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INTRODUCCION . ‘
) e N
A comienzos del siglo XVII, don Diego-D4valos y Figueroa, caballero culto
- de Lima, se encontraba caminando en las cercanias de Hatunjauja, en la sierra
“centra) peruana, con su amigo el Corregidor de la region, con quien departia -
una variedad de temas eruditos, incluyendo las creencias dndinas sobre la -
inmortalidad del alma y la resurreccion del’ cuerpo. Sobre este asunto, el
Corregidor le cont6 a don Diego una historia de su propia experiencia. Algin
tiempo atris habia encontrado en el valle de Jauja a un anciano indigena que
- llevaba un atado de quipus -cuerdas anudadas- snmllar a los que habian usado
los incas para-guardar informacion numérica y narrativa. En respuesta a la
pregunta del Corregidor acerca del por qué de estos quipus, el anciano le
explic6 que eran las cuentas y la relacién que estaba obligado a dar al Inca_
-cuando éste retornara del otro mundo- sobre todo lo que habia ocurrido en el
valle durante su ausencia. En los quipus estaban incluidos todos los espafioles
que habian viajado por el camino real que pasaba por Hatunjauja, lo que habian
pedido y comprado, y todo lo que habian hecho, tanto lo bueno como lp malo. 1
Don Diego pens6 que la expectativa de que el rey inca -el mismo Atahualpa
a quien los invasores espafioles habian matado en 1533- retornara un dia y .
pidiera a sus servidores el informe de sus acciones durante su ausenciaenel otro
mundo, constituia de alguna manera una evidencia de que el pueblo andino
habia alcanzado un grado suficiente de sofisticdcion religiosa como para creer

. *'Traducido del inglés. por Ernesto Salazar con cooperaci6n de la autora. Revision de Fernando
Balseca
it Profesom del Depammento de Historia'de la Universidad dc Mndugm Ann Arbor
1. Dnego Divalos y anueroa, Misceldnea Austral, Lima, 1602, P 151 recto.
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contemporineo de Guamin Poma,
aparece descrito con estas palabras:
*Astrologo pueta que save el ruedo
- del sol 'y de la luna y eclipse y de
las estrellas y cometas ora, dommgo
© y'mesy afio..
Este yndio ﬁlosofotema mas de
- ciento y cinquenta afips”. Felipe
Guamin Poma de Ayala, Nueva
Cronica y Buen Gobiemo, p. 883.

en el mis all4, aun si esta creencia no emparejaba completamente con las’
creencias cristianas.2 Sin embargo, al mismo tiempo, esta historia nos acerca a
un asunto completamente diferente porque muestra que, cerca de 70 afios’
después de la invasion espaiiola, cuando la mayor parte de la gente que habia

presenciado el evento estaba ya muerta, el pasado inca era recordado como °

realidad viviente. Al finalizar el siglo. XVI, en todo el Pera el pueblo andino.’

‘ comparaba la administracién colonial espafiola con el gobierno de los incas, y
_hallaba deficiente 1a administraci6n espafiola. La raz6n de esta conglusion no -
pas6 desapercibida para el Corregldor de Hatunjauja, pues mis bien orden6 que

~ el anciano fuera castigado por su lealtad hacia el rey inca, y que sus qmpus
fueran destrundos

2. La preguntas sobre los aspectos compartidos entre la religion andina y el cristianismo, y sobre .
la infraestructura que podian proporcionar estos aspectos pard la evangelizacion cristiana se
discutfan mucho en el Perii colonial. Véase Sabine MacCormack, Religion tn the Andes: Vision and
Imagination in Early -Colonial Peru, Pnnoeton University Press, 1991 capitulos 5-8.
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v 5
. El pasado que interesaba a los peruanos espafioles era- muy diferente del
que ocupaba la memoria de la mayoria de la gente andina. Los peruanos’
esparfioles vivian al interior de unajerarquia conformada inicialmente en Castilla,
en la que la dignidad se. alcanzaba por linaje, riqueza y educacién, no-
disponibles para el pueblo de los Andes, por cuanto los criterios de jerarquiza-
ci6n social eran definidos por normas europeas y por el pasado europeo. Como
resultado de esto, los peruanos espaiioles consideraban su propio pasadoy su
propio orden social como el armazén necesario al interior del cual el orden
social andino y el pasado andino podian ser comprendidos y juzgados. En
concordanaia con ello, vieron.la invasién al Perti de Francisco Pizarro y sus -
seguidores como la culminacién de un proceso histérico que comenzé6 en -
- Espaiia, y que consideraba al imperio de los Incas como una cuestion lateral,
-como un preludio. El conocimiento de este proceso fue difundldo en el Pert
colonial gracias a la circulacién de.una variedad de textos, en su mayorig libros
impresos, entre los que habia baladas, romances hist6ricos y resGmenes a nivel
popular, y trabajos de investigacion histérica apreciados por la élite cultural
peruana de habla espafiola.3 ‘ i
Por sy parte, el conocimientoandino del pasado de la regioén encontr(’) sallda
en libros impresos solamente de manera selectiva y de aparicion mis bien lenta.
* Més aln, este conocimiento cambi6 notablemente en el proceso de traducciéon
al espafidl y en el de su registro como escritura por parte de extranjeros. Aqui
\también la historia del anciano quipocamayoc de Hatunjauja, et guardiin de los
registros pablicos del Inca, apunta a una realidad mis amplia.

MEMORIA msmmm Y SOCIEDAD ANDINA
EN EL SIGLO XVl

s
.

El ancianc_) en cuestion era un representante tardio de una clase formada por
expertos, cuyo trabajo habia sido furidamental no solo para el funcionamiento -
del imperio inca, sino también para la formaci6n de la conciencia histérica inca
y andina. El imperio inca habia nacido -y en cierto sentido se habia mantenido-

3. Los traba]os de Irving A. Leomrd siguen siendo ﬁmdamemiles en este mmpo Véase su
Books of the Brave: Being an Accotint of Books and of Men in the Spanish Conquest and Seitlement
of the New World, New York, 1964; son relevantes también sus trabajos sébre Romances of Chivairy
in the Spanish Indies: with some Registers of Shipments of Books to the Spantsh Colomies, Berkeley,
1933; y On the Lima Book Trade, 1581, 1953. Véase también G. Lohmann Villena, “Libros, libreros-
y bibliotecas en la época virreinal”, Fénix. Retiista de la Biblioteca Nacional, Lima-Pera 21'(1971),
pp. 17-24; Luis Martin, "La biblioteca del Colegio de. San Pablo (1568-1764), antecedente de la
Biblioteca Nacional®, Ibid. pp.25-36. Por la época un poco mis tarde, Pedro G\.ubowch Pérez “Los
libros del curaca de Tacna”, Historica 14,1 (1990), pp. 69-83. . .
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gracias a su capacidad de hacer la guerra. Las virtudes mis admiradas e .
inculcadas por la élite inca deliCuzco eran precisamente las virtudes del
guerrero.4 Al mismo tiempo, el imperio inca no hubiera podido ser gobemado
sin el sistema. altamente sofisticado y comple)o que creaba -y .almacenaba
informacion, y sin Ia clase de expertos con capacidad-de manejarla. La
informaci6n era registrada en los quipus, esas cuerdas anudadas como las que

_ llevaba el anciano quipucamayoc de Hatunjauja. Los quipucamayocs mante-
nian y preservaban los registros del estado inca en el Cuzco, aunque cada
comunidad tenia también sus quipucamayocs, muchos de los cuales fueron -
consultados por los funcionarios espafioles en el curso del sigloXVI.5Los quipus
registraban informacion histérica y decalendario, lista de deidades,. lugares
sagrados y poblaciones, y ademis especificaban las prestaciones de trabajo que
el Inca demandaba de susstbditos.6 Por su parte, los Incas registraban en quipus
las difergntes clases de sacrificios que en su vasto imperio habian hecho a las
numerosas huacas y deidades provinciales, desde las mis grandes a las mis
modestas. Los quipucamayos de cada regibn residian en el Cuzco; su trabajo
consistia en llevar la cuenta de los sacrificios a todas y cada una de las huacas
'y deidades que tenfan que ser ofrecidos y de los que habian sido ya realizados.
Para tener una idea de la vasta empresa de registro que mantenia el estado inca, -
debemos considerar que solo en la vecindad del Cuzco habia més de 300 huacas
y deidades (cada una de las cuales recibia ofrendas especificas).”

4. Pedro Cieza de Le6n, Cronica del Peri, Segunda Parte, ed. F. Cantu, Lima, 1986, cap. 11 p.
28: “si entre los reyes alguno salia remiso, covarde, dado a bicios y amigo de holgar sin acrecentar
el sefiorio de su ynperio, mandavan que destos lales oviese poca memoria”; cap. 17 pp: 45 I,

S. Véase por ejemploa Visita hecha a la provinciade Chucutto porGanct D{ez deSaanguBI )
en el afio 1567, ed. W. Espinoza Soriano, Lima, 1964, p. 15. )

6. Marcia y Robert Asher, Code of the Quipu: A Study in Media, Mathematics and Culmm Ann
Arbor, 1981. Véase también, Martin de Muria, Historia del origen y genealogia real dé los reyes incas
del Perii, ed. C. Bayle, Madrid, 1946, libro 3, capitulo 67, p. 33: en la lista de especialistas del imperio
Inca estén incluidos “otros para quepucamayos que son contadores y secretarios que tenian cuenta -
de todo lo que pasaba y se proveia en el Reyno. Pero, no se mencionan los. quipucamayos en la.
lista de especialistas muy similar a la de Murua de Francisco Falcon. Representacién hecha por el
licenciado Falc6n en el Concilio Provincial, sobre los daiios y molestias que se hacen a'los indios®,
Coleccion de libros y documentos referenies a la bistoria del Penti, tomo 11, Lima 1918, pp. 149-151.

" - .7.CristObal de Molina, “Relacion delasfﬁbulasy ritos de los Incas®, en C. de Molina y C. de
Albornoz, Fabulasy mitos delos incas, eds. H. Urbano y P. Duviols, Madrid, 1988, pp. 122-3, sobre
los-quipucamayos de deidades provinciales residentes en el Cuzco; sobre los lugares sagrados y
santuarios de las deidades del Cuzco, J.H. Rowe, “An account of the shrines of ancient Cuzco®,

. * Nawpa Pacha, 17 (1979), pp. 1-80. En las provincias del imperio inca, también se mantenian registros

de sacrificios ofrecidos, véase P. Duviols, “Un inedit de Cristobal de Alpornoz. La Instruccién para

descubrir todas la guacas del Piru y sus camayos y haziendas”, joumal de la Soclete des

, - Americanistes, 66,1, Paris (1967), pp. 7-39-enp. 21. - _
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‘probablemente muy numerosos. A diferericia de los gobiernos europeos de la
época moderna temprana, los Incas no 1mpoman tributos a sus sibditos, pero
requerian de ellos cierta porcion de su tiempo, en forma de mano de obra. Los
‘bienes asi producidos incluian desde productos agricolas y de pastoreo -como
maiz; papas, carne seca y lana- hasta articulos de variedad diversa, entre los cuales
la ropa era ciertamente el més importante. 8 Seg(in la nobleza inca del Cuzco, el

sistema que permitia poner parte de la. capacidad productiva del pueblo andino -

a disposicién del estado habia sido establecido por el gran conquistador Pachacuti,

" quegobernéa mediados del sigloXV. Cuandouna nueva regiénibaa sermtegrada'

al estado inca, se registraban en quipus los servicios especificos que debian ser
prestados a los Ineas. Una copia permanecia en el Cuzco y otra en la localidad
subyugada. Habia también quipus que mgxstmban los recursos y la poblacion de

" las diferentes regiones del imperio, y que servian de base para determinar los .

tributos.9 En cada regi6n el sefior principal delegaba la-organizacion de diferentes
‘trabajos a sefiores de menor importancia, de la misma manera que el Inca delegaba
a cada sefior principal la organizacion del trabajo de la region entera. Treinta afios

después dé la invasion, los funcionarios espanoles estaban todavia impresionados -

por el funcionamiento efectivo de este sistema de almacenar informacion y de
delegar y distribuir responsabilidades para Ia realizacion de varias obligaciones
pliblicas entre las autoridades de mayor y menor jerarquia. Segiin observaba uno
de estos funcionarios, para arreglar la prestacién de algin servicio, simplemente

. se debia informar al sefior regional qué era lo que se requeria. En efecto, la -

‘delegacién, en escala descendente de autoridad y estatus, de las cuotas apropiadas
del trabajo piblico era un procedimiento muy bien comprendido. 10

embargo, en la década del sesenta del siglo XVI, los quipus eran

~ reemplazados por documentos, escritos en espafiol, de los funcionarios co-
loniales que constituian la nueva clase gobernante. Como efecto inmediato de
esta nueva situacion los quipucamayecs perdieron su.rol tradicional, que
consistia en dar cuenta de las responsabilidades que los mnemﬁfos de una
comumda_d tenian entre siy hacia el mundo de su entornomas amplio. El listado
‘en los quipus de los trabajos que debian realizarse para los Incas describia -en
un sistema nemotécnico autoctono de los Andes- el funcionamiento recipllzoco

y

8. _}ohn V. Murra, “Cldthand its functions in the Inca Stite”, Amerk:anAmbmpologist 64 (1962)
710-728; 1a versibn castellana apareoe en]J.V. Murra, Fannac!ones economicasy politicas del mundo
andino, Lima, 1975,

9. Juan de Betanzos, Smna y narracion de los: Incas ed. Mana Carmen Rubio, Madrid, 1987
en adelante Suma, 1987, 1,19 p. 96 f.

10. Juan Polo de Ondegardo, “Informe del licenciado Juan Polo de Ondegardo al heenctado
Briviesca de Munatones sobre'la perpetuidad de las encomiendas en el Peri”, Revista Hlstdrica, 13,
Lima, 1940, pp: 125-196, en pp: 147 ff.

Los quus que registraban los" bxenes producidos. para los Incas eran
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de las dlferentes partes de la sociedad como la raiz del orden de esa socxedad
En ocasiones, los documentos escritos en espafiol por forasteros lograban,-
registrar con bastante exactitud los recursos y las obligaciones de las diferentes
regiones y comunidades.!1 Pero esta informacion no surgia del interior mismo
de la sociedad, porque generalmente las preguntas que se hacian se generaban
de las necesidades del estado colonial y las amblaones administrativas y fiscales
de sus representantes. 7 Lo '

11. Véase por ejemplo la Visita de los Lupaqua del afio 1567 (arriba nota 5) y liigo Ortiz de
: Zumga, VisﬂadelavamciadeLeon deHuanucoen 1562, eds. DormngoAnguloyotros Huanuco,
1967. r

© 12. Véase en laVisita becba a la provincia de Cbucuito (arriba nota 5) pp. 8-11, la hsta de
preguntas que se debian contestar para este informe; cuestionarios muy parecidos se utilizaron en
los informes regionales de Espafia, véase Carmelo Vinas y Ramon Paz, edit., Relaciones de los pueblos
de Esparia ordenadas por Felipe II. Reino de Toledo. Primera Parte, Madrid, 1951, Pp. XIX-XXIII,
cuestionario de 1578; el cuestionario del cronista real Juan Piez de Castro, el cual se utiliz6 como
modelo para este informe y otros parecidos aparece en pp. IX-XI una coleccién de cuestionarios
de Indias esti en eds. F. de Solano y P. Porice, Cuesdonaﬂos para la formacldn de Ias relaciones
geogrdﬂcas de mdlias, Madnd 1988 o \
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Poncho INca
de la costa sur del Perd, .
Cortesia del Brooklyn
Museum,

Nueva York.

De hecho, los reglstros incas y espafioles se referian a dos.sistemas,

- 'econ6micos diametralmente Opuestos. Los Incas solicitaban trabajo a' sus

sibditos y, desde el estado, se aprovisionaba a cada trabajador de sustento; ropa -

y equipo, de manera que los individuos daban al estado una parte de su tiempo

_de trabajo, quedando su propiedad intacta. En cambio, el gobierno espafiol

pedia no solamente trabajo sino también articulos acabados y pago de impuesto
- en moneda.13 Este nuevo principio de extraccién de riqueza cambi6 la relacion

entre el estado y sus stibditos y, por.ende, la naturaleza mlsma de la mformaczbn 7

‘registrada en los documentos piblicos.

El trabajo que los incas demandaban .sostenia el func1onam1ento de
diferentes comunidades en un todo coordinado, porque el trabajc para el Inca
- era llevado a cabo por grupos guiados por sus propios sefiores. En Gltimo

término, trabajar para el Inca significaba la reafirmaci6n y a validacién de'la -

“identidad social del individuo y de su grupo. Esta es la razon por la que, durante

\

. 13. Véase Karen Spaldmg, “Exploitation as an Economic System: The State  gnd the Ex(.racuon
of Surplus in Colonial Perd”, en G. A. Collier y otros, The Inca and Aztec States 1400-1800.

Antbropology and History, New York, 1982, pp. +321-342. Sobre el estado Inca, la discusion. - »

‘fundamental estd en J.V. Murra, La o1ganizacion economica del estado thca, México, 1978.

Ty
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la Coloma, el tmbapo parael Inca eraa veces evpcado en térrmnos de celebracion
piblica: 1a gente recordaba ir al trabajo, cantando, y regresar a celebrar con
fiestas la tarea cumplida. 14 Estos recuerdos eran.a(in més intensos. porque los
bienes y pages monetarios que los espafioles requerian llevaban al individuo
~a echar mano de sus propios recursos. La tarea de praporcionar un nimero
determinado de ropas o una cantidad de ‘productos agricolas era una tarea .
individual y alslada NO una tarea comunitaria. S .
Les cambios en la orgamzacxbn palitica y econ6mica de la sociedad andina
afectaron también'la prictica y la identidad religiosas. Cuando las comunida-
des trabajaban para el Inca, lo hacian también para las deidades del estado,
- particularmente el sol y.los antepasados reales. Al mismo tiempo, las
comunidades cultivaban los campos y cuidaban los rebafios de sus propias .

v !

AGOSTY
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. "AcosTo cmm IARUI quxlla

(mes de romper tiefras)
tiempo de labransa hayllinmi ¥nca*
(el inca danza el hayll)...

En este mes haze haylle
(canto de triunfo) e mucha fiesta - 1B N —

de la labransa el \_’nga." 1/ H.,.F,,J, me- .ﬁ;yﬂin h‘lirynca’::,i\_

Guamin Poma, : F"“-‘ ;
Nueva Cronica, p. 250. :

14. Véase S. MacCormack, Refigion in the Andes (arnba nota 2), pp. 158 f,, agregando a las’
fuentes. citadas a Francisco Falcon, “Representacién” (arriba nota @) pp! 151-152.-
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deidades locales y de sus antepasados. El trabajo para el sol inca y. los
antepasados ces6 muy pronto después de 1a invasion, pero la gente continu6
trabajando para el mantenimiento de los cultos locales hasta bien entrado el
siglo XVII. Sin embargo,. paralelaniente, misioneros y representantes del
estado secular presionaban, con vehemencia cada vez mis acrecentada, por
la conversi6n del pueblo andino al cristianismo, y confiscaban y destruian lo
que quedaba del pasado pre-colonial, especialmente la propiedad de los seres
sagrados andinos.15 La tarea de trabajar para el culto de estos seres fue
despojada de validacion piblica, y ya no pudo -como en los tiempos antiguos-
levantar el estatus del trabajador en la esfera piblica. De esta manera,
significados que habian sido piblicos y oficiales se volvieron privados y hasta
secretos. No sorprende, entonces, que hacia el fin del'siglo XVI, el culto a los
dioses andinos'y a los antepasados se haya convertido en ofensa castngable por ~
el estado colonial.

La celebracion y el culto cristianos, y la ereccioén de iglesias cristianas ‘por
todo el Perd, ayudaron a articular identidades locales, dejando espacio para'una
cierta contmundad con el pasado pre-cristiano. 16 Pero por otro lado, asi como
lo hizo la ]erarquna de la sociedad secular, también la jerarquia eclesidstica se -
cerr6 para el puebloandino. Hombres y mujeres de extraccion andina no podian
ingresar a las 6rdenes religiosas, y los hombres no podian ser sacerdotes. La

- autoridad cristiana qued6 asi ejercida por extranjeros, lo que significaba que las
ensefianzas cristianas, en Gltimo término, podian llegar al pueblo andmo solo
desde fuentes externas a su propia cultura.

Este hecho, a su vez, condicion6 la conciencia histérica andma durante la

~ Colonia, porque la discontinuidad rehglosa y de culto entre el presente cristiano

y el pasado no-cristiano se ampli6 a una discontinuidad cultural y social muy
grande. A todo nivel la historia registr6 una ruptura entre el tiempo anterior y
el tiempo posterior a la llegada de los espafioles. La ruptura se hace evidente
no solo en la conmoci6n politica y la transformacién que resulté de la invasion
espafiola, sino también en las diferentes maneras en que el pasado.andino fue
“comprendi'do por los Incas y sus stbditos antes de la invasién, y por la gente
andina y los peruanos espaiioles después. Examinemos estas dos maneras de
comprender el pasado, comenzando por la de los Incas.

15. Véase P. Duv:ols IaluuecomrelesreligtomautocbtanesdanslePemucolomal I.armpa:ton
de l'idolatrie enire 1532 et 1660, Lima, 1971.

'16. Véase T. Gisbert, Iconografia y mitos indigenas en el arte, La Paz, 1980, y su ensayo “Los
curacas del Collao y la conformaci6n de la cultura mestiza andina”, en H. Tomoeda y L. Mxllones,
edlt 500 Arios deMamza]e en los Andes, Osaka, 1992, pp. 52-102.
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Er INCA OFRECE CHICHA

a un aniepasado muerto.
Guamin Poma, - e i
Nueva Cronica, p. 287. e i Reme

S MO

- 'TRADICION ORAL, QUIPUS"
E HISTORIA INCAICA

Las narraciones hxsténcas incas se producxan para consumo del rey Inca y
versaban acerca de su propxa vida, siendo recitadas en ocasiones festivas, Las
: celebmcnones de la victoria incluian recitaciones de las acciones guerreras del
Inca y de sus compafieros: Ot_ras recitaciones exaltaban las actividades pacificas
del rey (como la construccion de ciudades y su ornamentaci6én). Cuando un rey
Inca moria, su sucesor era escogido de entre sus hl]OS mientras el resto de sus
descendientes formaba un grupo de parentesco o ayllu queinstituia y mantenia
el culto de su antepasado muerto.17 El ayllu de un rey inca perpetuaba la

. . ) o /
~ 17. El sistema se describe en Pedro Sarmiento, de Gamboa, Historia Indica (ed. C. Sienz de
Santa Maria en Biblioteca de au;ore.é espasioles, 135, Madrid, 1965) capitulo 14, p. 220a.

7



14 .
memoria de sus hechos famosos contados, de generacion en generacion,enuna
tradicién oral mantenida con cuidado y registrada también en quipus. 18

Como otros pueblds andinos; les incas no enterraban a sus muertos en el
‘ suelo sino que preservaban sus cuerpos momtﬁcados Las momias de los reyes

mis antiguos, adornadas con todas sus insignias reales, eran guardadas enel

principal santuario del imperio, el Templo del Sol en el Cuzco. En la toma de
posesion de un Inca, y durante las grandes celebraciones estacionales, las
momias de los Incas eran exhibidas en pablico, y recibian brindis y ofrendas
alimenticias. Al mismo tiempo, las momias presidian recitaciones de sus
acciones y logros.19 Asimismo, en todas partes, se celebraban con recitales
. poéticos los hechos de los antepasados histéricos y legendarios. 20 Por todos los
Andes, la memoria histérica estaba asi estrechamente integrada a la realidad
politica y a la creencia y prictica religiosas. Los muertos, cuyas acciones eran
conmemoradas con cantos y recitaciones, estaban al mismo tiempo presentes
como-momias.entre los vivos. Al igual que los vivos, las momias poseian rebaifios
de llamas y propledades de tierra, que ‘proveian los medios para su culto,
mientras sus intereses eran representados por su ayliu. Al articular los intereses
de su antepasado muerto, los-miembros del ayllu representaban, a su vez, sus
propios intereses.21 Por tanto vivir en. el presente’ conllevaba un activo
. compromiso con el pasado. -

18; Sgbre éste asunto véase Sarmiento de Gambaa, Historla Indica, capitulo 9, pp. 211b-212a.
Vale citar el texto: Los Incas “unos a otros, padres a hijos se iban refiriendo las cosas antiguas pasadas
hasta sus tiempos, repetiéndose las muchas véces, como quien lee lecci6n en cétedra, haciéndoles
repetir }as tales lecciones historiales a los oyentes, hasta que se les quedasen en la memoria fijas.
Y asi cada uno a sus descendientes iba comunicando sus anales , por esta orden dicha, para conservar
sus historias y hazafias y antigiiedades y los nimeros de las gentes, pueblos y provmcnas dias, meses
y afios, batallas muertes, destrucciones, fortalezas y cmcheF Y finalmente las cosas mas notables
que consisten en numero y cuerpo, notdbanlas; y 4gora las notan, en unos cordeles, a que llaman

quipo, que es lo mismo que decir racional o contador. En el cual quipo dan ciertos nudos, como -

ellos saben, por los cuales y por las diferencias de las colores distinguen y anotan cada cosa como.
con letras, Es cosa de admiracién ver las menudencias que conservan €n aquestos cordelejos, de
16s cuales hay maestros como entre nosotros del escribif”. Otra descripcion detallada de los quipus
“consta en Bernabé Cobo, Historia del Nuevo ‘Mtindo, libro 12, capitulo 37 pp. 143b-144b. Véase
también Pedro Cieza de Leon, CrdmcadelPem Segunda Parie, ed. F. Cantu, Lima, 1985, en adelantc

. Segunda Pante, capitulos 19 -20.
’ 19. Betanzos, Suma, 1987, libro 1 capitlo 13 p. 61b cantares triunfales; ilbl'O 1, capitulo 32 ..

p- 1503, recitaci6n de las hazafias de paz y guerra del Inca Pachacuti, recién fa}lec:do Miguel de

Estete, Noticia del Perii, Coleccion de librés y documentos referentes a la historia del Per, serie

22, tomo 8, Lima, 1924, pp. 1-56 en p. 54, mencionando las momias de los Incas pasados er la
procesién celebrando la inauguracion de Manco Inca.
) 20. Véase P. Duviols, Cultura andinay de Procesos y visitas de ldolatrfas ¥ becbicertas
" Cafatambo sigio XVII, Cuzco, 1986, p. 352 con p. 535; véase también p. 343 con p. 534.

- 21. Para una discusion mis detallada, ver S. MacCormack, Children of the Sun and Reason of
-State. Myihs, Ceremonies and ConfHcts in Inca Peru, 1992, Lecture Series, Working Papers, no. 6,
'Department of Spamsh and Portuguese University of Maryland, qulege Park, 1990.
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Un documento descubierto recientemente nos proporciona un ejemplo del
compromiso ‘andino con el pasado, y revela al mismo tiempo el impacto

- perturbador del gobierno espafiol sobre la conciencia histérica andina. En 1569,

~

-\

veintidés miembros de Capac ayllu, el grupo de parientes del rey Tupa Inca

“Yupanqui que estaba todavia viviendoen el Cuzco, comparecieron ante un

notario a quien demandaron reproducir en espafiol la transcripciéon de un quipu
en su posesion, que tenia el listado de provincias y fortalezas que su progenitor
y sus hermanos habian conquistado, y de los reyes 4 los que habian derrotado.’ ’
Ademis, estos incas presentaron diez testigos que testimoniaron ‘sobre la
veracidad de estas afirmaciones. Los testigos confirmaron también la identidad

-de los veintid6s incas comparecientes, declarando ademis. que todos ellos eran

“muy pobres y oprimidos”.22

. El notarjo registr6 el relato de las conqmstas y . victorias de Tupa Inca -
Yupanqui ¥ sus hermanos, que era probablemente el esbozo de alguna
recitacion histérica representada en los festivales del imperio inca para celebrar
la memoria de los reyes difuntos. En aquel tiempo, el hecho de que el aylludel
muerto hiciera estas declaracnones hubiera sido suficiente para dotarlas de
validez y autoridad, y para activar en el presente una memoria histérica. Pero
este no fue el caso en 1369, cuando los veintidos descendlentes de Tupa Inca
Yupanqui, el mis grande de los reyes Incas, tuvieron primero que dar pruebas

. desu propia ideritidad ante la nueva élite gobemante del Cuzco. M4s ain, estos

miembros de Capac aylly eran pobres, porque sus palacnos y tierras habfan
pasado a propietarios espaﬁoles El prop6sito-de su declaracion ante el notario

- era ganar alguna merced de la corona espafiola para-aliviar su pobreza. El

momento escogido era Oportuno, porque un peCo antes, ese mismo afio, una
campafia espaiiola result6 fallida justamente en una de las regiones donde
Tupac Yupanqui habia luchado victoriosamente. 23 El objetivo y la oportunidad
del documento subrayan otro aspecto de su naturaleza , pues los miembros de
Capac ayllu buscaban no solamente un favor de la corona. En esta cuestion

‘también fue importante la forma en que se escogi6 hacer el relato -una

declaraci6n notarial de los logros de los antepasados muertos, confirmada con
testigos-,. pues ésta era -precisamente la forma desplegada por los nobles
espafioles que buscaban confirmar o exaltar su estatus y riqueza. 24 Los jncas de

22. Véase J.H. Rowe, “Probanza de lo Incas nietos de conquistadores”, Historica, 9, 2, Lima,
1985, pp. 193-245, edicion y comentario de este documento. Mi propia discusion del documento
y de su importancia esti en deuda’con esta publicacién. SR

23..Vé€ase Rowe, Ibid, pp. 194 s.; 204 5.

24, Véase Antonio de Solar y Taboada y Jose de Rujula y Ochotomm Marqués de Ciadoncha,
“Relaci6n de los servicios en Indias de don Juan Ruiz de Arce, conquistador del Peri”, .Boletin de
la Academia de la Historia, 102, Madrid, 1933, pp. 327-384. El Inca Garcilaso de la Vega también

" compuse un documento scbre su genealogia con el propésito-de obtener el mecenazgo de un

i
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Capac ayllu buscaban obtener algin reconocimiento ante los ojos ‘'de la
aristocracia espafiola y esperaban realmente formar parte de ella. Durante el
siglo XV1, y después, se hicieron muchas gestiones similares25 El éxito fue parcial
en el mejor de los casos: los miembros de la élite inca en el Cuzco colonial
podian ganar el derecho a exhibir escudo de armas, y muchos eran exonerados
del pago del tributo.26 Pero esto no equivalia a una recuperacion parcial de la
preeminencia politica y cultural de que gozaron sus antepasados antes de la
invasion. Garcilaso de la Vega, cori su perspicacia acostumbrada, cont6 una de
sus pequefias historias reveladorasa este proposito. Anot6 que cuando el Inca
Sairi Tupac sali6 de su refugio en Vilcabamba para vivir en el Cuzco, fue dotado
por el virrey con un repartimiento en el valle de Yucay. El Inca reconoci6 la
merced, empero, durante un banquete en su honor:

torho la sobremesa que tenia delante, que era de terciopelo y estaba guarnecida con
un flueco de seda, y arrancando una hebra de flueco con.ella en la mano dijo al -
arzobispo: ‘Todo este pafio y su guarnicién era mio, y ahora me dan este pelito para
mi sustento y de toda mi casa.’ Con esto, se acab6 el banquete, y el arzobispo y los
que con el estaban quedaron admirados de ver la camparaci6n tan al propxo 27

La declaracion de méritos ancestrales no era el Gnico uso quese podla hacer
-de las narraciones hist6ricas conservadas en el Pert colonial por los descen-
~ dientes de la clase gobernante inca. A partir de la década de 1540, varios
h;stonadores espafioles interrogaron a estos nobles incas acerca del pasado
andino y de las hazafias de sus antepasados. El resultado fue la elaboracién de
narraciones de muy diferente caricter al que tuvo la declaracién de Capac ayllu.
De hecho, mientras esta declaracion registra el esbozo basico de la informacion
del quipu orlgmal conservando al mismo tiempo la secuencia de temas
reg;strada en dlChO quipu, la narrativa hnstérnca en espafiol frecuentemente

i

‘pariente noble para su Florida, véase J. Grier Vatner, El Inca. The Life and Times of Garcilaso de
la Vega, Austin, 1968, pp. 314-5. El documento, 12 “Relacién de la’ descendencia de Garci Pérez de
Vargas” se public6 con las obras de Garcilaso en C. Sienz de Santa Maria, edit., Biblioteca de Autores
' Espafioles, tomo 132, Madrid, 1965, pp. 231-240.

25. El Inca Garcilaso de-la Vega se refiere a un esfuerzo de este tipo: Segunda parte de los.
comentarios reales de los Incas, C. Sienz de Santa Maria, edit., Biblioteca de Autores Esparioles, tomo -
135, Madrid, 1965, libro 8, capitulo 21, p. 174. Véase también J.H. Rowe, “Colonial Portraits of Inca

_nobles, The Clvilisations of Ancient America. Selected papers of the XXIX International Congress of

Americanists, Chicago, 1951, pp. 258-268; Thomas B.F. Cummins, *We are the Other: Peruvian
Portraits of Colonial Kurakakuna”, en K.J. Andrien y R. Adomo, edit.; Transatlantic Encounters.
Europeans and Andeans in the Stxteenth Century, Berkeley, 1991, pp. 203-231. . ’

26. Véase J.H. Rowe, “Genealogia y rebch()n en el siglo XVIIL. Algunos antecedentes de la
sublevaecion de José Gabriel Thupa Amaru”, Revista Historica, 33, Lima, 1981-1982, pp. 317-336.

) 27. Garcilaso de la Vega, Segunda partedelos Comentarios Reales de los mcas, Carmela Sdenz
de Santa Maria, ed., Biblioteca de Autores: Espznol&s tomo 135, Madrid, 1965, libro 8 czpltulo 10,
p. 145, .

L
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“ARMAS CONCEDIDAS POR LA CESAREA MAGESTAD DE NuesTRO REY ¥ SEROR DoN Caruos 1
Rey de Castilla y de'Leon, en 9 de Mayo de 1545 a Don Juan Tito Tupa Amaro,”

sus hijos, y deszendientes y 2 los Hijos ydeszendientes de ellos.” Aunque esta declaraci6n

se funde en una falsificacion, representa ficlmente las aspiraciones de la nobleza andina
‘en el Pert colonial. Genealogia Betancur, tomo I, Archivo Departamental, Cuzco.
Reproducido con gentil au\tor_i;acién de Don Horacio Yillanueva Urtéaga.
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rompia estas secuencias pos transposnc:()n mt.erpolaci()n y omisién. En verdad,
es muy raro que un trabajo historico hispano sobre los Andes conserve alguna '
resonancia de la voz del narrador quechua.28 Asi, de manera inevitable, los
historiadores espafioles compusieron sus narraciones segin principios retoricos
y conceptuales muy diferentes de aquellos que gobemaron el quechua.

Lo que estaba en juego eran dosdlferemes estilos de comprender el pasado
Yy, portanto, dos visiones diferentes del pasado andinq. Hubo la diferencia inicial
del idioma y la manera en que éste era registrado, ya Sea por medio de quipus
o por la escritura europea. Més aGn, las’ dos visiones historicas dwergnan en
contenido, porque el orden social y econ6mico andino, y los ritmos de acuerdo
a los cuales.ese orden pudo cambla’r, estaba condicionado por un conjunto de
fuerzas absolutamente nuevo, una vez que los espaiioles tomaron control de la
vida politica en los Andes. Finalmente, las preguntas quelos espafioles se hacian
sobre el pasado diferian radicalmente de aquel]as planteadas por ‘el pueblo
andino, debido a que estas preguntas provenian de otra cultura 'y de una
experiencia histérica dxferente »

VISIONES ESPANOLAS DEL PASADO ANDINO

Los espafioles estaban acostumbrados a contar los afios a partir de un punto
fijo, que podia ser la encarnaci6n de Jests o la creacion del mundo, que se-
estimaba habria ocurrido unos 4.000 -afios antes dé la venida de Cristo. Tal
sistema -resultado en Gltimo término de la fusién de la cultura clssica con la
tradicion judeo-cristiana en la antigiiedad tardia-29 hizo pbsible establecer una
correlacion de las historias de las diferentes civilizaciones del antaguo Medite- .
rrineo y también de’las historias nacnonales de Europa. El mlstesquema
cronolégico podia ser aplicado a- todas estas historias diversas, sm ijfip(}nar si

\

. 28. Pero quedan algunos rastros. Por ejemplo, no es casualidad que la Suma de Juan.de Betanzos
comience con las palabras “En los tiempos antiguos dicen...,” las cuales recuerdan a las frases
iniciales del,prefacio y del capitulo primero del manuscrito de Huarochiri, véase F. Salomon y G.
I, Urioste, The HuarochiriManuscript: A TestamemofAnctemAndeanandCobu!alRelglon Austin,
1991, pp. 41 y 43 con p. 157 (en la edicion de Gerald Taylor, Ritosy trad(cton&ﬁ.deﬁuamcbm del
Stglo XVII, Lima, 1987, pp. 40-41 y 44-45). Quizis las palabras iniciales del texto central de Joan de
Santacruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua: *Dicen que en tiempo de pun,mpacha » ("Relaci6n”,
en M. Jiménez de la Espada, edit., Tres relaciones de antigiiedades Peruanas, Madrid 1879 (en
adelante “Relacion”, p, 234), son otro ejemplo del mismo fenébmeno. . |

29. La obra cronogréﬁm que estd en la base de esta fusion de tradiciones es'la Cronica de
Eusebio, traducido al latin por Gerbnirno, véaselaedraéndej Knight Fotheringham, Eusebii Pampbili
. Chronici Canones Latine vertit, adauxit, admatemporapmduxus Eusebius Hieronymus, London,

1923; véase también A. A. Mosshammer, The Chronicle of Euseb!us and the Greek Cbmncgrapbic
i Tradlﬂon, I.ewxsburg, 1979. ) N

N
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eran antiguas o recientes. La primacia de la cronologia, como iistrumento para
ordenar la informaciébn y por lo tanto las narraciones, cre6 una aparente
continuidad entre los eventos miticos y los historicos. Dado que el mismo
principio cronolégico ordenador podia ser aplicado, te6ricamente, a todos los
acontecimientos, las investigaciones histéricas europeas tendian a comenzar,
desde los tiempos de la antigiiedad cldsica, con el origen del tiempo, y
finalizaban con el propio presente del autor. Esto significa que los eventos
miticos -como la expulsién del Edén, el diluvio de Noé, el éxodo de Abraham,
la guerra de Troya, y la legendaria fundaci6n de Roma- podian ser re-contados
dentro del mismo marco cronol6gico que el del descubrimiento europeo de
Ameérica y la invasién del Peni.30 Afiadir a este' marco la historia andina y, en
particular, la historia-de los Incas, parecia ser una empresa razonable y factible.-

‘Como, resultado de .esto los historiadores. espafioles /de los “incas se -
esforzaron por aprender algo de la cronologia andina y sobre los origenes de
la historia en los Andes. Sin-embargo, en razén de que en la regiébn andm’a no
existia un-sistema aborigen de cronologia absoluta que pudiera ser correlacno— .
nado con los sistemas cronol6gicos europeos, muchas delas cuestiones bésicas
que los historiadores espanoles eran proclives a preguntar, no podian ser
respondidas de manera satisfactoria. Los historiadores espafioles querian saber
cuindo y c6mo los seres humanos llegaron por primera vez a los Andes.' Y’
{cudndo exactamente se origind el imperio inca? ¢(Cuiles eran los nombres de
los diferentes reyes incas, y por cuinto tiempo vmé cada uno de ellos?

. Para contestar estas preguntas los historiadores espafioles coordinaban
datos recogidos de diféremtes informantes incas y andinos: Las cuestiones que
abordaban en esta operacion eran de dos clases. ka primera intentaba
comprender qué habia pasado en los Andes antes.de los Incas, ubicando asi la
evolucion del imperio/inca en un contexto mis amplio. Esto significé extraer .
algin tipo de informaci6n histérica de los mitos:andinos de origen. La segunda
- se esforzaba por encontrar un método para coordinar las memorias histéricas
*que habian sido conservadas por los diferentes aylius reales de los Incas, con

el prop6sito de integrarlas en 'una narracion continua arreglada de acuerdo al
orden cronologico. .

En lo referente a la cuestion de los origenes humanos en Ios Andes el libro
del Génesis provey6 a los historiadores espafioles de un referente de lo que
-estaban buscando: 1a historia de una creacion he_cha por una sola divinidad,
seguida de un relato del Diluvio y de la consiguiente repoblacion del planeta.31 .

’

30. Un resumen cronol6gico.de este tipo, el cual llegb a ser muy influyente y se utiliz6 por
- historiadores en el Peru del siglo XVII es G. Genebrard.us Cbmmmpbiae librt: quatuor ‘Lyons,
1609,

- 31. Don Cameron Allen, The Legend: of Noab: Renatssm;ce Rauonaltsm in Ari, Science and
Letters, Urbana, 1949. . .
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‘Los mitos andinos de origen contenian algunos motivos que convencierona los
historiadores espafioles. que, de alguna manera, dichos mitos evocabap o
reflejaban los relatos biblicos y europeos sobre el origen de la humanidad. Asi,
las traducciones y reformulaciones espafiolas de mitos andinos, en el siglo XV,
destacan- ciertos episodios que permiten conectarlos con otros anilogos.
europeos. Un ejemplo de esto es la idea de 1a ‘creacion por una deidad Gnica.
A mediados del siglo XVI, Juan de Betanzos registr6 en el Cuzco un mito de

- . creaci6n, segun el cual varias divinidades denominadas Viracocha viajaron por

los Andes haciendo brotar seres humanos de la tierra, los rios y los manantiales.
Al mismo tiempo, mientras Betanzos comprendi6 que los Incas atribuian su
origen a la deidad ancestral del Sol, él seguia creyendo en la historia brbhca de
la creacion por obra de un solo Dios. Por tanto, Betanzos solicitd a sus
informantes incas que le aclararan las inconsistencias en sus relatos de la
_ creaci6n por parte del Sol o Viracocha, pues Betan2os asumia ticitamente, a
pesar de su propia menci6n anterior de la existencia de varios Viracochas, que
en efecto se estaba discutiendo de un solo ‘personaje. Empero, nunca recibié
respuestas satisfactorias.32 La reaccion de Betanzos a los mitos andinos de -
origen destaca una tendencia en el hecho de que 10s historiadores creian que
los mites andinos erdn, en efecto, versiones indistintamente recordadas de la
.. historia de la creacion del Génesis que, debido a la ausencia de escritura-en los
- Andes, habian sido distorsionadas a través del tiempo.33
' Tambiénen otros aspectos la antigiiedad europea condicion6 la percepcion
- del pasado andino: los relatos miticos andinos acerca de la restauracion de la
sociedad humana, después de diluvios.y cataclismos, tenian resonancias del
" mito griego de Deucali6n y Pirra, quienes re-crearon a los seres humanos de las
. piedras, luego de que iracundos dioses los habian barrido del planeta en el
Diluvio.34 Incluso el areo iris de la reconciliacién que apareci6 cuando Noé hizo
un sacrificio a Dios, después de sobrevivir al diluvio, parecia tener una -
contrapartida en el mito de origen de los incas, cuando el primer Inca Manco
‘Capac;, alacercarse al Cuzco para asentarse en él, vio un arco iris y lo tom6 como

S 32 Betanzos Suma, 1987, libro I, capitulos 1y 2 (varios Viracocha); libro I, capitulo 4, p. 19
ay b (el Sol como progenitor de los Incas); libro I, capitulo 11 p. 49b (el hazedor como V‘xracocha
o el SoD).

‘ 33. La investigacion cl4sica de este problema tan discutido por historiadores de los Incas, estd
. en Gregorio Garcia, Origen de los indios del Nuevo Mundo e Indias Occidentales, Valencia, 1607
- (versibn aumentada, Madrid, 1729). Esta ultima versnOn se relmpnrmé por F. Pease, México, 1981,

“véase su Introduccién, pp. XV-XVIL

. 34.Cieza de Leon, Cronica del Perii. Segunda parte, ed. F..Cantu, Lima, 1985 en adelante
“Segunda Parte, capitulo 3, p. 4, “algin diluvio particular... como fue en Tesalia”, con Ovidio,
Metamoryosis, libro I, lmeas 199-437; Ovidio ubica a Deucalion y Su esposa Pyn'ha, los cuales
,restauraron el mundo después del diluvio, en Beocia; mas segin Estrab6n, Geagrafla (ed. con .
‘rraduccién inglesa H.L. Jones, Cambndge Mass, 1961) libro 9 seccnbn 6, Deuahon era rey de
Tesalia.
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sefial de que “no serd el mundo mas destruido por agua”. Estas palabras evocan
las de Dios confirmando que él “nunca mis volvers a maldecir el suelo por causa
del hombre... ni volvers a herir a todo ser viviente”, palabras que en la tradicién
judia y cristiana eran representadas por el signo visible del arco iris.35

Pero ¢quién era exactamente Manco Capac? Aqui llegamos a una segunda
‘cuestion importante confrontada por los historiadores espafioles.en los Andes
durante el siglo XVI, que consisti6 en derivar una: narraciéon cronolégica de los
quipus y tradiciones orales que se habian conservado en los ayllus reales del
- Cuzco. Obras historicas espaﬁolas -como la Primera Cronica General de Esparia
- 'de Alfonso X de Castilla, escrita en el siglo XHI y publicada en 1541 por el
historiador Florisn de Ocampo- estaban conformadas por unidades narrativas
subdivididas en una secuencia de reinados de emperadoresy reyes. En vista de -
que la sucesién por primogenitura masculina de los reinos espafioles llevo a la
formacion de lineas reales de descendencia o dinastias, la narraci6n hist6rica
que describia una linea de gobernantes se vio anclada no solo en la cronologia
sino también en. el funcionamiento de la soberania legitima. En cuarito a los '
incas, como-hemos visto, todo esto era muy diferente. La suces:én inca se
'produc:a en verdad, al interior de un gripo grande de parientes; cmpero no
existio la pnmogemtura ylos descendlentes de cada’ Inca conla excepcu’)n del
nuevo rey, formaban separadaménte un grupo de parentesco mis pequeiio o
ayllu, cuyos miembros mantenian la memoria- de su antepasado real segun lo
registrado en la tradicion oral y en.los quipus.

La traduccion espaﬁola de uno de estos quipus, guardado por el ay]lu de
‘Tupa Inca Yupanqu1 se ha conservado en el documento notarial de 1569 ya
mencionado. El reto que los historiadores espafioles encararon Consistio en
fusionar, en una historia continua, los quipus y las tradxcrones orales de los
diferentes ayllus reales de los Incas;-en otras palabras, crear una narracion
histérica como la que estaba v1gente en Espana, pero que nunca habia existido
en los Andes. :

" Como otros. pueblos andmos los incas tenfan su. proplo mito de origen,
segn el .cual trés o cuatro hermanos y sus consortes emergieron dé la abertura .
“de una roca. En el curso de los hechos, uno de los hermanos,. ‘Manico- Capac
tomé6 poseslén del Cuzco. Los historiadores espafioles. vefan a. Mando Capac -
como persona]e histérico y por consiguiente descnbxeron sus proezas 36 Sin

35. Pedro Sarmiento de Gamboa, Histérica ndica, capitulo 12, p. 216a;" Génesis 8, 21; para
el arco iris, véase Josefo, Antigiledades (edicion y traduccion al inglés por H. St. J. Thackeray con’
el titulo, Jewish Antiguities, Cambridge Mass. 1978) libro I, seccién 102; n6tese también las palabras
de Dios, secciébn 101, “Nynca mis serd el mundo fund:do por el agua®, las cuales aproxlman mis
* los términos de Sarmiento. <

36. Véanse especialmente los dos relatos mis tempranos de Pedro Cieza de Le6n, Segunda
Parte, capitulo 8, y de Juan dc Betanzos, Suma (1987), libro 1, cngitulos 4-5.

'
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embargo uno de estos historiadores menc:on() que a dnferéncna de los demis
reyes incas cuyos cuerpos momifi cados recibian’culto, Manco Capac no tuvo
momia, y fue mis bien venerado por los incas en la forma de una piedra.37
Pronto se - dieron cuenta: ‘los espanoles de que el culto de las piedras,
~cons1deradas como pmneros progenitores de los grupos étnicos y linajes, no era

- extrafio en los Andes.38 Pero esta constatacién no cambi6 el concepto de Manco .
Capac como el ptogenitor humano de los Incas y el fundador de una dmastia
al interior de la cual-el poder pasaba de padre a hijo, de manera aniloga alas
sucesiones reales europeas.39 La tarea de combinar los registros de quipus,
guardados por los aylliss reales incas, en una narracién Gnica, sigio 16gica-

mente a partir de la tramposnmbn inicial de Ia mhdad andina en la espaiiola
y europea.

El problema aqui no es tamo el que los historiadores espafioles de los Incas
hubiesen distorsionado la historia inca. Lo que sucedi6 es que, al aplicar
categorias historiogrificas europeas para comprender las evidencias halladas,

. los historiadores atendieron menos a lo que no les era familiar que a los temas
usuales de la historiografia europea. La falta de familiaridad con la tipologia del -
mito inca y andino y con el funcionamiento del sistema de parentesco inca -y
por tanto con los principios de compilacién y almacenamiento de los registros
hist6ricos de los diferentes aylius- llevé a los histonadores a concentrarse en
aquellos aspectos de la historia inca que eran conceptualmente accesibles,
principalmente “las vidas y hechos de los Ingas Capac Cuna pasados”.40 Valga
sefialar que esto no significa necesariamente que €l material poco conocido.o
solo parcialmente inteligible haya sido simplemente omitido. Al contrario,
iricoqtat;les detalles pequefios -como la mencién castal de que no existia el

; - :
37.Creo que la palabra “éstatua* usada por Pedro Sarmiento de Gamboa para referirse a alguna
representacion’'de Manco Capac describe una piedra, posiblemente labrada de alguna manera, véase
Historia ndica, capilo 14, p.'220a: Manco Capac "hizd el primero ayllo y llamole Chima Panaca
Ayllo, que quiere decir linaje que desciende de Chima; porque el primero' a quien dejo
encomendado su linaje o ayllo se llamo Chima... Y es de notar que este ayllo siempre adoraron la,
estatua de Manco Capac y no las demis estatuas de los Incas. .. El cuerpo de este no se supo que
se hiciese de el mas de la estatua dicha”. Véase también (Juan Polo de Ondegardo), Los efrores y
supersticiones de los indios, sawdascblmtadoyavenguaaﬂxqut}nzo ellicenciado Polo, en Libros
-y documentos referenies a la bistoria del Perd, tomo 3, Lima. 1916, ¢apitulo 3, p. 10, donde no se
menciona a Manco Capac coma ‘fundador de un linaje real-lo cual indica que Polo, con su.
. perspicacia acostumbrada, entendab que Manco Capac.no era una persona; asimismo, José de
Acosta, Historia namralymomtdelask!udias E, O’Gomun, edit., Méxxco 1962 libro 6, capnulo
20p. 306. . , \
: 38. Véase P. Duviols, *Un inedit” (amba nota 7) PP- 2(72‘1 S
. 39. Véase Betanzos, Suma (1987), libro 1, capitulo 5 Pedro Cieza de Leén, Segunda Dbarte,
capitulo 8, p. 22 sobre Sinchi Roca. L
" 40, Betanzos, Suma (1987), p. 3 sin numerar). - - ‘ . B
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V

cuerpo embalsamado de Manco. Capac- revelan cuin atentamente podran

eescuchar los historiadores-espafioles. |

A pesar de ello, fue una perspectiva espaola del snglo XVIsobre los Andes
la que dio existencia a una dinastia de doce reyes incas, desde Manco Capac,
de quien se pens6 que habia vivido unos 500 afios antes de la llegada de los
espafioles,4! hasta Guascar y Atahuallpa, muerto por Pizarro en 1533. Este
cambio en la manera de comprender la historia andina e'inca fue apayada por’
latransformacién de la sociedad andina provocada por la invasion espafiola. Por
un'lado, los lazos econémicos y sociales, plenos de significado en tiempos de
los incas, tuvieron mucho menos sentido durante la €olonia. Por otro lado, la

. presencia en el Perd de una élite nuevay extrafia tuvo como efecto que la vision

historica de la élite inca y de las aristocracias regionales, a través de las cuales

" habian gobernado los incas, perdiera su importancia cultural y politica. También

1a habilidad de los quipucamayocs, custodios de registros tanto historicos como
administrativos, acab6 perdiendo los contextos -politicos, religiosos o cultum- :
les- que anteriormente les habian dotado de relevancia. . :

DOS HISTORIADORES ANDINOS
DE PRINCIPIOS DE SIGLO XVII

Cuando los andinos expresaron en espaiiol su propia visién de los Incas y
del pasado pre-inca, en los primeros afios del siglo XVII, esta vision ya
incorporaba numerosas innovaciones europeas. Por esta época,-dos ‘nobles

" andinos escribieron sendos trabajos histéricos: Guaman Poma de Ayala y Joan .

de Santacruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua. En ambos trabajos, la dinastia de
los Incas, doce reyes segin Guaman Poma, y once segtn Pachacuti Yamqui, _
domina la narraci6n, junto con una percepciéon profundamente modificada del *

- pasado andino, tanto por la cronologia cristiana y espanola como por los valores

crxsuanos y las ideas polmcas europeas 42

- 41.Parece que esta era la opini6n de Pedro €Cieza de Ledn, Segunda Pante, capitulo 11 p. 28:
“quinientosafios”. Juan Polo de Ondegardo pensb que la expansi6n incaica comenzé 3500 o;f;?/
antes de la fecha del afio corriente (el cual era 1571): Retacién de los fundamentos acerca deln
daﬁoque resulta de no:guardar ; a los indios sus fueros, Libfos y documentos referentes ala bfstoﬂa

‘del Perii, tomo 3, Lima- 1916, pp. 45 186.en p. 49. Mientras tanto, no existia mucho acuerdo sobre
Ia’ cronologia incaica. Para una cronologia distinta de la de Cieza y Polo, véase Samucnto de -

Gamboa, Historia Indica, capitulo 14, p. 220a: este hxstonador pens6 que Manco Capac muri6 én
e} afio 665 d.C.

42, Las ideas cristianas y espaiiolas infiltraron hasta el. mﬁs andino-de los textos oolomal&s la

" coleccibn de mitos de Huarochiri; véase F. Salomon enF. Salomon and G L. Unoste TbeHuamcbm

Manuscrgot pp 1-4.

\
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Este marco dinistico y cronolégico articula incluso las diferencias de pers-
pectiva que distinguen a los dos historiadores entre si, debido a que dichomarco
transformé la historia de los reyes Incas en la historia del Pera al interior de
-comosi asi fuera- una historia nacional. Cabe sefialar que en esta época también
en Europa se utiliz6 la historia dindstica -e} relato de las hazanas de los reyes-

. como miedio para el establecimiento de una historia nacional. Guaman Poma
incluy6 en su texto muchos recuerdos fgnuliares que criticaban profundamente
el despotismo Inca y aun su tirania. Pero, al escribir sobre el Pert-en la época

_colonial, el historiador no pudo sustraerse a la tentacién de ‘contemplar al -

gobierno inca como un modelo de orden, pazy pro&pendad Cualqmera que
haya sido la perspectiva que aplico a su trabajo, Guaman Poma consideraba al
Perti como un territorio coherente que compartia el mismo destino historico. Tal

- visién hubiera sido inconcebible en la época de los incas, pero de ella estd

también impregnada la obra de Pachacuti Yamqui. En todo caso, a diferencia
~ de Guaman Poma, Pachacuti Yamqui consideraba el imperio inca como

- precursor directo del Perd cristiano. Sus Incas llegaron a 1a adoracién de un solo

dios, y gastaban mucha energia:en especulacnones teol()glcas ¥ en el combate
contra los “delinquientes, falsos _engafiadores”, porque ‘es asi como. llamé6

Pachacyti Yamqui a las antiguas deidades andinas.43 Por consigliente, el mo-

mento tulminante de la invasién espafiola, que tanto obsesionaba a Guaman

Poma, no fue la ejecucién de Atahuallpa por parte de Pizarro, sino un dia grande

de ¢elebracion cuando Pizarro entr6 en el Cuzco -representando al emperador

Carlos V- acompafiado por el fraile dominicano Vicente Valverde -representando

al Papa-, y por el sucesor de Atahuallpa, Manco Inca, “como rey, cdn sus,

. insignias reales”.44

A pesarde estas y otras dlferencnas entre Guaman Poma y Pachacuti Yamqm
hay mucho que comparten los dos historiadores. Y son estos rasgos comunes
los que ayudan a comprender algo de la transformacion radical de la conciencia
histérica andina provocada por la invasion espafiola. Examinemos brevemente

la manera ¢6mo los dos historiadores relacionan el mito con la historia, y

concluyamos con la percepcu’)n que tenian de si mismos como escntores dela

historia. : N

Pricticamente no hay ninguna mformac.lén que nos permita comprender si
los incas distinguian entre historia y mito, y -si éste fuera el caso- como hacian
tal distincion. Sin embargo, existe bastante informacién para el periodo colonial.

“ 43. Pachacuti Yamqui, Relaéion, p. 260.. L.

- 44. Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva crénica y buen gobierno, J.V. Murra, R. Adomo y
J-L. Urigste, edit.,, Madrid, 1987, en adelante Cromica, p. 391 [393]. Acerca de las ideas de Guaman
_Pomd sobre este acontecimiento, . MacCormack; “Atahualpa y el libro”, Revisig de Indids, 48, Madrid,
71988, pp. 693:714, en 699 ss. El episodio mitologizado de la entrada colectiva al Cuzco de Pizarro,

" Valverde y Marico Inca, aparece en Joan de Santacruz Pachacuti, Relacion (arriba nota 27) p. 327.

@
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_Fue bajo el 1mpacto de la pasion, espano]a por los ongenes cuando, en el siglo
XVI, apareciduna versi6n altamente elaborada del mito de origen de los incas. 45
Esta version del mito_éstaba-enraizada‘en la topografia de la regién del Cuzco - -
Y, en verdad, fue creada por los nobles de Pacaritambo, que esperaban levantar
su estatus asocidndose con el origen, de los incas. En resumen, el mito recién |
elaborado fue disefiado para ser comprendido en términos hist6ricos. También,
en la Europa temprana moderna, los relatos miticos de tiempos antiguos eran -
leidos hist6ricamente y hgados Q lugares geogréficos.46 Los mitos andinos se
prestaron para estas mismas interpretaciones, con presencias divinas y acciones

" ancladas en la tierra, las montaiias, las pefias y los lagos. Asi, G an Poma

conceptualiza a las deidades andinas como si esmviesemﬂpresﬁgles en las !

+ montafias y pefias, y daba animacién al aire con demonios, como era la
costumbre cristiana de la época. Estos dioses y démonios no eranficciones -
mitologizadas sino presencias reales.47 Asimismo, Pachacuti Yamqui conside-
raba los conflictos entre los reyes incas y.los dioses y demonios andinos como
eventos en sentido hist6rico.48 Fue asi como entraron en el registro hlS[Ol'lCO las
creencias andinas acerca de los dioses y demonios.

Igualmente, Guaman Poma 'y Pachacuti’ Yamqui pensaban en términos
histéricos sobre el pasado mis antiguo relatado en los mitos de origen. No se
trataba simplemente de que ambos creian -como muchos de sus contempori-
neas esparioles- que uno de los apostoles de Cristo habia predicado en los
Andes, creando de este modo las bases hist6ricas para convalidar el conocimien-
toreligioso andino frente a la cristianizacion agresiva, Estos cronistas describieron
el paso del tiempo en los Andes, desde la antxguedad distante hasta-el presente, -

‘como una secuencia-continua, sin costuras. Asi pues, del mismo modo que los
historiadores de la Europa medieval y moderna temprana, y que los historia-
dores espafioles de los Andes en el siglo XVI, Guaman Poma y Pachacuti Yamqui

-fusionaron en una sola secuencia lo que anteriormente habian sido narraciones
miticas e hist6ricas separadas dotando asi de significaci6n histérica a todos los
eventos. La preocupaaén europea por un solo esquema cronolégico, que dio
por resultado una narracion unitaria que - abarcaba desde’ el origen de la

/.

: > : ]

45. Gary Urton, The History of a Myth:-Pacarigtambo and the Origin of the Inkas, Austin, 1990.

46 Por eso, los eruditos gastaron mucho esfuerzo en la.bisqueda del lugar geogréﬁco del
paraiso terrenal del libro del Génesis, véase H. Capel, Mﬁsicammdet Creencigs religiosas y:teorias
clenttficas en los origenes de la geomorfologia espaiola, Madrid, 1985, pp. 94-99.

47. Sobre las deidades andinas, véase por ejemplo Guaman Poma, Cﬂintca, 264 [266],
Pacaritambo, con Guanacauri representado como figura humana mingsculz; 266 {268, Pariacaca-
Pachacamac representado adentro de una pefa recibiendo sacrificios; 246 [248] demonio

trasportando el sacrificio del rey Inca al sol. Existen muchos ejemplos'mis.

48. Pachacuti Yamqui, Relacién, p. 155, Mayta Capac se burla de las dendad&s andmas,
asimismo p. 259 s., sobre el inca Capac Yupanqui. . . /
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UN DEMONIO TRANSPORTA

a su destino la chicha
ofrecida por el Inca al Sol.
Guamin Poma,

Nueva Crémca,‘ p. 246.

humamdad hasta el presente; condicion6 la manera c6mo Pachacutl Yamquiy
Guaman Poma ordenaron sus conocjmientos sobre. el pasado andino. 4% ‘
¢C6mo entonces comprendieron estos dos nobles andinos su papel como’
historiadores? Guaman Poma estaba interesado en el sistema inca de registro,
y en varias ocasiones hizo comentarios sobre el trabajo de los quipucamayocs.
‘Los quipucamayocs llevaban la cuenta del contenido de los dep6sitos incas,

)

49: Dejo a un lado la literatura extensa sobre la periodizaci6n por Guaman Poma de la historia
del Antiguo Testamento y la historia andina. Véase P. Duviols, “Periodizaci6n y politica: la historia
prehispanica del Perd segGn Guaman Poma de Ayala”, Boletin del Instituto Francés de Estudios

" Andinos, 9; 3-4 (1980), pp. 1-18; F. Pease, “Felipe Guaman Poma de Ayala: Mitos andinos e historia
occidental”, Caravelle, 37 (1981), 19-36; ]. Szeminski, “Las generaciones del mundo segiin don Felipe
Guaman Poma de Ayala”, Historica, 7 (1983), 69-109. Una discusi6n (til sobre 13 interrelacién entre
mito e historia en T. Turner, . “Ethnohistory: Myth and History in Native South American

' Representations of Contact with Western Society”, en ].D. Hill, edit., Rethinking History and Myth: -
Indigenous South American Perspectives on the Past, Urbana, 1988, pp. 235-281. |

7/
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presente adentro de un cerro,
recibe sacrificios de una llama
negra y coca, Guamin Poma,

. Nueva Cronica, p: 270.

ayudaban a administrar las provincias del Inca, y-llevaban mensajes; en suma,
eran depositarios de sabiduria e informacién.50 Pero sobre todo eran figuras
" pablicas que hablaban en nombre del Inca y de otras personas de autoridad,
cumpliendo funciones necesarias e importantes en nombre de su sociedad. Esto
es precisamente lo que Guaman Poma traté también de hacer en su: auto-
impuesta tarea de escribir la historia de su pais. Su obra tiene como modelo los
libros impresos de la época y comienza, a la usanza de los libros de los siglos -
XVI y XVII, con una breve justificacién del trabajo y sendas epistolas de

dedicatoria al Papa y al rey Felipe III de Espaiia, a las que se afiade, para mayor

abundamiento, otra epistola de su propio padre al rey. Hacia la parte final de

w

50. Véase Guaman Poma, Cronica, pp. 335 [337] £; 348 3501 £; 358 [3601-361 [363]; 202 [204)
respectivamente; cf. R.N. Luxton, “The Inca quipus and Guaman Poma de Ayala’s First New
Chronicle and Good Government”, Iberoamerikanisches Archiv, 5-(1979), pp. 315-341.
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su’ trabajo, Guaman Poma se dlbU]a a si-mismo de rodnllas ante Felipe III -
contestando las inquietudes de su majestad acerca del pasado y del presente del
Pert, y sobre los pasos que se deben dar para mejorar su gobierno. A esto debe
anad‘lrse un-nuevo -esfuerzo por establecer su propia autoridad con una
descripcion de sus ancestros que, segin él sostenia, fueron los antlguos
gobernadores de Huinuco que, a su debido tiempo, se convirtieron en

" representantes de los incas. Sucede que, segin Guaman Poma, su propio padre

dio la bienvenida a los espanoles en nombre del gobernante Inca, luego de-su
llegada a los Andes.5!

Pachacuti Yamqui reclamo,pretensxones similares. Sus antepasados gober-.
naron la provincia de Canas y Canchis, cerca del Cuzco, y algunos de ellos
estuvieron entre los primeros sefiores:que se entrevistaron con los espafioles y

*'51.Guaman Poma, ‘Cronica, pp. 75-76; 375 3771 £. -
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se convirtieron al cristianismo.52 Con estas visionc\s pacificas, aunque k/:genda-
rias, del primer encuentro entre sus antepasados y los invasores espaiioles,
‘"Guaman Poma y Pachacuti Yamqui trataron de responder al mensaje de
evangelizacion que, en su momento, fue coercitivo y humlllante Pero habm
algo mis en juego. : ,
En primer lugar, los dos historiadores intentaron encontrar un locusde armonia
errla historia de la sociedad conflictiva en que vivian, y alguna base para dotar
al pasado andino de un valor que podria ser reconocido por los i invasores. Por -
ello ambos historiadores describieron repetidamente aspectos de la rellgl()n
andina, presentindola como monoteista desde su mismo origen. En segundo
lugar, en el marco de una seciedad que requeria poca instruccién de los
" espafioles, Pachacuti Yamqui y Guaman Poma buscaron establecer su propia
autoridad para hablar en nombre de su cultura y de su pueblo. Por consiguiente; -
ambos . llamaron la atenci6n sobre su ‘ascendéncia aristocratica y sobre las
funcionés oficiales que sus antepasados desempefiaron en el tiempo de los
incas. Los dos historiadores escribieron sobre el pasado andino a la luz de la
autoridad con que estas designaciones oficiales investian a sus titulares y a sus
descendientes. Estos dos descendientes de familias nobles podian ahora hacer
por la historia andina lo que en tiempos pasados habian hecho los quipuca-
-mayocsal preservar la memoria historica de los aylius reales de los incas. Y atn
asi, existian fisuras en esta auto—percepcnén compamda por Guaman Pomay
Pachacuti Yamqui.
Pachacuti Yamqui reivindic6 autoridad por su noble hnaje y por ser él
mismo un cristiano practicante. A pesar de ello, defini6 la historia que escribia,
* no como el relato orgulloso del imperio inca sino mis bien acordindose “que
emos aido siendo nifio noticias antiquisimas y las ystorias, barbarismos y fabulas *
‘del tiempo de las gentilidades”.53 Al usar las palabras “fibulas” y “barbarismos”,
Pachacuti Yamqui escogi6 dos términos frecuentemente usados por los
espafioles para describir el pasado andino en tono despectivo. Con “barbaris-
mos” se hacia referencia a las costumbres andinas que los espafioles desapro-
‘baban. Y al definir ]a memoria historica andina como “fibulas”, los espafioles
' a menudo trataban de 1mphcar que esta memoria era vaga y de poca confianza.
El asunto aqui es que el idioma espaiiol que se desarroll6 en el Pera colonial
frecuentemente era una lengua que articulaba un sentido de superioridad sobre
la mayoria andina, sobre todo porque los recién llegadOs al usarla, insistian en
hablar sobre asuntos andinos, desde afuera. Esta posicion ventajosa de extranjero
ejercia su poder aun cuando el espafiol erd usado por los mismos andinos, ya
que estos muy poco podian hacer para moldear el idioma de la cultura

52. Pachacuti Yamqui, Relacion, pp. 231-232.
53. Pachacuti Yamqui, Relacion, p. 234.
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. dominante para sus propios fines. Asi que Pachacuti Yamqui percibia su
conocimiento del pasado andino como una visién de nifio, para la cual tal véz
no habia mucho espacio en su propio mundo de adulto.’

.En cuanto a Guaman Poma, la percepcién de si mismo y de su tarea como
‘historiador tenia también fisuras. Por cierto, estaba orgulloso de sus antepasa-
dos, de su conocimiento sobre el pasado andino y de su amplia experiencia de
la vida. Aun asi, cuando ya anciano concluy6 su larga historia -con una
descripcién de su viaje a Lima para encargar su obra a un mensajero confiable
que debia llevarlo a Espafia para su publicaci6n- su corazon estaba lleno de
desesperanza. Dondequiera que mirase -€l mismo estaba pobre y achacoso-
contemplaba-a su propia genté abusada-y oprimida. En la primera edad de la
. historia andina, cuando los seres humanos se tapaban con hojas y realizaban
tareas agricolas muy simples, suplicaban a Dios diciendo: “‘Maypim canqus,
‘maypim canqui, yaya? ;Donde estds, donde estds, padre mio?”. Este fue un tema
- perenne. Porque ¢donde estaba ahora el rey -el hombre mismo ante quien
Guaman Poma, en su imaginacién, habia hecho gala de su comprension
hist6rica y polmca- donde estaba el rey con el poder de remediar los males del
Per? Y lo mis grave de todo, ¢dénde estaba Cnsto cuyo retorno era esperado
por Guaman Poma?54

Por el tiempo en que nacié Guaman Poma -en los afios sesenta del 51glo XVI-
el Pera fue sacudido por un movimiento milenarista conocido como Taqui
Oncoy, “él cantar de la enfermedad”, cuyos adherentes esperaban el retorno de
los dioses antiguos y del Inca. Fue el primero de varios movimientos y rebeliones
que apuntaban a.una restauraciéon .de la autonomia andina, bajo alguna
modalidad de soberania inca.55 Entre tanto, en el escenario quechua, el pablico
andino recreaba, a través de piezas teatrales, la imponente majestad de la corte
inca junto con la sensacién de pérdida irreparable, que podia ser remediada
solamente con una reversion completa del estado de cosas exnstente 0, mas
efecttvamente con el retono del Inca.56

54. Guaman Poma, Cromica, pp. 51; 1111 [1121] f,; 1108 [1118] [, respectivamente.

55. Alberto Flores Galindo, Buscando un inca: identidad y utopia en los Andes, Lima, 1988;
Manuel Burga, Nactmiento de una utopia. Muerte y resurreccion de los incas, Lima, 1988,

56. LaTragedia del fin de Atabualpa es una version dramitica y mitologizada del.primer
encuentro entre Incas y espafoles en Cajamarca y su resultado, la muerte del Inca; Apu Ollantay
es una historia de amor la cual se desarrolla en la corte del Inca Pachacuti, y Uscar Paucardramatiza
la perdida de prestigio y riqueza de la nobleza incaica durante la colonia. Las tres piezas de teatro
se éncuentran en traducci6n al espaiiol en T. Meneses, Teatro Quechua Colonial. Antologia, Lima,
1983, q.v. para mis bnbhograf’ fa. El tomo también contiene una reproduccién facsimilar del
manuscrito de Ollantay en Santo Domingo, Cuzco. Sabine MacCormack, “Pachacuti: Miracles,
Punishments and Last Judgement. Visionary Past and PropHetic Future in Early Colonial Pera”.
Amertcan Historical Review, 93 (1988), pp. 960- 1006
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~ Asi, el pensamiento histérico andino se convirti6, por un lado, en universal
mitico y, por otro, en esperanza apocaliptica. Esta transformacién no fue
‘producto -como un critico europeo del siglo XVI 0 XVII podia haber sugerido-
de la tan-lamentada ausencia de escritura o cualquier resultante pérdida de
memoria histérica en los Andes.57 Mis bien, fue causada por la inevitable
privatizacion del pensamiento hist6rice del pueblo andino. No importa cuinto
Pachacuti Yamqui y Guaman Poma trataran de hablar con su sociedad o en
nombre de ella; simplemente estaban atrapados. en la terrible realidad de que,
como historiadores andinos, no tenian efectivamente voz publica ni oficial.
Podian tratar de informar; podian abogar y persuadlr pero raramente o nunca
podian convencer.

El pensamiento histérico que esti afincado ‘en las msntucxones de la -
sociedad, y que estd sostenido por ellas, llega a ser un compromiso activo de
caricter politico, religioso y cultural. En el mejor de los casos, tal pensamiento
puede ser una fuerza para el cambio orginico Y positivo. Peroa los historiadores
andinos de la época colenial les estaba negado el acceso a las instituciones de
su pais. El texto de Pachacuti Yamqui se imprimi6 por primera vez en 1879, y
el libro-de Guaman Poma, disefiado deliberadamente para publicacién, no fue
~ impreso hasta 1936. Del mismo modo que los andinos no podian llegar a ser
- sacerdotes, tampoco podian ejercer en las cortes o ensefiar en las universidades.
La imposibilidad de ganar acceso a la expresion pablica y a la validacién
institucional forz6 a los exponentes del pensamiento hist6rico andino a hablar
como individuos aislados 0, an6nimamente, a través de piezas de teatro en las
que la nostalgia y el romance se inezclaban con la reconstruccion histérica. En
tal estada de cosas habia, y hay aln, otra via de expresion: la via dela protesta
yla rebelion, sea ésta utbpica o no.58

‘

57. Véase por ejemplo Betanzos, Suma (1987) Libro1, capitulo 11 p. 49b, “careciendo de letras
y siendo ciegos del entendimiento y del saber casi mudos”; Pedro Cieza de Le6n, Segunda Parte,
capitulo 9, p. 23, sobre informaciones contradictorias resultantes de la ausencia de escritura. En el
manuscrito de Huarochiri (arriba nota 27) prélogo (Salomon y Urioste, edit., p. 41; Taylor, edit, p.
40.5.) resuena este mismo tema de la ausencia de la escritura en los Andes.

58. Un estudio excelente de la vision hist6rica de una comunidad andina contempoxinea
encontramos en Joanne Rappaport, Cumbe Reborn: an Andean Ethnégraphy of History, The
Umversnty of Chicago Press, 1994.





