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LA “UTOPiA ANDINA”
Y LA HISTORIOGRAFfA PERUANA*

Mauro Vega**

La utopia andina ha sido, en la década de los ochenta, el aporte mis
importante de la historiografia peruana. 1 Setrata de una propuesta que intentaba
repensar histéricamente la “cultura andina”, y redefinir los proyectos e imigenes
del Perd como nacion. Precisamente aqui reflexionaremos sobre dos aspectos
de la utopia andina:

a) En cuanto categoria historiografica, creemos que ésta plantea a su vez dos
preocupaciones, la construccion de la identidad y la memoria en los Andes, y
la relacion entre ideologia y luchas campesinas. 2

b) Como discurso politico, observamos que la “utopia andina” articula un
proyecto de izquierda con la construccién de una identidad colectiva; este
nuevo nacionalismo, en nuestra perspectiva, pretende recoger tanto la tradicién
andina como la experiencia popular.

Como vemos, la utopia andina apuntaba a una renovacién tanto del discurso
historiogrifico como de las representaciones politicas en el Pera. Empero, en
este articulo demostraremos que esta propuesta de renovacibn reproduce
imdgenes y visiones afincadas en una trayectoria historiogrifica e intelectual
preocupada por el peso de las estructuras, la experiencia de ia modernidad y
la formacién de la nacién peruana.

* Una version anterior fue presentada como ponencia al Congreso Ecuatoriano de Historia’9s.
La presente version, con pequefas modificaciones, corresponde al cap. 1 de “Respuestas Indigenas,
conflicto y vida rural en la regibn de Huamanga: 5. XVIII", tesis presentada para la obtencién del
Grado de Magister en Historia, FLACSO-Ecuador, 1995.

** Taller de Estudios Hist6ricos, TEHIS.

1. No es mi intencién hacer un balance historiogrifico sino destacar algunos aspectos
particulares. Para una revision historiogrifica mis detallada y actualizada consultar la Revista
Andina, ano 9, No. 1, CBC, Cuzco, 1991.

2. Manuel Burga y Flores Galindo, ®*La utopia andina”, en Allpanchis, vol. XVII, No. 20, Instituto
de Pastoral Andina, Cuzco, 1982.
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Dk 1A TEORIA DE 1A DEPENDENCIA A LA NUEVA HISTORIA

Los estudios histéricos, en la década de los setenta, estuvieron influenciados
por la Teoria de la Dependencia, que enfatizaba el anilisis econémico en un
afin por entender el intercambio desigual dentro del mercado mundial,
caracterizado por la extraccion de excedentes de la periferia hacia el centro.3

Sin embargo, esta perspectiva tenia limitaciones para resolver ciertas pro-
blemiticas, por ejemplo, como distinguir las diferencias entre diferentes experiencias
coloniales. Esto daria origen al andlisis detallado y comparativo de las relaciones
econémicas, las instituciones y las unidades productivas en espacios mas
finamente delimitados.4 Esta perspectiva impulso las investigaciones sobre la
formacion del mercado intemo colonial, la constitucion de las regiones, el
funcionamiento de las relaciones productivas, y las formas de circulaci6n.
Particularmente en este campo se siguen destacando los trabajos de Assadourian. 5

Detris de toda esta preocupacion existia un debate politico en torno a las
caracteristicas de la insercién de América Latina en el sistema mundial moderno.
Desde posturas liberales, conservadoras, populistas y socialistas se formularon
diferentes proyectos politicos, sin embargo, todos coincidieron en un rechazo
a la sociedad tradicional y en una identificacion con los valores de la
modernidad y del progreso.6

En el contexto de los afios setenta, por un conjunto de coincidencias, como
fue Ja celebracion de los 150 afios de Independencia del Peri, el auge del
régimen militar, y una efervescencia nacionalista, cobré importancia la atencion
sobre los siglos XVII y XIX, en un esfuerzo por explicar la formacion del Estado
nacional. Al mismo tiempo se recuperaba la figura de Tapac Amaru y se difundia
el mito de inkarri (que simbolicamente representa Ja resurreccion del cuerpo del
inca y la reconstitucion de la sociedad indigena) con la finalidad de legitimar
el proyecto militar de Velasco Alvarado.

3. Véase Ernesto Yepes del Castillo, Perii 1820-1920. Un siglo de Desarrollo Capitalista, IEP,
Lima, 1972; Heraclio Bonilla, Guano y Burguesia en el Peri, 1EP, Lima, 1974.

4. Halperin Donghi establece una comparacién dentro de los espacios del imperio espanol en
América y entre Hispanoamérica y el Brasil, sobre todo a partir del sector agricola, donde establece
las diferencias en la estructura de poder (Tulio Halperin Donghi, Historia Contemporanea de América
Latina, Alianza Editorial, Madrid, 1969). En la misma perspectiva comparativa, esta vez enfatizando
en las instituciones, véase Celso Furtado, La Economia Latinoamericana (Formacion Hisiorica y
Problemas Contempordneos), Siglo Veintiuno Editores, México, 1969.

5. Carlos Sempat Assadourian, “La produccién de la mercancia dinero en la formacion del
mercado interno colonial. El caso del espacio peruano en el siglo XVI", en Enrique Florescano,
Ensayos sobre el Desarrolio Economico de México y América Latina (1500-1974), Editorial Fondo
de Cultura Econbémica, México, 1979; El Sistema de la Economia Colonial. Mercado Mterno,
Regiones y Espacio Fcondmico, 1EP, Lima, 1982.

6. Wolfgang Schmidt, “En los limites de la Modernidad”, en Debates sobre Modernidad y
Postmodemidad, Fditores Unidos Nariz del Diablo, Quito, 1991.
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De esta manera, ¢l tema indigena se veia introducido en la agenda historio-
grifica.” 1a historia oficial que habia puesto énfasis en la narracion de los
acontecimientos politicos y en los héroes criollos, en los setenta incorport en su
discursoa los indigenas, en un esfuerzo por demostrar que la Independencia habia
sido el resultado de la unién de indios, mestizos y criollos. Mientras que la nueva
historia inspirada en el marxismo, comenzo por su parte a estudiar los movimientos
campesinos y la participacién de los sectores subalternos en la historia del Pert.8
Con estas inquietudes se denunciaba la pretendida “unidad nacional” y la vigencia
de estructuras coloniales. Al respecto Burga ha sefialado: “Asi comenzamos a
descubrir el caricter elitista de la independencia criolla en 1821, la frustracién de
la repiiblica del siglo XIX, el feudalismo de las haciendas rurales altoandinas en
plenosigloXX, el deterioro de la condicion del indigena luego de la independencia,
sus luchas permanentes y la ausencia de un proyecto nacional criollo capaz de
superar los viejos habitos coloniales de marginacion del indigena”.?

Sin embargo, los puntos de encuentro entre el discurso oficial y los
intelectuales de izquierda fueron mads frecuentes de lo que se han pensado,
compartieron una ideologia nacionalista, definida no solo como una posibilidad
para superar el atraso econémico 4 través de la intervencion activa del estado, sino
que ambos apelaron a las “masas populares” para definir la identidad nacional.
Desde esta perspectiva, la utopia andina intentaria ser una respuesta ai problema
de la identidad colectiva del Perii. Desde entonces, los sectores indigenas aparecen
como los nuevos actores que dan sentido al devenir historico.

En una primera etapa de esta jornada intelectual, la etnohistoria monopoliza
el anilisis de la sociedad indigena (la vida, la cultura, la economia, la religion
y las instituciones). 10 Este interés condujo a importantes avances en la reflexion
historica sobre la sociedad indigena prehispénica y colonial, cuyo anilisis paso
a centrarse en las estructuras histéricas y en la experiencia de las unidades
étnicas. Asi pudimos conocer los sistemas de relaciones sociales y politicas de
la sociedad indigena (parentesco, ideologia y poder).

7. Desde la postura oficial se publict la inmensa Colecciébn Documental de la Independencia
del Peril; y desde una perspectiva critica ei libro de Heraclio Bonilla, La Independencia en el Peru,
IEP, Lima, 1972.

8. Véase THpac Amaru 11-1780. Sociedad Colonial y Sublevaciones Populares. Antologia.
Alberto Flores Galindo (ed.), Retablo de Papel, Lima, 1976; Wilfredo Kapsoli, Sublevacion de
Esclavos en el Perd, Siglo XVII], Universidad Ricardo Palma, Lima, 1975.

9. Manue! Burga, “La emergencia de lo andino como utopia (siglo XVID, en Allpanchis, aio
XX11, No. 35-36, Instituto de Pastoral Andina, Cuzco, 1990, p. 582.

10. Aqui hago referencia solo a los trabajos mis representativos de la época: Marco Curatola,
“Mito milenarismo en los Andes: del Taqui Onkoy a Inkarri”, en Alipanchis, No. 10, Cuzco, 1977;
Lorenzo Huerta, Religion Indigena Colonial en Canta, Chancay y Cajatambo: Sigio XVII. UNMSM
y UNSCH, 1970-1981; John Murra, Formaciones Econémicas y Politicas del Mundo Andino, IEP, Lima,
1975; Juan Ossio (ed.), /deologia Mesidnica del Mundo Andino, Edicidbn de Ignacio Prado Pastor,
Lima, 1973; Karen Spalding, De Indio a Campesino, 1EP, Lima, 1973; Maria Rostworowski, Einia y
Soctedad. Costa Peruanag Prebispdnica, IEP, Lima, 1977.




%

Bisicamente, para estos enfoques los hechos objetivos eran en Gltima instancia
los que determinaban la consmovision, la mentalidad y 1a “racionalidad andina”,
Los investigadores privilegiaron el anilisis de las estructuras ecologicas, econo-
micas y mentales en un intento por entender el comportamiento de las poblaciones
indigenas y caracterizar la experiencia histérica andina en una totalidad. De esa
forma, el hombre andino no era mis que un sujeto que estaba “amarrado” a
estructuras transhistéricas, para cuyo anilisis se forjaron conceptos tan abstractos
y genéricos como “lo andino” y la “racionalidad andina”. Desde esta perspectiva,
se convirti6 a las estructuras ecologicas y mentales en los garantes de la continuidad
y ‘especificidad de la historia andina. Es decir, se partia de la premisa que las
estructuras estaban preconstituidas, trascendian, determinaban y daban cuenta del
comportamiento social y étnico. En otras palabras, esta aproximacion ha reificado
y esencializado a la poblacién indigena desconociéndole cualquier iniciativa.

Paralelamente, a la luz de la critica a la Teoria de la Dependencia, las inda-
gaciones sobre la dindmica regional tomaron un gran impulso. Los anilisis articu-
laban aspectos socio-culturales, econémicos y espaciales en un intento por explicar
la constitucion de espacios, mercados y regiones desde una perspectiva de larga
duracién. Otro tema importante en el anilisis regional fue la explicacion retrospectiva
del funcionamiento, la dindmica, las condiciones y las posibilidades de insercion
en el mercado capitalista. Esta preocupacion aparece como una necesidad por
entender las caracteristicas del desarrollo del capitalismo en el Pera.11

Se partia del reconocimiento de que el capitalismo, como elemento central de
la modernidad, tiene la capacidad de afectar e integrar las comunidades locales a
una Gnica dinimica y racionalidad. Se acept6é que los estudios regionales
constituyeron la Gnica manera de explicar la articulacién de cjes regionales de una
economia no-capitalista con la expansion del mercado interno.

Como parte de esta preocupacion se hicieron estudios exhaustivos sobre
demografia, 12 tributacién,13 precios, 14 circuitos mercantiles,15 mineria, 16

11. Nelson Manrique, El Desarrollo del Mercado ierno en la Sierra Central, Universidad
Nacional Agraria, Lima, 1977; Rodrigo Montoya, Capitalismoy No Capilalismo en el Perdi. Un Estudio
Hisibrico de su Articulacién en un Eje Regional, Mosca Azul Editores, Lima, 1980.

12. David Noble Cock, Demographbic Collapse, mdian Peru 1520-1620, Cambridge University
Press, Cambridge, 1981.

13. Nicolds Sinchez Albornoz, Indios y tributos en el Alio Peri, 1EP, Lima, 1977; Javier Tord y
Carlos Lazo, Hacienda, Comercio, Fiscalidad y Luchas Sociales. Perti Colonial, Biblioteca Peruana
de Historia, Economia y Sociedad, Lima, 1981; Efrain Trelles, Lucas Martinez Vegazo:
Funcionamiento de una Encomienda Peruana Inicial, PUC, Fondo Editorial, Lima, 1983.

14. Pablo Macera, Precios en Lima 1667-1738, UNMSM, Lima, 1975.

15. La revista Allpanchis ha dedicado un nimero especial a los circuitos mercantiles andinos,
Allpanchis, vol. XVIII, No. 21, Instituto de Pastoral Andina, Cuzco, 1983; Luis Miguel Glave,
Trajinantes, Caminos Indigenas en la Sociedad Colonial, Siglos XVI-XVII, 1AA, Lima, 1989.

16. John Fisher, Minas y Mineros en el Perii Colonial, 1776-1824, IEP, Lima, 1977; Carlos
Sempat Assadourian, Mineria y espacio econémico en los Andes, IEP, Lima, 1980; Carlos Conireras,
La Cludad del Mercurio, Huancavelica 1570-1700, IEP, Lima, 1982.




97

mano de obra y estructura agraria.17 La influencia de la historiografia francesa
fue determinante a este respecto, se examinaba las estructuras productivas
rurales y el cambio del paisaje agrario desde una perspectiva de larga duracion;
enotras palabras, se trasladé el énfasis al funcionamiento de fuerzas impersonales.

También se establecieron conexiones entre las instituciones coloniales con
la configuracién y evoluci6n de las estructuras sociales y de poder. Las elites
hispanas, criollas, mestizas e indigenas fueron estudiadas para comprender las
relaciones de poder, las formas de legitimidad, subordinacion, alianzas y
procesos de acumulacién. El anilisis correlacionaba las caracteristicas socio-
economicas y espaciales especificas con formas de comportamiento politico. 18

Con los estudios regionales se pretendia demostrar dos cosas: 1. que el Peni
tiene una estructura espacial mas compleja, en la cual las dindmicas regionales
no solo responden a los impulsos del poder central; y, 2. que a pesar de los
ritmos regionales diferentes existe una coherencia en la configuracion del
territorio nacional.19 Bajo esta mirada, el Pert aparece como un pais coherente
y estructuralmente sélido que nunca se ha fragmentado, ni en sus peores crisis
internas o externas.

Estos estudios regionales tuvieron la virtud de diferenciar espacios y
distinguir los comportamientos de los actores sociales en el proceso de
configuraciéon del mercado interno. En definitiva, la nueva historia habia dado
sus primeros resultados y buscaba una convergencia entre los hechos objetivos
y la historia de los sectores subalternos; sus expresiones de cambio social
(protestas populares),20 las mentalidades, el imaginario y los conflictos so-
ciales.

17. Manuel Burga, De la Encomienda a la Hacienda Capitalista. El valle de Jequetepeque del
siglo XVIal XX, IEP, Lima, 1976; y con Eilson Re4tegui, Lanas y Capital Mercantil en el Sur. La Casa
Ricketts, 1995-1935, IEP, Lima, 1981; Alberto Flores Galindo, Arequipa y el Sur Andino: Ensayos e
Historia Regional. Siglos XVIII-XIX, Editorial Horizonte, Lima, 1977, Luis Miguel Glave y Maria Isabel
Remy, Estructura Agraria 'y Vida Rural en una Region Andina. Ollantaytambo entre los Siglos XVI
y XIX, CBC, Cuzco, 1983.

18. Jurgen Golte, Repartos y Rebeliones. Tpac Amaru y las Contradicciones de la Economia
Colonial, IEP, Lima, 1980.

19. Nelson Manrique, “La historiografia peruana sobre el siglo XIX", en Revista Andina, afo
9, No. 1, CEC, Cuzco, 1991, pp. 245 y ss.

20. Fue el momento en que empezd un gran interés por el anslisis de la protesta social y los
movimientos campesinos, ver Christine Hunefeldt, Lucha por la Tierra y Protesta Indigena: La
comunidad indigena sobre Colonia y Repuiblica. BAS 9, Bonn, 1981; Scarlett O'Phelan, “Tierras
comunales y Revuelta Social: Pert y Bolivia en el siglo XVIII”, en Allpanchis, afio XVIII, vol. XIX,
No. 22, Instituto de Pastoral Andina, Cuzco, 1983; “El Perfil de las Rebeliones Andinas del siglo
XVIII". Ponencia presentada a la conferencia “Resistence and Rebellion in the Andean World, 18
th-20th Centuries”, Madison, Wisconsin, 1984.

21. Alberto Flores Galindo, Aristocraciay Plebe, Lima 1760-1830, Mosca Azul Edilores, Lima,
1984; Jan Szeminski, La Utopia Tupamarista, PUC, Fondo Editorial, Lima, 1983; Enrique Gonzales
Carré/Fermin Rivera Pineda, Antiguos Dioses y Nuevos Conyfliclos Andinos, UNSCH, Ayacucho, 1983.
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En resumen, en los afios ochenta se da un cambio progresivo en los
enfoques de anilisis histérico. La teoria dependentista, que habia privilegiado
las determinaciones del mercado mundial como el motor del desarrollo
histérico, fue reemplazada por enfoques que privilegiaban —en mayor o en
menor medida—aspectos sociales, politicos y la “agencia” de los actores sociales,
en el proceso de transformacion histérica. En esta década, el interés se referia
fundamentalmente a la problemitica andina, formulada como el
“redescubrimiento de lo andino”.22

Durante estos mismos afios, crecia también un interés por el siglo XIX. Asi
se analiz6 la participacion de los sectores subalternos23 y el rol de las elites en
la formacién del Estado nacional, especialmente en las coyunturas que
modificaron la estructura social y politica del Pera: la Independencia y 1a Guerra
del Pacifico.24 Desde la perspectiva de una historia “desde abajo” se recons-
truyeron las actitudes populares de artesanos, campesinos, esclavos y obreros,
cuestionando la pretendida pasividad politica de estos sectores. 25

Como sefala Manrique, los rasgos distintivos de la produccién historiogrifica
sobre el siglo XIX se resumen en el protagonismo cada vez mayor que se le
reconoce al campesinado indigena.26 Estos avances en el conocimiento his-
torico, superaron la vision estrecha que se tenia sobre el espacio politico del
indigena, limitado al impacto de reformas estatales, la accién del capital
comercial y la expansion de la hacienda.27

“Lo ANDINO” Y LA UTOPIA ANDINA

Las contribuciones de la etnohistoria y la nueva historia al conocimiento de
la historia peruana, prepararon el terreno para el redescubrimiento de lo andino
y el desarrollo de la utopia andina. El interés por lo andino aparece en un
ambiente dominado por la crisis econdmica, la violencia politica y el debate

22. El libro que mejor recoge los aportes y opiniones de los historiadores de ese momento es
el de Carlos Arroyo, Encuenitros. Historia y Movimientos Sociales en el Perii, Ediciones Memoria
Angosta, Lima, 1989.

23. Heraclio Bonilla, “Clases populares y Estado en el Contexto de la Crisis Colonial”, en La
Independencia en el Perii, 2da. ed., 1EP, Lima, 1981; y “Comunidades Indigenas y Estado Naci6n
enel Pera”, en Histérica, vol. VI, No. 1, PUC, Lima, 1982; Nelson Manrique, Las Guerrillas ndigenas
enla Guerra con Chile, Ital, Lima, 1981; Cecilia Méndez, °La otra historia del guano: Peri 1840-1879",
en Revista Andina, anio 5, No. 1, CBC, Cuzco, 1987; Alberto Flores Galindo, “Los consolidados (una
mala palabra) y las multitudes”, en Revista Andina, afio 6, No. 1, CBC, Cuzco, 1988,

24. Manrique, op. cit., p. 245.

25. Carlos Aguirre, “Resistencia y Rebelion: un comentario”, en Pasado y Presente, aiio 11, No.
2-3, Lima, 1989.

26. Manrique, op. cit., pp. 247-249.

27. Ibid.
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sobre la cuestién andina frente a la modernidad. Para Alberto Flores Galindo,
“la discusion de lo andino es una invitacién a pensar desde nuestro propio
entorno, Situar nuestro pensamiento. La biisqueda de respuestas propias: un
desafio a la creatividad. Para ello, tal vez, no habria que seguir dando vueltas
a la disyuntiva entre modernidad y tradicién y volver a poner en €l centro del
debate el cambio social”. 28 Flores Galindo, ademis, argumenta que las culturas
tradicionales (andinas y amazénicas) se encuentran amenazadas por la creciente
penetracion del capitalismo y del mundo occidental. “Esto determina que en el
Pera exista un conflicto cultural entre el mundo occidental y el mundo
tradicional, que tiene raices coloniales y se ha agudizado en los Gltimos afios”. 29
Concomitantemente, para Manuel Burga el debate de lo andino significaba una
oportunidad para reconocer el protagonismo de las poblaciones andinas en la
configuracién del Pert moderno. “Lo cierto es que lo andino aparece de nuevo
en una época de crisis prolongada. Se trata de una especie de recurrencia en
la historia peruana si observamos nuestro proceso historico y las crisis que han
ocurrido desde el siglo XVI, encontramos que en los momentos de dificultad,
cuando la crisis econdmica se convierte en lucha social, aparece como
enfrentamiento entre el mundo criollo o espafiol y el mundo andino”.30

De ese modo, Flores Galindo y Burga formularon el proyecto de la utopia
andina como el andlisis de la dominacion colonial, la fragmentacion social y los
conflictos hist6ricos.31 La utopia andina explora los procesos de construccion
de una identidad y una memoria en los Andes peruanos. Estos temas serian los
marcos de referencia para la comprension de la historia y la identidad en el Perd.
Si bien esta perspectiva aplicaba, en verdad, innovadores métodos como el
psicoanilisis, el estudio de las mentalidades y la critica cultural; empero, Burga
y Flores Galindo seguian usando los conceptos genéricos de la etnohistoria,
cuyos modelos ahistéricos determinaban la conducta de los actores andinos.

Ambos autores refuncionalizaron el modelo dicotémico32 que opone lo
“occidental” de lo “andino”, “vencedores” y “vencidos”, en tanto se ponia en
juego las tensiones historicas mis “evidentes”. En términos metodologicos,
implicaba reconstruir en el tiempo las actitudes e identidades cada vez mis

28. Alberto Flores Galindo, “El rescate de la tradicién”, en Mdrgenes, afio IV, No. 8, SUR, Lima,
1991, p. 14.

29. Alberto Flores Galindo, “Lo andino en la encrucijada” (conversatorio con M. Burga y R.
Montoya) en Carlos Arroyo, op. cit,, p. 145.

30. Ibid., p. 147.

31. Alberto Flores Galindo, Buscando un mca: ldentidad y Utopia en los Andes. Editorial
Horizonte, Lima, 1988; Manuel Burga, Nacimiento de una Utopia. Mueriey Resurreccion de los Incas.
IAA, Lima, 1988.

32. Sobre este punto se puede ver la critica de Thierry Saignes, “Es posible una historia ‘chola’
del Perq, (acerca de Nacimiento de la Utopia de Manuel Burga)”, en Allpanchis, afio XXII, vol. I,
No. 35-36, Instituto de Pastoral Andina, Cuzco, 1990.
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compactas y colectivas (“revolucion de las mentalidades” e indianidad) con el
propdésito de trazar secuencias causales.

La referencia que nos hace Florencia Mallon33 sobre la presencia de estos
dualismos en las ciencias sociales peruanas resulta, en este respecto, muy
interesante. Ella sefiala que en los afios sesenta y setenta, bajo el paradigma de
la modernizacion, “lo andino” estaba a punto de desaparecer. Todo indicaba
que con la expansion del capitalismo en el campo, la creacién de un mercado
laboral en las ciudades y las grandes oleadas migratorias vendrian a incorporar
al indigena al mundo mederno, via la proletarizacion, la educacién, o a través
de una transformaci6n cultural: el mestizaje y Ia “cholificacién”. Luego en los
ochenta, con los comienzos de la violencia politica, el fracaso del proyecto
militar y de la izquierda electoral, estas ideas se han venido abajo, dando lugar
al redescubrimiento de lo indigena, pero esta vez idealizado, al mismo tiempo
que surgia el concepto de la utopia andina.34 El texto de Ia utopia andina se
aproxima a los conflictos sociales oponiendo dicotémicamente lo “andino”
versus lo “occidental”; sin embargo, en un espacio mids amplio comparte la
preocupacion de las ciencias sociales peruanas por el anilisis del impacto, la
experiencia y las propias complejidades que ha implicado la experiencia de la
modernidad en el contexto andino.35

Entonces, desde esta perspectiva el proceso hist6rico que se inicia en el siglo
XVI se concibe como un devenir en el que la modernidad va imponiendo su
l6gica (con todas sus secuelas y formas de resistencia por parte delas sociedades
tradicionales). Con este criterio Manuel Burga y Alberto Flores Galindo trazan
la historia de la utopia andina, en términos del despliege de fuerzas sociales que
van desafiando el localismo y construyendo representaciones colectivas cada
vez mis homogéneas en los Andes.

La utopia andina segin Flores Galindo expresa el encuentro entre la
memoria y lo imaginario. Burga, por su parte, la entiende como el resultado de
una “revolucion de las mentalidades”. Se idealiza la civilizacién inca y se expresa
€n proyectos y representaciones que apelan a un referente histérico concreto:
los incas y su organizacién. La utopia andina se proyecta hacia ese pasado, en

33. Florencia Mallon, “Entre la utopia y la marginalidad: comunidades indigenas y culturas
politicas en México y los Andes, 1780-1990", en Historia Max:cana vol. XLII, No. 2, Colegio de
México, México, 1992, pp. 476 y ss.

34. Ibid., p. 476.

35. La ulopia andina ha sido objeto de miltiples ataques y cuestionamientios de desigual
consistencia, se ha dicho que es un discurso neoindigenista e incluso prosenderista. Flores Galindo
en su articulo “El rescate de la tradicién” ha respondido con toda consistencia a estos criticos,
especialmente a Fernando Iwasaki, autor del libro Nacidn Peruana: entelequia o utopia, Crese, Lima,
1988. En t€rminos generales el debate sobre modernidad y tradicién ha sido ampliamente debatido
en el PerQ, véase los dos volimenes compilados por Henrique Urbano, Modemidad en los Andes,
CBC, Cuzco, 1991, y Tradicién y Modemidad en los Andes, CEC, Cuzco, 1992.
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tanto que la concepcién del tiempo se inscribe en categorfas ciclicas y no en una
concepciébn lineal 36

La utopia andina emerge en un contexto colonial, marcado por la
dominacién, la fragmentacién social y étnica. Flores Galindo define la utopia
andina como los “proyectos (en plural) que pretendian enfrentar esta realidad.
Intentos de navegar contra la corriente para doblegar tanto la dependencia
como la fragmentacioén. Buscaruna alternativa en el encuentro entre la memoria
y lo imaginario: la vuelta de la sociedad incaica y el regreso del inca. Encontrar
en la reedificacion del pasado la solucién a los problemas de identidad”37
mientras Manuel Burga define la utopia andina como “...un conjunto de
actitudes y comportamientos sociales que buscan la restauracion de la sociedad
indigena derrotada y conquistada por los espafioles”. 38 La utopia andina tiene
rasgos de un discurso de salvacién, donde las aspiraciones se encarnan en un
mesias (el inca) que anunciard y restaurard el nuevo orden. Todo ello esta
impulsado por sentimientos y pasiones que movilizan a amplios sectores
sociales.

La utopia andina como propuesta historiografica es, en verdad, una lectura
novedosa de la historia peruana, que articula metodolégicamente la ideologia,
la estructura, el orden normativo, el entorno cultural y los conflictos sociales.
Sobre esta base, se ha venido construyendo una nueva imagen del Pera y de
la historia andina.39 !

La profundidad en el tiempo —segtin Burga y Flores Galindo— ha construido
una subjetividad singular que contrasta con la racionalidad occidental. Esta
subjetividad se caracteriza porque estd dominada por el traurna de la conquista
y por el rechazo a la modernidad. Al respecto Flores Galindo asevera que: “La
utopia nace de un rechazo al presente y remite a un pasado, al encuentro con
las tradiciones: negar la modemizacion”.40 En otro texto afirma que: “Para las
gentes sin esperanza, la utopia andina es el cuestionamiento de esa historia que
los ha condenado a la marginacién. La utopia andina niega la modernidad y el
progreso, la ilusién del desarrollo entendido como la occidentalizacion del pais.

36. Burga y Flores Galindo, op. cit., p. 87. Para una critica de la utopia andina de Burga y Flores
Galindo ver Henrique Urbano, “Representaciones colectivas y arqueologia mental enlos Andes”,
en Allpanchis, vol. XVII, No. 20, Instituto Pastoral Andina, Cuzco, 1982.

37. Flores Galindo, 1988, op. cit,, p. 19.

38. Burga, 1988, op. cit,, p. IL

39. Queda pendiente un anilisis y un balance historiogrifico sobre el desarrollo de la utopia
andina en la historiografia ecuatoriana. Existen importantes contribuciones, véase Galo Ramén, Lg
Resistencia Andina: Cayambe 1500-1800, CAAP, Quito, 1987; “El Ecuador en el espacio andino:
Idea, proceso y utopia”®, en Allpanchis, ano XXII, No. 35-36, Instituto de Pastoral Andina, Cuzco,
1990.

40. Alberto Flores Galindo, “La utopia andina: esperanza y proyecio®, en Tiempo de Plagas.
Caballo Rojo Ediciones, Lima, 1988, pp. 250-251.
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Hasta ahora, el resultado ha sido la destruccién del mundo tradicional sin llegar
a producir una sociedad desarrollada”.41

En la esfera de la prictica, la “racionalidad andina” se expresaria en los
modelos econ6micos e instituciones sociales que usan las “técnicas” de
cooperaciébn para la produccién y el control de la naturaleza.42

En términos historiogrificos, los textos de Flores Galindo y Manuel Burga,
sobre la utopia andina, representan el mejor esfuerzo de una historia social
preocupada por las relaciones integrales, los conflictos sociales (de clase,
étnicos y simbolicos), los cambios, la dindmica histérica y especialmente por los
segmentos de las clases oprimidas. Sin embargo, esta articulacion entre
“agencia”, cultura y estructura no logra verdaderamente consolidarse cuando se
analiza el comportamiento politico de la poblacion indigena. Al respecto,
Walker43 llama la atencion de que la mayoria de trabajos histéricos en el Pera
se han limitado a denunciar, describir y romantizar la situacion del indigena, se
los trata como artefactos historicos, objetos explotados, tesoros milenarios, y no
como seres humanos activos y conscientes. Concretamente, €l campesino
indigena se lo ha visto en dos formas: como rebelde o como victima. 44 A esta
perspectiva no le interesa el anilisis de la produccién de sentidos por parte de
los sectores subordinados (indigenas), sino demostrar que sus acciones se
definen por miedos, mitos, suefios y, solamente, por estrategias de resistencia.

Por su parte, la utopia andina atribuye y diferencia capacidades politicas a la
nobleza indigena como a la mayoria indigena. Flores Galindo pone énfasis en las
elites intelectuales aristocriticas, como Garcilaso de la Vega y lideres de rebeliones
indigenas en el siglo XVIII, como Juan Santos Atahualpa y Tapac Amaru. Mientras
que Burga analiza la praxis social cotidiana y la produccién intelectual de cronistas
mestizos y nobles empobrecidos, como Guamin Poma de Ayala y Juan Santa Cruz
Pachacuti. Ambos autores destacan que la nobleza y los lideres indigenas
convirtieron la utopia andina en programas politicos. Las elites expresan el éxito
de la adaptacién como intermediarios entre los vencidos y vencedores. A ellos se
les atribuye mayor sentido critico y capacidad politica (legitimidad, alianza, lucha
y negociacion), mientras que a la mayoria indigena se la reduce a su lugar en la
estructura social, indios pobres, sin capacidad politica y autodefinicién,

La utopia andina nace por la confluencia de diversas experiencias sociales
y culturales. Sin embargo, Burga y Flores Galindo enfatizan en la “tecnologia de

41. Flores Galindo, 1988, op. ciL, p. 416.

42. Jurgen Golte, “Cultura y naturaleza andinas”, en Eduardo Kingman (comp.), Ciudades de
los Andes. Vision Hist6rica y Contempordanea. Ciudad, Quito, 1992,

43. Charles Walker, “El estudio del campesinado en las ciencias sociales peruanas: avances,
limitaciones y nuevas perspectivas”, en Allpanchis, ano XXI, No. 33, Instituto de Pastoral Andina,
Cuzco, 1989, p. 162.

44. Ibid., p. 180. .
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la escritura” como la que da orden y coherencia a los relatos miticos e histéricos,
convirtiéndolos en una ideologia capaz de cuestionar las bases del poder
colonial y restablecer un orden originario. Al contrario, la oralidad entre la
mayoria indigena, garantizaba una memoria cultural a través del mito, el ritual,
y las fiestas que iban informando y avizorando la resurreccién del inca y de un
orden social transformado. De la misma forma —estos autores— ven las acciones
de los indigenas en las rebeliones del siglo XVIII como la plasmacion de un
discurso mitico-histérico que habita en el inconsciente colectivo, impulsando a
los indigenas hacia pricticas extremadamente violentas. Los indigenas consi-
deraban al espafiol como un ser humano, pero de naturaleza bestial, perverso,
maligno y hereje debido a sus caracteristicas raciales y culturales. 45 Estas ex-
presiones desbordaron a la direccibn y aceleraron la derrota militar. de esa
forma, la masa indigena aparece como incapaz de entender el programa politico
de sus lideres y la necesidad de establecer alianzas politicas con otros sectores
(espanoles, criollos y mestizos), en tanto, se afirma que sus acciones estaban
miticamente orientadas.

Estos trabajos resultan poco convincentes para explicar el comportamiento
politicoy la participacion de indigenas, mestizos y criollos en los levantamientos
del siglo XVIIL. Al respecto las hipotesis formuladas por Steve Stern y Scarlet
O'Phelan46 han demostrado ser mas solidas. Ambos autores coinciden en
sefialar que el surgimiento de un conjunto de revueltas y rebeliones en el siglo
XVIII se debe a los cambios del modelo productivo y de explotacién colonial.
Es decir, se rompen frigiles equilibrios que habian mantenido la legitimidad del
poder colonial frente a los indigenas, basados en alianzas con los curacas y
mecanismos legales efectivos. Este quiebre del “pacto colonial” se produce en
un contexto donde se van haciendo mucho mis sofisticados los mecanismos de
explotacion colonial (cobro del tributo, mita minera, repartos y alcabala). El
modelo explicativo de Stern y O’Phelan pone en juego un conjunto de
relaciones integrales que abarca tanto el anilisis de las modificaciones de la
estructura fiscal y administrativa, como las formas de respuesta social, la
conciencia, y las representaciones politicas (del rey o del inca) como base de
legitimidad, de ideologias y programas politicos.

Un anilisis adecuado del comportamiento politico del indigena deberia
empezar por reexaminar el tiempo que se otorgan a los diferentes actores
sociales. Hasta aqui, las elites indigenas actGan a un ritmo acelerado y dindmico
en contraposicion a un tiempo estructural de las multirudes indigenas. Este

45. Véase, Jan Szeminski, La Ulopia Tupamarista, PUC, Fondo Editorial, Lima, 1985. Y del
mismo autor, “El Gnico espafniol bueno es el espafiol muerto. Maten a los espafioles”, en Pishtacos
de Verdugos a Sacaojos, TAREA, Lima, 1989.

46. Scarleu O'Phelan, Un siglo de rebeliones anticoloniales, Penii y Bolivia: 1700-1783, CEC,
Cuzco, 1988; Steve Stern (ed.), Resistencia, Rebelion y Conciencia Campesina en los Andes- Siglos
XVII al XX, IEP, Lima, 1990.
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esfuerzo también debe recuperar una sensibilidad por la experiencia subjetiva,
los conflictos y la vida cotidiana.47

En este sentido, creemos que la propuesta historiogrifica de la utopia
andina ha privilegiado el anilisis de la cultura de elite mas que la experiencia
de los sectores subaltenos indigenas propiamente dichos, cuyas acciones y
comportamientos son explicados por mitologias inconscientes.

En el siglo XVII, la representacion del inca se manifiesta en algunas
rebeliones indigenas (de Oruro en 1739 y de Tapac Amaru en 1780), en el arte,
el ritual, en ceremonias piblicas o en el lenguaje politico; en pocas palabras,
se vive un renacimiento cultural inca.48 Esta experiencia se expresa con toda
claridad en el Cuzco y fue llamada por Rowe49 como “nacionalismo inka”. Sin
embargo, Flores Galindo considera que este renacimiento cultural tuvo un
cardcter panandino. Sobre este punto Nelson Manrique tiene algunas obser-
vaciones.50 El dice que la etnografia y la historia han demostrado que la
representacion del Inca (y del Inkarri) tiene maltiples variantes, por ejemplo, en
algunos pueblos de la sierra del Pert, el Inca no significa principio ordenador,
sino que se lo representa en términos de ilegitimidad, violencia y abuso.?1 El
caricter global que Flores Galindo pretende dar a la utopia andina no tiene el
debido sustento empirico.

En suma, Burga y Flores Galindo conceptualizan las experiencias sociales
y politicas de los indigenas a partir de relatos mesianicos, milenarios y utopicos
que habrian configurado respuestas comunes.>2

47. Los conflictos cotidianos entre la poblacién indigena han sido muy poco explorados, una
excepcion es el rabajo de Ward Staving, “Violencia cotidiana de los naturales de Quispicanchis,
Canas y Canchis en el siglo XVIIl", en Revista Andina, afio 3, No. 2, CBC, Cuzco, 1985.

48, Gustavo Buntinx y Luis Eduardo Wuffarden, “Incas y reyes espanoles en la pintura colonial
peruana: la estela de Garcilaso™, en Mdrgenes, afio IV, No. 8, SUR, Lima, 1991; Juan Carlos Estensoro,
“La plistica colonial y sus relaciones con la Gran Rebelion”, en Mitos y Simbolos en los Andes. La
figura y la palabra, CEC, Cuzco, 1993; Francisco Stastny, “El arte de la nobleza inca y la identidad
andina”, en Milos y simbolos en los Andes. La figura y la palabra, CEC, Cuzco, 1993.

49. John Rowe, “El movimiento nacional inca del siglo XVIII", en Tupac Amaru II-1780.
Sociedad colonial y sublevaciones populares. Antologia, Retablo de Papel Editores, Lima, 1976.

50. Nelson Manrique, “Historia y utopia en los Andes”, en Mdrgenes, afio IV, No. 8, SUR, Lima,
1991, pp. 25-29.

51. Ibid., p. 27.

52. Debo advertir que Manuel Burga renuncia a la utilizacion de los conceptos de mesianismo
y milenarismo para explicar los movimientos nativistas del siglo XVI y XVII reemplazindolos por
el de utopia.
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UN COMENTARIO FINAL

Como hemos visto, el ambicioso programa de Flores Galindo y Burga se
constituy6 a partir de un derrotero que explicara el surgimiento y desarrollo de
la utopia andina, desde la conquista hasta nuestros dias, cuyo resultado nos
brindaria la posibilidad de encontrar regularidades en el comportamiento del
“hombre andino” y, asi, contar con una visién totalizante de la historia andina.
Flores Galindo sostiene que lo andino: “tiene mids de una utilidad, porque
permite, por ejemplo, desprenderse de la connotacién racista que implica la
palabra indio, evoca la idea de una civilizacion, no se limita a los campesinos,
sino que incluye a pobladores urbanos y mestizos, toma como escenario la costa
y la sierra, trasciende los actuales limites nacionales y ayuda a encontrar los
vinculos entre la historia peruana y las de Bolivia o Ecuador. ;Qué es lo andino?
Antes que nada una antigua cultura que deberia ser pensada en términos
similares a los que se utilizan con los griegos, los egipcios, o los chinos, pero
para ello hace falta que este concepto por crear se desprenda de toda
mistificacion”.53

También el interés de estos dos historiadores fue hacer una historia de la
conciencia e identidad en los Andes. Refiriéndose a la identidad en el Per,
Burga se pregunta: “El Pert, ;una nacion criolla occidental? ;o mestiza sincrética?
¢0 una nacion andina enraizada en las viejas tradiciones culturales indigenas?. ..
el estudio de la utopia andina inevitablemente enfatiza uno de estos aportes en
el proceso de construccion de la nacion”.54 De la misma forma, Flores Galindo
plantea que la utopia andina es util para entender los problemas de identidad
en el pasado.55 El concepto de la utopia andina hace referencia a una
continuidad basica en la construcciéon de “lo peruano”.

La utopia andina puede caracterizarse como ‘el proyecto de una historia
global en el que se trata de restituir la forma del conjunto de una civilizacion,
el principio material o espiritual de una sociedad, la significaciébn comin a todos
los fenémenos de un periodo, la ley que da cuenta de su cohesion. ..” 561a utopia
andina intenta expresar una totalidad coherente, que por la integracién de sus
partes, explica la historia peruana a partir del surgimiento de la utopfa andina
que actia como un “mito de origen”. En este sentido Manuel Burga asevera:

La utopia, durante este siglo (XVID, es vivida como una alegria colectiva desacra-
lizadora de lo que significa lo espafiol y el sistema colonial. Idealizan lo indigena,

53. Flores Galindo, 1988, op. cit., p. 12.

54. Burga, 1990, op. cit., p. 580.

55. Flores Galindo, 1989, op. cit,, p. 147.

56. Michel Foucault, La Argueologia del Saber, Siglo XXI, México, 1988, p. 15.
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surge progresivamente un orgullo por la historia inca y sepreparan las conciencias
para los grandes movimientos sociales que se producirdn en el siglo XVIIIL. Lautopia
andina, esa fuerza zgue bace recordar al Perti que es una nacion andina, habia
iniciado su marcha.>’ (el subrayado es mio).

La utopia andina como discurso historiogrifico no trata de obtener una
pluralidad de historias diversas, sino determinar qué forma de relacion se puede
establecer y describir. La diversidad cultural y étnica desaparecera cuando se
incorpore como otro elemento de la nacion peruana. Asi, Manuel Burga enfatiza
“...que el problema de la confrontacién entre lo andino y lo peruano, pueda
resolverse cuando el primero se incorpore dentro de la nacién peruana y pierda
su identidad”.58 Esta descripcion global apifia a todos los fenémenos en torno
de un centro Gnico: principio, significacion, espiritu, vision del mundo y forma
de conjunto.>?

Comparto la critica formulada por Jean Piel®0 a este tipo de propuestas, que
no son mis que mitos del discurso nacional-indigenista: 1. el mito de la
homogeneidad interna y etnosocial de la comunidad indigena; 2. el mito de la
solidaridad interna, fraternal e igualitaria de la comunidad indigena; 3. el mito
de la universalidad étnica de la comunidad como tinica aspiracion de los grupos
indigenas; 4. el mito de la inmutabilidad del ayllu; y, 5. el mite de 1a nacionalidad
indoamericana factible de ser construida a partir de comunidades rurales. 61

El texto de la utopia andina se puede leer como un esfuerzo por describir
una esencialidad peruana a partir de una explicacion teleoldgica de Ia historia.
Construye los hechos con arreglo al futuro; es decir, los procesos, los
comportamientos y los gestos se dirigen hacia una funcién tltima, que es la
consolidacion de una identidad peruana. Esta se convierte en la tinica formula
para liberar la subjetividad de las amarras del colonialismo y de la tradicién, La
utopia andina, asi entendida, es un factor de continuidad y cohesién de la
historia peruana. Este discurso —nos dice Urbano-52 est4 impulsado por el tema
de la identidad nacional, que ha tomado el camino de la ideologia nacionalista
y ha reproducido mitos sobre la sociedad indigena.

En este sentido, la etnicidad representa una amenaza a la modernizaciéon y
a la creacion de una subjetividad centrada en valores ilustrados de libertad e
integracion social. Una subjetividad, como la del indigena, dominada por el

57. Burga, 1990, op. cit., p. 598.

58. Burga, 1989, op. cit., p. 153.

59. Foucault, op. cit., pp. 15-16.

60. Jean Piel, “;Naciones indoamericanas o patrias del criollo? El caso de Guatemala y los paises
andinos en el siglo XIX”, en Antonio Escobar (comp)), Indio, Nacion y Comunidad en el México del
siglo XIX, Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, México, 1993.

61. Ibid., p. 29.

62. Henrique Urbano, “Modernidad en los Andes: un tema y un debate”, en Modermidad en
los Andes, CBC, Cuzco, 1991.



107

“trauma de la conquista” no puede asimilar estos valores. En definitiva, la utopia
andina es la historia de la des-etnizacién indigena.

Este discurso no es exclusivamente de los historiadores sino es lugar comitin
en las ciencias sociales peruanas. Por ejemplo, segiin el socidlogo Gonzalo
Portocarrero, el trauma de la conquista sigue manifestindose entre los migrantes
serranos que viven en Lima, que reaparecen como “fantasmas coloniales” en
momentos de crisis social y catarsis colectiva. Mds aan, afirma: “...la vigencia
de la mentalidad popular, de una concepcién del mundo marcada por la magia
y la desconfianza frente a la modernidad y sus represen[antes”.63

Estos discursos sobre el indigena nos lleva a comentar muy brevemente la
construccion de la alteridad en el texto de la utopia andina. Segin Said, %4 1a
premisa epistemologica en la construcciéon del “Otro”, es que se los considera-
incapaces (en nuestro caso el Otro-indigena) de representarse a si mismos, por
lo tanto, es necesario representarlos, hablar sobre ellos, constituyéndolos en
objeto de conocimiento. Se define “lo andino” o “Andinismo”95 como un sis-
tema de interpretaciones cuyo material son los Andes, sus culturas, comporta-
mientos, gentes y localidades. Bajo esta mirada los Andes se esencializan y se
ven reducidos a la sierra peruana. Siguiendo a Said,66 también, podriamos decir
que no existe la posibilidad de aceptar una correspondencia ontol6gica entre
sus representaciones de los intelectuales urbanos radicados en Lima sobre “lo
andino” y la realidad a la que pretenden describir. Este discurso, por tanto, habla
mis del lugar social de los que lo producen. Lo andino y la utopia andina es un
discurso del poder, un conocimiento del “otro” para apropiarse de él,
subsumiéndolo ideolégicamente y reafirmando “lo especial que somos ‘noso-
tros”.67 La utopia andina, como sistema de representaciones, no solo refleja la

63. Gonzalo Portocarrero, “Psicoanilisis, las ciencias sociales y el mundo popular”, en
Modemidad en los Andes, CBC, Cuzco, 1991, p. 169. En la misma perspectiva ver el articulo de
Alberto Flores Galindo, “Demonios y degolladores: el discurso de los colonizados”, en Mdrgenes,
SUR, afio III, No. 5-6, Lima, 1989.

64. Edward Said, Orientalism, Vintage Books Edition, 1979.

65. Orin Starn ha sido el primero en introducir el concepto de “Andinismo” en un intento por
entender el discurso, la prictica y el pensamiento antropologico sobre los Andes. Apoydndose en
el modelo explicativo de Edward Said en orientalismo, Starn define el concepto de “Andinismo”
como una construccion falsa o un discurso idealizado de la realidad historica andina (Orin Starn,
“Antropologia Andina, ‘Andinismo’ y Sendero Luminoso”, en Allipanchis, ano XXIII, No. 39, Instituto
de Pastoral Andina, Cuzco, 1992. El aticulo de Starn originalmente fue publicado en inglés, “Missing
the Revolution: Anthropologists and the War in Perd”, Cultural Anthropolgy, vol. 6, No. 1, feb. 1991,
pp. 63-91. :

66. Said, op. cit, p. 5.

67. El discurso adquiere sentido en tanto se expresa en practicas. La utopia andina se ha
traducido en acciones especificas como son los proyectos de desarrollo y programas de
recuperacion de tecnologia tradicional. Respecto a estas ideas véase el articulo de Eduardo Grillo
Fernindez, “Pera: agricultura, utopia popular y proyecto nacional”, en Revista Andina, aiio 3, No.
1, CEC, Cuzco, 1985.
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condiciéon de un lenguaje cientifico sino también la propia configuracion
historica del espacio peruano. La costa y la sierra van mas alld de ser solo
fronteras geogrificas, sino que forman parte de discursos que valorizan la
oposicion entre costa y sieérra como una oposicién entre moderno y tradicion,
civilizado y barbero, indio y blanco. Como Manuel Burga sostiene:

Asi como los europeos siempre miran al Oriente como un espacio territorial de
donde vienen problemas y soluciones, en el Perii el Oriente nuestro—con respecto
a la cosia— es el mundo andino: de alli siempre vienen movimientos sociales y
también posibilidades de solucién con caracteristicas muy diferentes a las que
podemos encontrar en las respuestas que llegan de Occidente.68 (el subrayado es
mio).

La utopia andina construye un conocimiento del “Otro-indigena” como una
asimilacién deseada, pero nunca como un pleno reconocimiento y respeto de
la identidad del “otro” y de los tejidos culturales locales, perdiéndose de esta
forma, la oportunidad de recuperar criticamente la memoria historica. 69

En cuanto a las consideraciones metodoldgicas, Flores Galindo y Manuel
Burga, con distinto énfasis, emplearon el estructuralismo, el marxismo y
especialmente el psicoanilisis. Flores Galindo ha privilegiado el anilisis del
mundo interior, de los espacios imaginarios, de los mitos y suefios. En fa misma
linea, Burga justifica su interés por lo imaginario aduciendo que los actores
sociales de diferentes épocas casi nunca podian pensar con la racionalidad
occidental.

...lo que significo estudiar la historia de las mentalidades, no de las ideologias que
son cuerpos organizados de ideas y de explicaciones, sino de una serie de ideas
heterogéneas, actitudes sociales, emociones colectivas, libros, obras de arte e
incluso mitos donde ese imaginario se volvia realidad.70

La opcion por la historia de las mentalidades dio lugar a que se estudie la
sensibilidad mas que la conciencia, lo psicologico sobre lo intelectual, y lo
inconsciente sobre las operaciones mentales deliberadas. La historia de las

68. Burga, 1989, op. cit.,, p. 149.

69. Fernando Calderon, “Modernizacion y élica de la otredad. Comportamientos colectivos y
modernizacién en América Latina”, en Revista Mexicana de Sociologia, afio LVII, No. 3, UNAM,
México, 1995,

70. Burga, 1990, op. cit., p. 584.

71. Solange Alberro, “La historia de las mentalidades: trayectoria y perspectivas”, en Historla
Mexicana, vol. XLII, No. 2, Colegio de México, México, 1992, p. 334. Este enfoque asume una
perspectiva temporal donde la nocidén de cambio o mutacién desaparecen para dar lugar a la
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mentalidades privilegia procesos culturales colectivos e impersonales de larga
duracién.”1

Esta perspectiva metodolbgica justifica una descripcion genérica y anénima
de la historia indigena, salvo cuando se trata de curacas, cronistas o lideres
rebeldes, se les reconoce una identidad propia. En todo caso, lo que interesaba
era reconstruir un escenario historico, una civilizaciéon, que se definia por un
conjunto de caracteres comunes (hibitat, comportamientos, mitos, imigenes,
tecnologias, etc.) y asi darle un lugar a la “civilizacion andina” en la historia
universal.

Los conceptos utilizados por Burga y Flores Galindo de lo andino,
milenarismo, mesianismo y utopia, no se limitan a ser el resultado de una
descripcion, se constituyen en bases de una adscripcién que acomodan los
“hechos”, y al “otro”, dentro de un discurso que busca reforzar las imagenes de
lo que creemos y deseamos ser.

En suma, la propuesta metodologica y epistemologica de la denominada
“utopia andina” ha impedido reconocer al “otro-indigena” en su propia historia,
como productores de sentido y significados; por el contrario, los continua
mirando como sujetos que cargan y reproducen traumas, fantasmas y mitos
coloniales.

estabilidad, al equilibrio y a la lentitud. Los mitos y las mentalidades corresponden a estructuras de
gran longevidad. En esta perspectiva véase el libro colectivo de Max Herndndez, Moises Lemlij y
Maria Rostworowski, Enfre el Mito y la Historia. Psicoandlisis y Pasado Andino, Ediciones
Psicoanalistas Imago, Lima, 1987,






