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Arturo Escobar

a labor académica e intelectual

del colombiano Arturo Escobar
ha estado asociada al tema-problema
del desarrollo y complementariamente
con tdpicos como los movimientos
sociales en América Latina, la
ecologia politica, la relacion-tension
entre cultura y politica, y ultimamente
al posdesarrollo como heuristico
sugerente y horizonte tedrico, politico
y critico de gran significacion en
torno a la diferencia econémico-
cultural. Sin abandonar estos temas,
Escobar nos presenta su més reciente
libro en espafiol Mds alla del Tercer
mundo. Globalizacion y diferencia,
proyecto patrocinado por el Instituto
colombiano de Antropologia e
Historia -ICANH- y la Universidad
del Cauca.
Uno de los aspectos medulares del
libro estriba en su espiritu, esta vez
anclado en las posibilidades de
confrontacién a la globalizacion
concebida no como imperativo y fe-
némeno monolitico y
homogeneizante, sino como espacio
existencial de debate y convergencia
dialéctica de “una verdadera
multiplicidad de configuraciones

Resenas

politico-
culturales,
disefios socio-
ambientales y
modelos
econémicos” o
economias, en
donde la
modernidad, el
eurocentrismo,
el desarrollo y
en general, el imago
moderno ya no constituyen los
principios orientadores y capitales de
la vida socio-cultural en contextos
diferenciados. En este horizonte, el
autor al inscribirse en las
perspectivas criticas del programa
modernidad-colonialidad que
paulatinamente recorren América
Latina y a algunos espacios
metropolitanos, se inspira para su
andlisis en teorias y planteos jovenes
como la complejidad, la
autoorganizacion, la politica de
lugarizacion y la politica de
emergencia-consolidacién de
movimientos sociales contra la
globalidad opresiva y/o el fascismo
social.

Refresca e (in)tranquiliza encontrar
en estos tiempos, un libro
contrapuesto a la premisa de la
globalizacion euro-usacéntrica como
teologia y teleologia por la cual los
pueblos otrora tercermundistas
concretaran su redencion,
independientemente de su
singularidad cultural y sus
consiguientes concepciones y
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practicas de mundo y existencia. De
ahi que los planteamientos de
Escobar, al controvertir y refutar la
globalizacion como “profundizacion
y universalizacién” y exacerbacion
de la modernidad, no se localizan en
lo contestatario y panfletario, pues
ademds sefiala posibilidades para
concebir, practicar y habitar “otros
mundos y mundos de otro modo”.
En tal sentido, Escobar desentrana el
excesivo eurocentrismo de
pensadores que como Guiddens,
Habermas, Appadurai, Negri &
Hardt, Castells y un amplisimo
nimero de autores que podriamos
agregar, para quienes “no hay un
afuera de la modernidad y el destino
del planeta esta signado por el
imaginario moderno”, posturas que
al ser adoptadas y/o adaptadas en
nuestros contextos, no solo admiten
que el capitalismo es una entidad
totalitaria, sino que impiden pensar,
practicar y experimentar moviéndose
més all4 de la modernidad.

Las pluralizaciones de la diferencia
subalterna (Scott), el posmodernismo
opositor (De Sousa), los nuevos
imaginarios anti capitalistas
(Quijano/Amin), las perspectivas no
eurocéntricas del programa
modernidad-colonialidad, entre otros
horizontes analiticos, permiten al
autor avizorar una logica teérica-
politica creciente para pensar el
problema y la potencialidad de la
diferencia bajo el legado critico y la
agencia social de resistencia y
experimentacion creativa. De esta

manera, adquieren relevancia y son
por tanto susceptibles de
reivindicacion las “nuevas
superficies y espacios de lucha”, las
practicas de diferencia cultural,
ecoldgica y econdmica basadas en el
lugar y entre otros, la
posmodernidad de soluciones para
problemas modernos, aspectos con
implicaciones epistémicos-
epistemoldgicas y socio-politicas,
desde donde se imagina y construye
“el mas alla del Tercer Mundo”.
Sobre estas consideraciones se tejen
las reflexiones en parte bajo el
soporte etnografico en el Pacifico sur
colombiano donde se aprecian las
dinamicas del desarrollo, la
naturaleza, la(s) economias, los
movimientos sociales, la
biodiversidad y el desplazamiento
como fenémeno consustancial a la
intervencion del capital en zonas y
areas estratégicas que hacen de la
naturaleza -biodiversidad- y la
cultura —diversidad-, reservorios de
riqueza y acumulacion para el
capitalismo corporativo
transnacional. En este caso, el autor
enfatiza en su ya tradicional alusién
al Proceso de Comunidades Negras
como experiencia con fuerza socio-
politica y epistemoldgica, ttil a la
hora de pensar el lugar, la diferencia
y la globalizacion.

La apelacion a otros temas como
nacién y modernidades, ecologia de
la diferencia, la relacién ser humano
y naturaleza, la cultura y el lugar,
modernidad e identidad y
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antropologias, completan el mapa
sobre globalizacién y diferencia,
siempre intentando pensar més alla
del paradigma de la modernidad y en
el marco de la defensa ecoldgica,
econdmica politico-cultural y sus
derivaciones e implicaciones
epistémico-epistemoldgicas,
ontoldgicas y existenciales.

En general, el libro a pesar de
constituir una compilacién de
reflexiones producidas en locaciones
distintas y para fines académicos
especificos, presenta articuladamente
diversos topicos y fenémenos y su
comportamiento en contextos
globalocales donde, al margen de la
modernidad como calle de direccién
Unica, se moviliza la idea y practica
de la pluriversalidad y diversalidad
como espacios plurales, donde no
solo hoy otros mundos son posibles,
sino que otros mundos siempre han
existido y han sido posibles. Todo
un llamado a construir un universal
que sea pluriversal, un universal
incluyente que avanza en aspectos
como la redistribucion, el
reconocimiento —adn sin
conocimiento- y la descolonizacion.
El aporte del profesor Escobar
integra un nuMeroso y ya vasto
trabajo de pensadores del otrora
Tercer Mundo localizados en varias
latitudes, investigaciones importantes
en la medida en que destacan el
caracter “histérico-estructuralmente
heterogéneo” de América Latina,
reconociendo la posibilidad de un
afuera de la modernidad y por tanto,
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de otras formas de estar en el
mundo. Empero, queda por constatar
si muchos de los planteamientos y
hechos relacionados por Escobar,
logran superar significativamente esa
suerte de universalizacion y
naturalizacién de la modernidad y no
terminan siendo asumidas como
casos fronterizos del euro-
usa/etnocentrismo y de su pretension
por racionalizar, disciplinar y
controlar el mundo de la vida. Sobre
esta consideracion ya varios trabajos
y lecturas, a pesar de tener una
locacién y una perspectiva analitica
particular, han demostrado poca
contundencia en la concrecion de
desprendimientos de la matriz
moderna y del afan universalista de
la modernidad, pues contrariamente
sin que éste haya sido su propdsito,
han contribuido a su legitimacioén y
configuracién como imperativo
presuntamente “incombatible”,
convirtiéndose como lo califica
Grosfoguel en “fuerzas modernas
anti modernas”.

En espacios y tiempos de exacerbada
globalizacion, es preciso -siguiendo
a Escobar-, ver como el panorama
actual ofrece “procesos de
descentramiento de la modernidad”,
expresados en posturas analitico-
hermenéuticas que promueven “otras
modernidades”, “modernidades
alternativas”, o “alternativas a la
modernidad”, evidenciando a su vez,
la existencia de “topografias
diferentes a la modernidad”, con
claras manifestaciones y estrategias
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epistémico-epistemoldgicas, politicas
y existenciales.

En suma y en medio de estas
consideraciones, Mas alla del Tercer
mundo. Globalizacion y diferencia,
representa una contribucién para
movilizar el pensamiento y re-activar
el conjunto de luchas contra la
pretendida “dominacion de pleno

El Harén en Occidente,
Planeta, Bogotd, 2004, 256 pp.

Fatema Mernissi

® 060000000000 000000000000000000000000000

atema Mernissi explora la

mirada que Occidente ha
construido sobre el harén musulman
(es decir, sobre la mujer, sobre las
relaciones de género hombre-mujer,
sobre la sensualidad y la sexualidad)
desde su propio cuerpo y desde las
fabulas que aprendi6 de memoria de
boca de su abuela analfabeta, con
quien descubrié que la narracién
oral concede un poder extraordinario
a la fantasia al permitirle escapar de
la censura e introducir distorsiones
heréticas en los cuentos. De las
fabulas aprendi6 que en el Islam,
hombres y mujeres estan en pie de
guerra y que el sexo mads inteligente
rara vez es el escogido por las
autoridades religiosas, “si las leyes
musulmanas otorgan a los hombres

espectro” en las que la modernidad y
la globalizacién no solo son
resistidas, adaptadas, travestidas y
confrontadas, sino también
soslayadas, es decir que el imago
moderno no determina, por el
contrario termina o en su defecto se
transforma en otra manifestacion,
siempre en favor de la VIDA.

Olver Quijano Valencia
oquijano@unicauca.edu.co

el derecho a
dominar a las
mujeres, en
las fabulas
orales parece
que sucede
lo
contrario”. !
En la
literatura EL Hargy py ()l.'t.‘l.])FN'l'l"
oral Fatems Mernies
musulmana 0
hay una e
estrecha relacion entre sexo y
politica que Fatema Mernissi lee en
la manera como Sherezade
(personaje central de Las Mil y una
Noches) se relaciona con el rey
—para impedir mas matanzas
femeninas que dieran origen a un
alzamiento popular—, a través de la
invencion diaria de fabulas, tarea
que requeria de tres talentos
estratégicos: compilar una amplia

1 Fatema Mernissi, El harén en Occidente,
Bogota, Planeta, 2004, p. 19.
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informacion,2 conocer muy bien la
mente del criminal para intentar
modificarla usando solo palabras
(didlogo que desarma al asesino,
razdn que se impone a la violencia),
y controlar su propio miedo para
seguir pensando con claridad.
Sherezade expresa el conflicto
explosivo que existe en la cultura
musulmana entre la Verdad sagrada,
encargada a los predicadores, y la
ficcion —dejada a los cuentacuentos-,
entre Verdad —como territorio de la
ley y sus constricciones— e
Imaginacion —el mundo de la
diversion y del placer-. Sherezade
condensa al predicador y al
cuentacuentos, a la Verdad y a la
imaginacion. Ella es la mezcla de
conocimiento y ficcion.

2 Sherezade, segln la fabula, poseia una sabi-
duria enciclopédica que, podriamos pensar,
contemplaba el acervo cientifico de Oriente,
del que da cuenta Aimé Césaire (Discurso
sobre el colonialismo, Madrid, Akal, 2006,
p. 38): “...1a invencidn de la aritmética y la
geometria por los egipcios; el descubri-
miento de la astronomia por los asirios; el
nacimiento de la quimica entre los arabes; la
aparicion del racionalismo en el seno del
Islam en una época en la que el pensamien-
to occidental tenia una apariencia furiosa-
mente prelogica...”. Las Mil y una noches
cuentan que las mujeres del harén no tenfan
mas alternativa que invertir su tiempo en
mejorar su educacién que incluia interpretar
el Coran, hacer poesia, tocar el laud, can-
tar, bailar... En Oriente, la asignacion de
raz6n al mundo masculino y de sentimiento
al femenino -si nos atenemos a lo que nos
cuentan las fdbulas— parece no haber sido el
eje de diferenciacién hombre-mujer.
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Para Mernissi existen otros indicios
de cuén politica es la literatura oral:
las élites musulmanas consideraron
que los cuentos eran obras sin valor
cultural por transmitirse por via oral,
por ser producto del populacho
inculto, y por ser trasmitidos por
mujeres —habitualmente las abuelas-,
en el ambito privado de la familia.
Manera de ver las fabulas que es,
segin Mernissi, una burla tanto a las
masas como a lo femenino. El
propio significado de la palabra
cuento en arabe da cuenta de ello:
“palabras de la noche” y “delirio de
mentes perturbadas”. Pero en los
cuentos se trastocan los valores: las
mujeres son mas astutas que los
hombres, el juez estd equivocado, la
victima tiene la razén, ademas, juzga
al rey y le obliga a cambiar su
conducta. Los cuentos pertenecen al
mundo profundo de la noche,3 al
reino de lo femenino.

Y habria algo mas politico que
Sherezade preguntandose, en la
Bagdad del siglo IX, asuntos
filosoficos de gran envergadura tales
como ;por qué obedecer una ley
injusta? Porque la ha escrito un
hombre? Y si la Verdad es tan
evidente, ;por qué se niega la ficcion?
Sobre todo si Sherezade se compara
con la concepcién ilustrada sobre la
mujer que en el siglo XVIII europeo
expres6 Immanuel Kant en Lo bello
y lo sublime, quien opone belleza a

3 Al que se opone la fragilidad del dia, que es

masculino.
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inteligencia, estupidez a capacidad
de pensar, lo que lleva a Fatema a
afirmar que en Occidente se hace
una extravagante separacion entre
sentimientos y razon.

Mernissi se aproxima a la nocion
occidental del harén desde sus
propios miedos a cruzar fronteras,
pero también desde su disposicion a
desplegar sus alas y a aprender de
los forasteros la diferencia. En este
texto, Fatema —como Césaire cuando
se refiere a la ecuacion colonizacién
igual a cosificacion-,4 habla por
millones de mujeres a quienes
sabiamente la sociedad occidental,
amante del exotismo, les ha
inculcado el miedo, el complejo de
inferioridad, el temblor. Lee desde
su propio cuerpo la mirada que el
OTRO hace de ella como SER-
MUIJER. En el capitulo final Fatema
revela como la OTREDAD Ila ha
constituido y la ha localizado en las
coordenadas del tiempo mas que en
las del espacio. “En el mundo
blanco, el hombre de color -dice
Fanon,’ la mujer norafricana, dice
Mernissi- encuentra dificultades en
la elaboracion de su esquema
corporal. El conocimiento del cuerpo
es una actividad tinicamente
negadora”: las opciones estéticas de
Occidente marcan la piel de la mujer
con una “frontera invisible” y “al

4 Franz Fanon, Piel negra, mdscaras blancas,
Buenos Aires, Schapire, 1974, p. 102.

5 Fatema Mernissi, El harén en Occidente,
pp. 244 y 245.

dar el maximo de importancia a la
imagen de nifia y fijarla en la
iconografia como ideal de belleza,
condena a la invisibilidad a la mujer
madura (...) el occidental moderno
refuerza asi las teorfas sostenidas por
Immanuel Kant en el siglo XVIII.
Las mujeres deben aparentar que son
bellas, lo cual no deja de ser infantil
y estipido...” .6 Esto que podria
parecer baladi, también fue sugerido
por Césaire como parte de los
valores culturales que valia la pena
tener en cuenta: la moda.”

Mernissi muestra como en Oriente
las coordenadas espaciales se
constituyen en arma contra la mujer
al reducirsela a los espacios
privados, a la esfera doméstica,
mientras la publica se reserva a los
hombres, en tanto en Occidente, el
tiempo lanza a las mujeres maduras
que se distancian del patrdn estético,
a la inexistencia. El harén occidental
separa la belleza juvenil de la
madurez, considerada de mal gusto.8

Fatema Mernissi muestra en este
texto la relacion histérica entre el
poder y la prepotencia coloniales y
la produccién de un imaginario que

6 Ibid., pp. 244 y 245.

7 Aimé Césaire, “Cultura y colonizacién”,
en Discurso sobre el colonialismo, Madrid,
p. 47.

8 Mernissi, op. cit., p. 244. En una conver-
sacion sostenida con Marta Bustos, ella
sugeria pensar que Occidente también usa
el espacio contra las mujeres, el espacio del
propio cuerpo de la mujer que cambia sus
dimensiones con el paso de los afos.
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legitima esa dominacion mientras
evita aludir a los intereses materiales
de la colonizacion. También pone en
evidencia como el patrén de poder
moderno-colonial continda
definiendo las identidades modernas
y las relaciones intersubjetivas de
poder y conocimiento —como lo
sugiere Nelson Maldonado:® ademés
de las imagenes negativas existen
otras que mitifican, que elaboran un
imaginario romantico que le atribuye
a las sociedades arabes un atractivo
exotico-.

Lee en el discurso occidental sobre
el harén, las jerarquias de
conocimientos y de seres humanos
que como sefiala Grosfoguel, 10
constituyen un discurso que forma
parte de los disefios globales
imperiales, de la superposicion
compleja y enredada de la jerarquia
global etnoracial y de género de los
europeos/norteamericanos sobre los
no-europeos/norteamericanos.

Fatema Mernissi contribuye con una
critica epistémica desde la geo-
corpopolitica del conocimiento a la
produccion de conocimientos criticos
y a un replanteamiento de las
ciencias sociales. Critica epistémica
que, al decir de Nelson Maldonado,

9 Nelson Maldonado-Torres, “Aimé Césaire
y la crisis del hombre europeo”, en Discur-
so sobre el colonialismo.

10 Ramé6n Grosfoguel, “Actualidad del pensa-
miento de Césaire: redefinicién del sistema
mundo y produccion de utopia desde la dife-
rencia colonial”, en Discurso sobre el colo-
nialismo.
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viene desde el Ser colonial, desde
localizaciones otras en la diferencia
colonial y que se expresa en los
estudios de Mernissi sobre la mujer
en el Islam y en Occidente. Asi
como Césaire vio continuidades entre
el fascismo y la colonizacion,
Mernissi devela continuidades entre
las relaciones patriarcales
occidentales y la colonialidad.
Mernissi habla desde su ser de mujer
bereber acerca de las relaciones de
poder entre oriente-occidente y entre
mujer-hombre. Ella habla desde su
cuerpo y su piel, desde sus
emociones (su desconcierto ante las
sonrisas —con connotaciones
sexuales— de la mayoria de hombres
occidentales cada vez que decia que
habia nacido en un harén), es decir,
desde la corpopolitica y desde las
fronteras (“la mas peligrosa de mi
vida”:11 entre su ciudad natal
medieval (Fez) y la capital moderna
(Rabat) y la que hay entre el oriente
donde nacid y vive y occidente
donde estudid), esto es, desde la
geopolitica. Y para esta sociloga
marroqui las fronteras hoy son
delimitadas por el Cowboy, que
suscita el miedo de las otras y los
otros por el uso sistematico que hace
de su tecnologia de la violencia:
desenfundar su revélver cada vez
que un desdichado extranjero se
acerca a sus fronteras. 12

11 Fatema Mernissi, op. cit., p. 14.

12 Fatema Mernissi, Discurso al recibir el pre-
mio Principe de Asturias a las Letras, 2003,
que compartié con Susan Sontag.
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En este texto, la autora hace
explicita la relacién entre el lugar de
enunciacion (su localizacién geo y
corpopolitica como sujeto-mujer que
habla) y la produccién de
conocimientos. ;Conocimientos
sobre qué? Sobre lo que implica un
harén. Mientras para Fatema, como
mujer que nacid en un harén, 13 éste
es el hogar tradicional, sinébnimo de
la institucién familiar que prohibe a
mujeres franquear sus puertas y
merma sus derechos; prision con
apariencia de palacio, nunca
asociado con diversion ni jovialidad,
para Occidente el harén es un lugar
fantéstico, voluptuoso, euforico, sin
peligros ni constricciones, donde los
hombres obtienen placer sexual sin
resistencia de las mujeres reducidas
a la esclavitud, desnudas,
vulnerables y contentas de estar alli
encerradas, a final de cuentas, todo
un festin orgiastico.

Para Mernissi, el poder de lo
femenino es una auténtica barrera
entre Oriente y Occidente. Dos
rasgos son distintivos del harén
imaginado por los occidentales: la
ausencia de miedo a la mujer
(porque ella es sumisa y esta siempre
dispuesta a obedecer) y la ausencia
de intercambio intelectual con el
hombre (al suponerlo como un
obstaculo para el placer erético). En

13 La autora sefiala que harén viene de la pala-
bra arabe haran que significa pecado, la
frontera entre Ley Sagrada y placer, lo pe-
caminoso e ilicito, lo que la ley sagrada
prohibe.

el harén musulman, afirma Fatema,
la confrontacion cerebral es
necesaria para alcanzar el orgasmo.
Fatema Mernissi nos muestra que la
descolonizacién es un imperativo
porque las relaciones de poder, las
concepciones del conocimiento que
fomentan la reproduccioén de
jerarquias raciales, geopoliticas y de
género, creadas o re-creadas por el
mundo moderno-colonial siguen
vivas aun en paises donde se
llevaron a cabo luchas de liberacién
nacional.

Las mujeres musulmanas, a pesar de
su participacion activa en los
movimientos de liberacién nacional,
contindan obedeciendo. Mernissi, en
su libro EI poder olvidado,* nos
dice que el origen de la
discriminacién de la mujer en los
paises isldamicos no se encuentra solo
en la religién, sino también en la
politica de los estados
correspondientes y en la herencia
sociocultural patriarcal de sus
sociedades. El problema no es si las
mujeres llevan velo o no. Lo
realmente preocupante es la falta de
derechos laborales y sociales, la
limitacion del acceso a la educacion,
a las libertades publicas. El
machismo en las sociedades
musulmanas esta tan arraigado, que
no existe ningdn sector politico que
escape a €l por muy progresista que

14 Fatema Mernissi, El poder olvidado. Las

mujeres ante un Islam en cambio, Barcelo-
na, Icaria, 1993.
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se autodefina. Fatema trae un
ejemplo muy significativo —por
cuanto trata de la Revolucién
Argelina, “una de las revoluciones
progresistas mas importantes de
nuestro siglo”-: hace referencia a
una entrevista hecha a un reconocido
historiador argelino, Harbi,15 quien
particip6 destacadamente en el
movimiento anticolonialista en la
Argelia revolucionaria. Harbi explica
que “...los hermanos revolucionarios
mantenian relaciones totalmente
tradicionales con las mujeres en la
resistencia, en los campos de la
guerrilla. Hacian todo lo posible
para que las mujeres no abandonaran
sus roles tradicionales; las usaban
para el sexo y para cocinar, ademas
de asignarles nuevos roles cuando les
convenia, por ejemplo en la logistica
y llevando armas”. Este hecho
ilustra, “que el pueblo arabe incluso
cuando tiene que hacer grandes
sacrificios y adoptar cambios
radicales, se resiste sobremanera a la
idea de sacrificar la desigualdad
social”. El mantener a la mujer en el
lugar que se le ha asignado
tradicionalmente habia que afianzarlo
aun cuando se luchaba por cambios
maés radicales en todos los
sentidos. 16

15 Publicada en Revoltes logiques bajo el titu-
lo de “Mujeres en la revolucion argelina”.

16 Abdelkdder Muhdmmad Ali, “El Islam y la
mujer: Proyecto de informe sobre la situa-
cion del Islam en Europa”, 15 de diciembre
de 1997, consultado en Weblslam.
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Parafraseando a Césaire, no hay una
mala colonizacion que ejerza
dominio sobre las mujeres y una
cultura nacional que las valore. Los
tiempos del patriarcalismo nunca se
conjugan con los verbos del idilio.!”

Martha Cecilia Garcia

17 Aimé Césaire dice: “los tiempos de la colo-
nizacién nunca se conjugan con los verbos
del idilio”, en “Cultura y colonizacién”,
p. 52.
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