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RESUMEN

Las relaciones de pareja en las sociedades contemporaneas, sobre todo en Latinoamérica,
estan marcadas por una serie de constructos sociales basados en las creencias y valores culturales
instaurados socialmente y fortalecidos por instituciones como la Iglesia, la familia, el aparato
educativo, el Estado y los medios de comunicacion. Estos establecen formas ideales del amor
romantico o platonico, configuran las formas del respeto, el romance y la seduccion; a la vez,
ocultan y condenan la infidelidad, la cual afecta al nicleo familiar de manera diferente segun la
edad y el género, lo que se evidencia de manera particular en los efectos observados entre las
mujeres, tema de la presente investigacion.

Esta investigacion ha buscado, desde una contextualizacion socio-cultural de la modernidad y
su transicion hacia una modernidad liquida (Bauman, 2015) y desde el campo epistemologico y
filosofico de la praxis que es el método y saber del psicoanalisis, analizar la (re)significacion de
los referentes identitarios de tres mujeres inmersas en relaciones conyugales donde se ha roto el
paradigma de la fidelidad matrimonial. Desde el lugar del vacio ocupado por el analista,
acomparfiaremos a estas mujeres en su recorrido desde su identidad construida alrededor del ser
“la esposa de” hasta la angustia del ser reemplazada en el lugar del objeto de deseo de su esposo.

La hipotesis aqui planteada es que, como resultado de la ruptura del paradigma de
fidelidad por parte de sus parejas, hubo incidencia en los referentes simbdlicos del discurso de
estas mujeres, y estas se vieron obligadas a reconstruir su identidad luego de atravesar la ruta del
trauma de una traicion y la ruptura de la tradicion, siendo esta trasformacién determinada y
dependiente del ciclo vital en el que se encontraba la mujer engafiada al momento de la
infidelidad.
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INTRODUCCION

“Ese lugar preferencial es incierto. ;Como estar convencida de ese
lugar de privilegio del que la Otra mujer podria despojarla? ;Hasta
qué punto es digno y aprecia el Otro el sacrificio y el homenaje que
recibe? (Qué efectos pueden producirse por su separacion y su
pérdida? [...] Y el Otro, a la larga, casi fatalmente, revela no merecer
los sacrificios, ser incapaz de responder con gratitud, ser traidor,
pervertido, sadico, indigno de la confianza depositada.”
(Braunstein1990, 220-221)

Dentro de los paradigmas culturales que sostienen la construccién contemporéanea de la
identidad femenina, uno de los referentes mas potentes es el de ser “esposa”, pues significa
entrar en algun tipo de vinculo conyugal, sea de matrimonio o de union libre, llegando incluso a
discriminarse a quienes optan por mantenerse solteras o aun peor, a quienes ostentan la
condicion de divorciadas.

Junto con esta presion social sobre la identidad femenina, gran parte de la responsabilidad
sobre el matrimonio, recae en la mujer. En las sociedades occidentales el divorcio, de manera
predominante, es visto como un fracaso y provoca aislamiento, culpandose generalmente a la
mujer por no haber tenido la suficiente inteligencia para mantener su relacion y satisfacer a su
pareja. De ahi que muchas mujeres opten por mantener su matrimonio, incluso cuando hay
infidelidad, evitando el divorcio a toda costa para no ser juzgadas negativamente o aisladas de
sus circulos sociales

A este estigma de la mujer divorciada, que es producto de la construccion social de los
roles de género', se debe sumar la tolerancia social que existe frente a la infidelidad masculina.

De acuerdo a citas del Instituto Nacional de Estadisticas y Censos del Ecuador (INEC)
los divorcios en el Ecuador aumentan progresivamente y, aunque esta fuente de informacién no
revela que porcentaje de separaciones se deben a casos de infidelidad masculina, las estadisticas
apuntan a que existen cambios radicales en cuanto a la responsabilidad de los esposos frente al

compromiso matrimonial.

1 Al decir de la Organizacién Mundial de la Salud — OMS: “el género se refiere a los conceptos sociales de las funciones,
comportamientos, actividades y atributos que cada sociedad considera apropiados para los hombres y las mujeres. Las diferentes
funciones y comportamientos pueden generar desigualdades de género, es decir, diferencias entre los hombres y las mujeres que
favorecen sistematicamente a uno de los dos grupos. A su vez, esas desigualdades pueden crear inequidades entre los hombres y
las mujeres con respecto tanto a su estado de salud como a su acceso a la atencion sanitaria”.  Fuente:
«http://www.who.int/topics/gender/es/».
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FUENTE: INEC. 2015 «http://www.ecuadorencifras.gob.ec/matrimonios-divorcios/».

Como se observa en el cuadro anterior, el namero de divorcios a través de los afos
continlia en crecimiento, frente a la baja significativa de contratos matrimoniales.

Nos preguntamos también si seria posible decir que se normaliza el paradigma de
infidelidad masculina bajo la premisa de que “los hombres son infieles puesto que les es
imposible evitarlo”, lo que se asienta en la suposicién equivocada de que siendo la infidelidad
una condicion sine qua non e inevitable del género masculino, las mujeres deberian aprender a
convivir con ella y aceptarla como parte de la vida conyugal.

Frente a la infidelidad, existen factores que condicionan la forma en que la mujer la
enfrenta: el contexto familiar afectivo, la relacion de los hijos con la figura paterna, la vida en
pareja y en cuanto al tema econdmico, los roles de manutencién del ndcleo doméstico. Todos
estos factores inciden en las diversas maneras de reaccionar ante una infidelidad y obligan a las
esposas en muchos casos a permitir, ignorar, perdonar e incluso justificar la traicion de sus
esposos, llegando en algunos casos al extremo de culparse a si mismas por la infidelidad de sus

cényuges.



Esta situacion genera también una serie de cuestionamientos que modifican la manera en que
las mujeres engafiadas definen su identidad femenina y pone en crisis todas las certezas que
sostenian los significantes con los cuéles esas mujeres se identifican. Mas alla de la crisis que
genera cualquier proceso de infidelidad, desde la perspectiva cultural falocéntrica®, la mujer
deberia “aceptar” (asi como la sociedad en su conjunto) esta practica masculina. Entonces, el
verdadero problema es que la infidelidad no yace en la existencia de una tercera persona en
medio de la relacion de pareja, ni siquiera radica en el conocimiento de la infidelidad como tal,
sino que emerge en la posibilidad de que la infidelidad sea evidenciada, reconocida o incluso
discutida por la pareja y socialmente sancionada.

Al ser expuesta, la infidelidad rompe la homeostasis interna y desequilibra la estructura de la
pareja, obligadndola a reorganizarse luego de que la mujer engafiada analiza la situacién y toma
una posicion, dependiendo de la gravedad del problema. Para esto la crisis, provocada por una
infidelidad masculina, se deconstruye tomando como base una extrapolacién de la premisa
lacaniana de que para el deseo de la madre, el hijo, es puesto en el lugar del falo de la madre
como metafora del amor del padre (“Clase 11: El falo y la madre insaciable del 27 de Febrero de
1957 1994)°. Sobre esta base, la hipétesis planteada en esta tesis es que el matrimonio deviene
el falo de “la esposa” como metafora del amor de su marido; desde ahi es posible analizar la falla
de este significante “matrimonio” en relacion a la forma en que la ruptura del paradigma de la
monogamia acentla la tachadura y el vaciamiento de sentidos en la estructura significante de la
esposa Yy su relacion con esta falta de objeto.

El objetivo de la investigacién ha sido analizar, desde la perspectiva del psicoanalisis y en el
contexto de la modernidad liquida (Bauman 2015), las fracturas y (re)significaciones identitarias

del sujeto femenino, desde la perspectiva de la ruptura de la monogamia masculina

2 Falocentrismo es un término acufiado por Luce Irigaray en su obra Espéculo de la otra mujer publicada en Paris en 1974 en
donde critica la teoria freudiana y lacaniana acusandolas de ser portadoras de un discrurso machista que gira en torno al poder
imaginario y simbélico representado por el falo. (Irigaray, Luce. 2007. Espéculo de la otra mujer. Madrid. Akal).

3 Cfr., también, Cristina Calcagnini: “El enigma que la pregunta por el deseo de la madre plantea para el nifio, abre el camino de
la operacién de separacion que tiene como principio la metafora paterna y que pone en juego la sustitucién de un significante por
otro, aportando el advenimiento de una nueva significacion. Recordemos que Lacan escribe la formula de la metafora paterna en
la que el deseo de la madre: (DM), significa al sujeto con una X, que como en el algebra puede adquirir diferentes valores. Para el
deseo de la madre, el hijo adviene al lugar del falo imaginario. EI N. P., nombre del padre, reprime el D M. y pasa bajo la barra y
como producto de esta eficacia este lugar adquiere un nuevo valor. El sujeto deja de ser el falo del Otro y en tanto deja de ser
objeto de puro goce entra en el lazo social, entra en la significacion falica. El deseo de la madre esta doblemente orientado hacia
el nifio y hacia otra cosa. Siguiendo la linea freudiana que Lacan recorta, podemos reiterar que en relacion al deseo de la madre,
es importante diferenciar que no es lo mismo si el nifio adviene como metonimia del deseo de falo, 0 como metéfora del amor al
padre”. (“La Funcién Materna: Entre el deseo y el estrago”. Ponencia en la Reunioén Latinoamericana de Psicoandlisis, Tucuman,
2003. «http://www.efba.org/efbaonline/calcagnini-18.htm». Consulta: 28 de Noviembre del 2015).
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En este sentido, el primer capitulo aborda la construccion de la feminidad como sexualidad
contingente en medio del transito entre la modernidad y la modernidad liquida, contexto actual
que evidencia la fracturacion de las identidades duraderas y estaticas; el quiebre de las
construcciones significantes en funcion a los referentes identitarios sostenidos en contratos
sociales como el matrimonio y la relacion del sujeto con la sociedad, asi como de las figuras
parentales; y del discurso de su inconsciente en la elaboracion de sentidos de feminidad.

El segundo capitulo reflexiona sobre la crisis de las relaciones permanentes y la emergencia
del amor desde lo evanescente y lo fluido, y desde la persecucion omnivora del placer hasta la
caducidad del compromiso y el abandono de las premisas fundamentales de los paradigmas de
fidelidad, perennidad y responsabilidad del contrato social conyugal.

El tercer capitulo se aproxima analiticamente a la problematica concreta de tres mujeres
desde una vision psicoanalitica de su malestar al enfrentarse a la caducidad del paradigma de la
monogamia conyugal; se explorara estos casos desde las cadenas semioldgicas linguisticas hasta
la construccion del mito de su principe azul y la construccion de sentidos de feminidad desde la
posicion de esposa, como parte del proceso de (re)significacion de sus referentes de feminidad a
partir de la infidelidad de sus conyuges y en su intento de dar sentido a la falta y al vacio del

significante.
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Capitulo I. CONSTRUCCION DE LA IDENTIDAD: SEXUALIDAD
CONTINGENTE EN LA CULTURA ECUATORIANA.

1.1 LA IDENTIDAD: UN CONCEPTO EN CRISIS

“Preguntar “quién eres tu” solo cobra sentido cuando se cree que uno puede ser
alguien diferente al que se es. S6lo si se tiene que elegir y solo si la eleccion
depende de uno. Solo si uno tiene que hacer algo, para que la eleccion sea “real”
y se mantenga.” (Bauman 2005, 48)

1.1.1 Laidentidad como construccion imaginaria

No podemos saber de la realidad sino a través de las percepciones que tenemos de ella,
cada sujeto percibe la realidad de diferente manera, influenciado por un contexto familiar y
social. Un mismo acontecimiento sera explicado y recordado por diferentes personas de maneras
tan propias y particulares que, reconstruir objetivamente el hecho real se hace imposible. De esta
manera, la identidad de los sujetos se construye a partir de la forma imaginaria en la que
construyen sus relatos de vida, influenciado por los valores de la sociedad y sus experiencias
concretas.

En el contexto contemporaneo, los referentes identitarios sostenidos en la verdad absoluta
se ha perdido, lo que afecta (severamente) la forma y los referentes para la construccion de la
identidad individual. Frente a las certezas del pensamiento moderno que articularon la
configuraciéon de un tipo de referentes identitarios especificos, la modernidad liquida, segln
Zygmunt Bauman (2005), ha dejado de preocuparse por cosas que van mas alla de su tiempo,

que no alcanza a comprender y por las cuales nada puede hacer ya.

Como resultado, la nuestra es una version privatizada de la modernidad, en la que el peso de la construccion de pautas y
la responsabilidad del fracaso caen primordialmente sobre los hombros del individuo. La licuefaccion debe aplicarse
ahora a las pautas de dependencia e interaccion, porque les ha tocado el turno. Esas pautas son maleables hasta un
punto jamas experimentado ni imaginado por las generaciones anteriores, ya que, como todos los fluidos, no conservan
mucho tiempo su forma. Darles forma es mas facil que mantenerlas en forma. Los sélidos son moldeados una sola vez.
Mantener la forma de los fluidos requiere muchisima atencion, vigilancia constante y un esfuerzo perpetuo... e incluso
en ese caso el éxito no es, ni mucho menos, predecible. (Bauman 2015, 13)

El contraste entre las caracteristicas de la modernidad liquida y el peso de la tradicion
deviene aplastante y estresante para una sociedad donde la relatividad de las certezas empieza a

derrumbar cada principio y paradigma que regulaba el interrelacionamiento social, sexual y
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cultural. De ahi que esa busqueda del placer inmediato, instantaneo, infinito que aisla al sujeto en
una unica revolucion que el ciudadano universal esta dispuesto a llevar a cabo, y que es la
interior. Este proceso, desde lo que cada uno cree, se transmuta finalmente en narcisismo en su
maxima expresion.

Las mujeres aqui analizadas estan escindidas entre una tradicion que les impone el
sometimiento a un dogma de permanencia incondicional e irreductible, asi como de permisividad
ilimitada ante las transgresiones de su cényuge, y la seduccién liberadora de las propuestas
sociales, culturales y axiologicas de este nuevo momento moderno. Esta seria la justificacion
idonea para la infidelidad masculina que estuvo avalada por la tradicion y que la modernidad
liquida en su propuesta de la realizacién maxima del si-mismo, como ser individual, facilita.

Esta tension entre lo sélido y lo liquido influye en la configuracion de la identidad
femenina, desde la interrogante por la exclusividad en las relaciones y la propuesta postmoderna
de multiples compafieros sexuales. “;Puede una mujer tener sexo sin sentimientos ni
expectativas romanticas?”, pregunta el personaje de la popular serie de HBO, Sex and the City
(1998 — 2004) basado en la novela de Candace Bushnell, reflejando la interrogante que atraviesa
el tejido mismo de nuestra sociedad. ;Se puede extinguir el paradigma de la monogamia
conyugal? ¢O sera que la modernidad y la tradicion someten a las mujeres a mayor tension
social, manteniéndolas en permanente cuestionamiento y debate consigo mismas, y respecto a su
lugar en la familia y la sociedad, sin encontrar explicacion? He ahi la esencia de la neurosis
postmoderna.

Los filésofos modernos plantean, de manera estructural, que el sujeto se encuentra en una
constante construccién imaginaria de su identidad ya que el significado de las cosas no existe,
que los sentidos son apenas juegos del lenguaje en el cual una palabra es un constructo de
significados que adquieren sus sentidos de acuerdo al uso que le demos a esta palabra. Nietzche
propone que “no hay verdad sino en el discurso” (cit. por Foucault 1993, 298,299)*. Los
discursos devienen entonces mitologias personales, certezas que sostienen la “verdad” sobre la
cual se imprime la existencia de un sujeto. Tal verdad, inalcanzable, inefable, incognoscible pero

sin embargo “su” verdad, es lo que construye al sujeto, la razén de su condicién de sujeto de

* Michel Foucault: “La divisién del lenguaje, contemporanea de su paso por la objetividad filoséfica, no serfa, pues, mas que la
consecuencia mas recientemente visible de la ruptura del orden clésico; al esforzarnos por dominar esta fisura y por hacer
aparecer por entero al lenguaje, llevariamos a su término lo que paso antes de nosotros y sin nosotros, hacia fines del siglo XVIII
[...] La dispersién del lenguaje esta ligada, en efecto de un modo fundamental, a este acontecimiento arqueoldgico que puede
designarse por la desaparicion del Discurso”. (1993, 298-299)
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deseo y de su sujecion a la falta, su anclaje a la cultura y el cimiento de la cadena significante;
siendo el falo simbdlico el significante primordial.

En la modernidad esta construccion del discurso de identidad estuvo anclada a la solidez
de los valores de la época: fidelidad, respeto, responsabilidad; mientras tanto, en el momento de
licuefaccion de la modernidad, estos valores se vuelven efimeros, momentaneos, relativos,
dejando al sujeto sin referentes solidos a los cuales anclarse®. En general, después de atravesar
por procesos traumaticos, el sujeto deberd resignificar sus referentes identitarios. ¢Qué sucede
cuando estos referentes identitarios ya no son fijos o socialmente respetados?

Un vocablo serd llenado de los sentidos provenientes de la cotidianidad del hablante. Asi,
un significante ligara distintos significados de acuerdo a los diversos espacios y mutara en el
tiempo. Culturalmente existen expresiones idiomaticas que son entendidas solo dentro de un
contexto espacio-temporal determinado; asi por ejemplo, el nombre de la persona amada podra
significar sentidos gratificantes o dolorosos uniéndose a este significante representaciones de
amor, respeto, odio, dolor, rencor, venganza, apatia, indiferencia, etc., lo cual apuntala o
desestructura los procesos de identificacion del sujeto alrededor del significante primero, su
nombre propio. De ahi que los referentes identitarios sean resignificados luego de que una mujer
pase por procesos traumaticos y amenazantes en su vida tales como el engafio, la infidelidad y la
traicion de su conyuge.

¢ Cudl podria ser la relacion entre lo real y lo simbolico? La Gnica relacion posible es la de
representacion, un anudamiento metaférico mediante el cual los objetos y sujetos son

significados a partir de la construccién linguistica de significados y sentidos.

En la representacion, los seres no manifiestan ya su identidad, sino la relacién exterior que establecen con el ser
humano. Este con su ser propio, con su poder de darse representaciones, surge en un hueco creado por los seres vivos,
los objetos de cambio y las palabras cuando, al abandonar la representacion que habia sido hasta ahora su lugar natural,
se retiran a la profundidad de las cosas y se vuelven ahora sobre si mismos de acuerdo con las leyes de la vida, de la
produccion y del lenguaje. (Foucault 1993, 304)

Freud (19907 plantea que del sujeto solo puede saber a través de su discurso y es que,
justamente, es en el decir donde el sujeto se produce; no somos mas alla de lo que decimos y los

otros dicen de nosotros, en un deslizamiento metonimico infinito donde inagotablemente, cada

> Una descripcion precisa sobre la forma en que los valores se modifican radicalmente y cémo los sujetos se asisten
y se construyen en esta modificacion se puede obtener en el texto de Bauman (2010) Vida de consumo. Fondo de
Cultural Econémica. Buenos Aires, Argentina.
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significacion remite a otra significacion. En palabras de Proust (1999), el otro no es cognoscible,
solo es reconocible.

La identidad del sujeto deviene en utopia al considerar que no estamos limitados por un
significante cerrado y predefinido. Todos nosotros estamos sujetos a la contingencia de nuestros
propios lenguajes y la caducidad de los sentidos; asi, estamos sujetos al vacio y a la falta,
marcados por la imposibilidad de decirlo todo, ni siquiera acerca de nosotros mismos. Al estar
también perforados por el deseo buscamos ad infinitum la manera de acercarnos a esta completud
que de origen nos fue negada, conjuntamente con la mera posibilidad de lo real.

La realidad nos enfrenta a la imposibilidad de saber la verdad, de conocer la verdad
absoluta, puesto que para acercarnos a la cosa la Unica via es el lenguaje; un juego lexical que es
finito y limitado, un mundo de significantes a los cuales siempre le va a faltar uno, el significante
primordial, el del Padre de la horda primitiva, aquel no sujeto a la Ley (aquello que deviene del
contrato social y que sostiene el ejercicio del poder) ni a la Cultura, ese falo simbdlico imposible
de alcanzar, como imposible es encontrar un ser sin falta.

Asi nos enredamos en una marafia de construcciones sintagmaticas y nos perdemos en el
abismo de la temporalidad de las pocas certezas que nos sostienen; arremetemos en la tarea
imposible de significarnos y contemplar nuestra imagen completa en el espejo. Fascinados por
una proyeccién fabulosa en un espacio inexistente, por un momento acallamos nuestra angustia y

exhalamos: “ese soy yo”.

Lacan dice que no es en el espejo que el nifio encuentra la imagen fascinada y fascinadora de si, sino que la halla al
darse vuelta, en la mirada de su madre. Aclaremos que “madre” es una funcion, que podria ser ocupada por el padre o
por la abuela; es una funcion tal como la funcién padre. Ahora, ;Qué es una “mirada fascinada”? Lo que primero
notamos es que la mirada fascinada requiere, en realidad, de la determinacién del orden simbdlico porque remite a la
cuestion del deseo. (Eidelsztein 1995, 11)

Empero, el deseo circula alrededor del vacio recordandonos las grietas de nuestra
presencia. Lo reprimido se cola por los resquicios de nuestro discurso para enfrentarnos con lo
reprimido, tomados por el inconsciente. Es en este momento de sorpresa en el cual podemos
atisbar hacia nosotros: ahi veremos lo ominoso, lo inefable, lo real, la significacion absoluta del
Otro. Partiendo de esta imposibilidad y en un intento de salvar la distancia entre lo simbolico del

lenguaje y lo real de la cosa, -el “objeto perdido a”®- se manifiesta.

® «Segun, J. Lacan, objeto causa de deseo. El objeto a (pequefio @) no es un objeto del mundo. No representable
como tal, no puede ser identificado sino bajo la forma de <<esquirlas>> (<<éclats>>: esquirlas, fragmentos
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En cuanto a la relacion de lo real con lo imaginario y lo simbdlico, Lacan nos presenta un
esquema (Gréfico 2) en el cual la disposicion de los elementos indica que lo simbolico determina
lo real y lo imaginario. Es s6lo a partir del simbolo (principalmente de nuestro nombre propio
como significante productor de los relatos que construimos acerca de la realidad), es decir de
nuestras mitologias personales, que se da cuenta de los referentes identitarios que nos sostienen y
a los que nos sujetamos. Nuestras percepciones van perfilando una concepcion imaginaria de
quiénes somos, mediante la cual podemos darnos a conocer a cada uno de los otros que nos

rodea, forjando para nosotros un sitio en la realidad.

Gréfico 2

FUENTE: Eidelsztein, Alfredo. 1995. El Grafo del Deseo. Argentina: Editorial Manantial, p.10.

1.1.2. Fantasma, sintoma e identidad

“Todas las biografias individuales son con demasiada frecuencia inventarios de
identidades que se descartan.” (Bauman 2005,174)

El fantasma’ “hace interrogarse al sujeto sobre la falta en la que se aparece a si mismo
como deseo [...] Esto es lo que inscribe Lacan en su formula del fantasma, (SO a): desvanecido

yo como sujeto —fading® (S), lo que me rescata es desear (0) un objeto (a)” (Eidelsztein

brillantes, brillos) parciales del cuerpo, reducibles a cuatro: el objeto de la succion (seno), el objeto de la excrecion
(heces), la voz y la mirada.” (Chemama 2002, 300)

" “para Freud, representacion, guion escénico imaginario, consciente (ensofiacién), preconsciente o inconsciente,
que implica a uno o a varios personajes y que pone en escena de manera mas 0 menos disfrazada un deseo.

El fantasma es a la vez efecto del deseo arcaico inconsciente y matriz de los deseos, conscientes e inconscientes,
actuales.” (Chemama 2002, 157)

8 «término corriente en psicologia, filosofia y l6gica. Es empleado para designar al individuo en tanto es a la vez
observador y observado por los otros, o bien como nombre de una instancia con la cual se relaciona un predicado o
un atributo. (...) En psicoanalisis, Sigmund Freud empleé el término, pero fue Jacques Lacan, entre 1950 y 1965,
quién conceptualizo la nocion logica y filosdfica de sujeto en el marco de su teoria del significante, transformando al
sujeto de la conciencia en un sujeto del inconsciente, de la ciencia y del deseo.” (Roudinesco 1998, 1044)
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2006,135-136) Este es el nucleo de la identidad del sujeto neuro6tico, es la mitologia personal que
significa lo que es el sujeto frente al objeto de su deseo. El fantasma es donde se articulan los
significantes de la identidad como una serie de relatos que dan sentido a la vida del sujeto y
responden a la pregunta por el ser.

El creer que existe una identidad rigida es una posicién dogmatica, es tratar de tener un
lugar en el Gran Otro, es situarse frente al Otro (A)° sujetados a un significante S1'° que significa
al sujeto, intentando saciar la angustia porque se asume en ese S1 una respuesta a la pregunta por
el ser. Alfredo Eidelsztein, parafraseando a Lacan, dice que:

Si hay una significacion que atormenta al sujeto es porque el fantasma la habra inscrito como absoluta [...] En la
significacion que viene del Otro se cumple el axioma que regula todo el campo de las significaciones en la neurosis:
toda significacion remite a otra significacion; mientras que la significacion incidida por el fantasma lo que hace, es
postularse como interrupciéon de esa metonimia infinita, por eso es “significacion absoluta” (sea del lado del sujeto o
del objeto). Se articula asi muy bien al deseo, dado que el deseo es condicidn absoluta, que el fantasma sustituye por la
significacion absoluta”. (Eidelsztein 1995, 137-138)

Para Lacan (1961), entender la identificacion es pensar en la relacion del sujeto con el S1
que lo representa, puesto que la identificacion es la sumision del sujeto al significante primordial,
a ese S1 como punto de referencia constante al que se vuelve en el discurso y desde el cual se
habla siempre como sujeto tachado™*. El discurso, al igual que el sintoma, siempre gira en torno a
la falta, al vacio, por eso el sujeto sigue hablando, para que no se descubra el vacio.

La palabra es el sintoma perpetuo, aquel al que cada sujeto se enfrenta como una forma
especifica de bucle, de pregunta y posicién ante su tachadura y ante la falta en el Otro. El
sintoma dice de la identidad puesto que es una caracteristica constante que identifica al sujeto,

aunque puede ser vivida como un malestar por el sujeto y como una disfuncion por los otros; el

%<(...) En 1955 Lacan traza una distincion entre "el pequefio otro" ("el otro") y "el gran Otro" ("el Otro"), distincion

que sigue ocupando un lugar central en el resto de su obra. De alli en mas, en el algebra lacaniana, el gran Otro es
designado A (mayuscula, por la palabra francesa Autre) y el pequefio otro aparece como a (minUscula, bastardilla
por la palabra francesa autre). (...) EI gran Otro designa la alteridad radical, la otredad que trasciende la otredad
ilusoria de lo imaginario, porque no puede asimilarse mediante la identificacion. Lacan equipara esta alteridad
radical con el lenguaje y la ley, de modo que el gran Otro esta inscrito en el orden de lo simbdlico. Por cierto, el gran
Otro es lo simbdlico en cuanto esté particularizado para cada sujeto.” (Evans 1996, 143)

10 «“T¢érmino introducido por Ferdinando de Saussure (1857-1913) en el marco de su teoria estructural de la lengua,
para designar la parte del signo linglistico que permite a la representacion psiquica del sonido (o0 imagen acustica),
por oposicion a la otra parte, o significado, que remite al concepto. Retomado por Jacques Lacan como concepto
central de su sistema de pensamiento, en psicoanalisis el significante se convierte en el elemento significativo del
discurso (consciente o inconsciente) que determina los actos, las palabras y el destino de un sujeto sin que él lo sepa,
y a la manera de una nominacion simbolica.” (Roudinesco 1998, 996)

11 «(...) El simbolo del sujeto, la letra S, se nombre en francés con una voz homéfona al Es freudiano; segtin Lacan,
este hecho ilustra que el verdadero sujeto es el sujeto del inconsciente. En 1957 Lacan tacha esa letra, para producir
el simbolo S/. El sujeto "barrado", con lo cual indica que el sujeto esté esencialmente dividido.” (Evans 1996, 185)
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sintoma es lo mas real que tienen algunas personas puesto que, al igual que el discurso, tiene un
lado significante y otro de satisfaccion, ambos intimamente anudados. El sintoma es resultado de
un largo proceso ya que se satisface a si mismo y en principio prescinde de todo sentido y
solucion, colocandose el sintoma mismo en el lugar de la solucion.

La teoria psicoanalitica como teoria del sujeto, surge de la necesidad de ir mas alla de los
sintomas, traspasar las barreras de lo fisico y tangible para adentrarse en las profundidades de ese
estar-en-el-mundo que implica al sujeto en la pregunta por su propia e inefable existencia; y que
lo determina como escindido, dividido, clivado e incompleto, forzado a construir su yo a partir
de otro, en la alteridad mas que en la referencialidad.

Lacan (1964) propone al sintoma como el significante de un significado que ha sido
reprimido fuera de la conciencia del sujeto. El sintoma se convierte en un simbolo de la

discordancia provocada en la represion del significante y el significado.

Lacan dijo que el sintoma neurdtico se perfecciona en la cura analitica, por el hecho de que el analista da consistencia al
deseo del Otro, como enigma, deseo al que el sintoma se encuentra anudado. Si el sintoma es un significante que
representa al sujeto, no deviene lo que es sino gracias a su conexion con otro significante, un significante oculto, no
conocido, pero supuesto en el lugar del Otro, y que constituye ese saber desconocido sobre el deseo. (Millot 1983, 129)

Asi, el sintoma debe ser leido, es en su forma y en su origen un tipo de escritura, un
signo, un estigma y una grafia que marca en el cuerpo, hecho palimpsesto, las significaciones
que faltan en el habla. El sintoma en el cuerpo es una vuelta completa, pasa de ser una
representacion de lo somatico en lo psiquico, pero silenciados ante la falta de lenguajes que la
signifiquen, busca representarse como significante grabado en el cuerpo. El sintoma es la marca,
la huella en carne viva que demanda ser mirada; una forma de aclarar los lenguajes y hacer una
escritura en la realidad y en el cuerpo, un llamado a hacernos entender y una demanda a la
interpretacion del semejante.

Y sin embargo, a veces, la metafora del amor se obtura, o sobre la metonimia del deseo
ya no se desliza el significante y ya no es suficiente el suefio, ni el acto fallido. Ni siquiera la
gueja nos permite descargar esa tension creciente que deviene displacentera. El deseo nos orilla
ante la nada y estupefactos nos quedamos sin palabras que den cuenta del malestar que nos
aqueja; la angustia de la infidelidad vacia todos los sentidos y obtura las significaciones. De aqui
que la mujer se rinde de rodillas ante el fantasma de la muerte del significante ESPOSA, y pone

en el cuerpo lo que falla en la palabra; tiembla y tiene escalofrios que sacuden su mente y
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congelan su alma, transpira certezas destrozadas en mil pedazos que atrancan las palabras en su
garganta y la convierten en un traslucido silente donde la que solia mirarse ya ni se encuentra ni
se reconoce. “Lacan dice que asi como el deseo se sostiene en ¢l fantasma, asi el yo se sostiene
en la imagen del otro o en la imagen corporal”. (Eidelsztein 1995,138)

La estructura del sujeto es la estructura que tiene su discurso, o como lo plantea Lacan en
su Seminario 11, que el “inconsciente esta estructurado como un lenguaje” (1964, 20). De alli
que se habla desde el lugar del Otro, desde el lugar de la no-existencia y desde el lugar del vacio.
Este vacio que construye la estructura y que a su vez obliga al sujeto a interrogarse por su propia
existencia y su deseo, desgarrandolo y dividiéndolo, descuartizado entre su discurso y su deseo,
disecado como sujeto del deseo entre el sujeto de su enunciado y el de su enunciacion. El sujeto,
para Lacan, es aquello que se produce en la articulacion significante; puesto que un significante

es “lo que representa al sujeto para otro significante” (2002°, 799).

Gréfico 3

S e S

\5//

FUENTE: Jacques Lacan. 2002°. “Subversién del sujeto y dialéctica del deseo en el inconsciente Freudiano” (1960) en Escritos
2. Buenos Aires: Siglo XXI.

El sujeto se construye y da cuenta de su existencia en el tiempo y en la historia, crea
lenguajes que los signifiquen ante si mismo y para los otros; se somete a la referencialidad de lo
que de él se ha dicho, aun desde antes de que naciera; y se construye en referencia a los Iéxicos
de su madre que lo nomina en el juego del lenguaje, quien desde lo imaginario construye un
espacio para que sea-en-el-mundo en razén de su deseo.

La lengua marca la desigualdad y diferencia, imprimiendo la pauta de diferencias
infinitas. Nos movemos entonces, entre el horror a la indiferencia, hacia la posibilidad de ser
entes sustituibles y la angustia de ser diferentes o de dejar de ser nominados. Buscamos un

nombre propio, nos batimos con la apatia en demanda de significantes que nos inscriban en la
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cultura sin despojarnos de mismidad; y pretendemos decirlo todo, apoderarnos de nosotros
mismos, de nuestros deleites y nuestros dolores, recordamos y reprimimos, esbozamos nuestra
historia para enterar al mundo de que somos y de que estamos. Pero ain méas importante, de que
sentimos y afectamos; en una palabra, de que existimos.

Por esto la importancia del psicoanalisis en la modernidad liquida. En el método analitico
el sujeto es sometido a la regla fundamental, donde el discurso circula, es escuchado, pasa de lo
dicho a lo enunciado. El analista hace de oreja en espera de la irrupcion del inconsciente a través
de las fisuras del lenguaje, y en el acto analitico abre la pregunta por el deseo, despejando el
camino para que en el devenir del significante se produzca el anudamiento del decir con el deseo,
del goce con Otro y la demanda con la falta. EI psicoanalisis es deconstructivista puesto que

entiende al sintoma como escritura y pretende ir al texto donde se han producido los sentidos.

Hasta que el psicoanalisis termine por desenmascararlo, el sintoma sera siempre doloroso y mortificante y, en ciertos
casos, debera ser camuflado tras el maquillaje de la ropa y las palabras o escondido tras las puertas de las casas. Freud
se convierte en un moderno iconoclasta que viene a deshacer las iméagenes construidas con los sintomas para
curiosamente, sustituirlas por otras con la diferencia fundamental de hacer del sintoma una imagen eminentemente
mediatica ya no del mal sino de otras realidades mas complejas que constituyen precisamente, lo desenmascarable.
(Tenorio 2005, 3-4)

La mirada de ese otro se hace entonces necesaria para atestiguar nuestra existencia desde

el deseo:

El sujeto del psicoanalisis lacaniano no es el sujeto en tanto que desea sino que es sujeto en tanto que deseo. Un “sujeto
en tanto que deseo” es un sujeto que se localiza como falta respecto de la funcion del deseante y de la funcién de lo
deseado [...] Tenemos, en suma, al sujeto como deseo, no como deseante. Sobre esta doble falta opera todo el tiempo el
sujeto moderno [...] Una cita de Freud agregada en 1910 a los Tres ensayos dice; la diferencia mas honda entre la vida
sexual de los antiguos y la nuestra reside, acaso, en el hecho de que ellos ponian el acento en la pulsién misma,
mientras que nosotros lo ponemos sobre el objeto; ellos celebraban la pulsién y estaban dispuestos a ennoblecer con
ella incluso un objeto inferior, mientras que nosotros menospreciamos el quehacer pulsional mismo, y lo disculpamos
solo por las excelencias del objeto.” Lo que Freud esta diciendo en esta cita es que para el hombre antiguo el acto
sexual dignificaba por si mismo, mientras que ahora nosotros dignificamos lo sexual mediante la excelencia del objeto.
(Eidelsztein 1995, 135-136)

De los sintomas histéricos descritos por Freud se pasa a la histeria de la modernidad, y de
ahi la metafora de lo liquido y del cambio permanente. Sintomas menos somaticos pero mas
elocuentes nos interrogan por el malestar evidenciado por los deportes extremos, las drogas de
disefiador, los desordenes alimenticios, las perforaciones corporales, los tatuajes y las
enfermedades de origen psicosomatico, entre otros. Estos sintomas entrafian una metaforizacion

del fantasma de la muerte, personificandolo, invocandolo y llamandolo para ponerlo por delante.
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Nos declaramos asi diferentes, marginados por eleccion propia y porque nos negamos a ponerle
mascaras al malestar, a explicar con palabras lo que del placer y el sufrimiento ha construido

nuestro estar-en-el-mundo.

Como dirfa Lacan mas tarde, si el sujeto se aferra a su sintoma es porque representa una irrupcion de verdad.
Comentando esta idea, J.A. Miller sefiala que para demostrarse, la verdad necesita del sintoma bajo la forma de un
elemento perturbador en lo real. (Tenorio 2005, 3)

Vacio y fantasma brillan desafiantes, para inscribirnos como sujetos y, tomados por el
deseo de implicarnos en nuestra propia tachadura, nos sometemos a la vida llevando insertados
en el rostro la faz de la muerte.

Somos como palimpsestos y escribimos la historia de nuestro ser en el cuerpo. Uno sobre
otro cincelamos las huellas de nuestros avatares con el deseo, demandando una lectura que venga
del otro. La escritura es siempre ajena, estd dada, nos pre-existe enmarcada en la cultura y
sostenida por el imaginario, el sintoma una vez escrito pierde duefio, sujeto a las explicaciones

que sobre éste sean capaces los demas de elucubrar. Se torna el sintoma en esa letra leida.

El sintoma [...] es el primer objeto y la primera voz lanzada al espacio de los otros. Como objeto, es causa de miradas,
y como voz, de palabras, de decires que hablan de causas y también de desenlaces. En consecuencia, el sintoma es
aquello que del sujeto debe convertirse en mirada y en llamada lo cual, sin embargo, de ninguna manera pretende
sefialar que los otros lo hayan entendido asi y peor aun, que el sujeto haya podido colocarse en ese proceso puesto que
él, como los otros, ha caido, desde el comienzo, en las redes de las oscuras significaciones que se han construido para
los sintomas. (Tenorio 2005, 2)

El sintoma es, porque todos necesitamos significar algo para alguien, algo para el otro, y
en el caso especifico de las relaciones amorosas, dice Lacan que la mujer es el synthome del

hombre.

1.1.3. Laidentidad en la postmodernidad

La identidad es una construccion, es un proceso recreado, sostenido y confrontado por los sujetos
en interaccion y didlogo permanente: “el hogar natural de la identidad es un campo de batalla”
(Bauman 2005, 165). La identidad es cada vez menos estable en la actualidad, se sostiene en la
ambigledad de estar aprisionado en parametros predeterminados y la necesidad del sujeto de

auto-definirse. En la etapa de la modernidad liquida se relativiza la existencia del Gran Otro,
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pero aun existen referentes identitarios solidos que no cambian con facilidad, como el nombre de
la persona, la nacionalidad, la religion, la raza, etc., esto le da al sujeto algo a que aferrarse. La
identidad no es unificable, la identidad es negociable y revocable.

De acuerdo a Bauman (2005), existen dos tipos de identidad: identidad impuesta e
identidad electiva, como extremos opuestos de la modernidad. Esto separa a quiénes son libres
de elegir su identidad y redefinir sus referentes identitarios, y a quiénes tienen una identidad
impuesta y estigmatizante a la que son sometidos por los otros o la comunidad.

En el contexto de la modernidad liquida se desatan los lazos sociales y se disuelve el
sujeto; vienen nuevos lenguajes a afiadirse a los antiguos y aparecen nuevas teorias que exceden
al conocimiento. Lacan dice que la identificacion del sujeto es a un significante, la identidad
requiere de un marco compartido por una colectividad, una comunidad conformada por otros
sujetos a los que reconocemos como semejantes y de los cuéles buscamos diferenciarnos. El
sujeto se sostiene en su mitologia personal, en la mitologia familiar que lo anuda a sus origenes,
y que es el resto posible que queda de la disolucion del lazo familiar. Este es el S1 que representa
al sujeto en el patronimico, ese nombre sostenido por la comunidad y reconocido por los otros;
esto es el Nombre del Padre.

En la modernidad se enfrentan por un lado, el arcaico miedo a la exclusién, y por el otro,
la necesidad humana de autoafirmacion, de autodefinicion y de libertad de eleccion.
Abandonados por todas las instituciones que se encargaban de garantizar y sostener la identidad,
perplejos testigos del desmoronamiento del compromiso conyugal, religioso y hasta filial, los
sujetos se debaten entre el absurdo enmarafiado de construcciones, ofertas, conceptos, nociones,
criterios, opiniones, valores, premisas, certezas y verdades que pugnan por incluirse en el
complejo y abstracto montaje del collage identitario, imbuidos en el cual, como dice Bauman nos
“transformaremos en un abrir y cerrar de ojos en el personaje que queremos llegar a ser”
(2005,179). Y sin embargo, haciendo ostentacion de la temporalidad, destrozamos cada
identidad, desgarramos los trajes que vestimos el dia anterior para guardarlos en el ropero o
sumarlos al inventario de identidades que constituyen el indice de nuestra recopilacion
biografica.

El “arte de la vida” consiste entonces, en la delicada tarea de hilar, coser, entretejer las
piezas y crear una imagen que nos acomode y sostenerla durante un tiempo prudencial, lo

suficiente como para conseguir un minimo de sentido de pertenencia que valide la

22



referencialidad de nuestra afiliacion, pero no por tanto tiempo como para que la identidad se
desgaste al punto de prescribir por caducidad.

La identidad, como Bauman propone, es una idea ambigua, un arma de doble filo, si bien puede
sostener nuestro estar-en-el-mundo, también podria desfigurarse torndndose en una mazmorra

restrictiva que acabe por sofocar la posibilidad de un ser-en-el-mundo.

Para la gente insegura, perpleja, confusa y aterrada por la inestabilidad y la contingencia del mundo que habitan, la
“comunidad” se convierte en alternativa tentadora. Es un dulce suefio, una vision celestial: de tranquilidad, de
seguridad fisica y de paz espiritual. Para la gente que forcejea en la tensa red de restricciones, prescripciones, gente que
lucha por la libertad de eleccidn y de autoafirmacidn, esa misma comunidad que pide lealtad inquebrantable y estrecha
vigilancia de sus entradas y salidas es, al contrario, una pesadilla: una vision infernal o una prision. (Bauman 2005,133)

1.2. LA CONSTRUCCION DE LA FEMINIDAD EN LA MODERNIDAD
LIQUIDA.

1.2.1. La sexuacién como forma de identidad.

Para Braunstein “El sexo tiene un referente y ese no debe buscarse en la entrepierna sino
en la relacion del sujeto con el lenguaje” (Braunstein 2005, 3) y para Freud (1990°) el deseo tiene
un objeto. El deseo como motor, impulsa la existencia, es por lo tanto, legitimo, partiendo de un
modelo preestablecido desde una concepcion occidental que inclusive sustenta los roles
diferenciados en una sociedad patriarcal.

Lo inconsciente, por lo tanto, no pre-existe al sujeto. Freud (1990°) plantea que es aquello
que es a su vez constitutivo y constituyente del sujeto. No podemos hablar de sujeto hasta que
éste ha pasado por la ley de la prohibicion del incesto que lo instaura al incorporar al psiquismo
el primer elemento inconsciente mediante la represion primordial.

Lacan (2002°), en esta linea dice que la represion se da en torno a la expulsion de un
significante que es rechazado de la conciencia y que permite en un movimiento de sustitucién y
metafora fundar el inconsciente y constituir al sujeto como sujeto hablante, sujeto de deseo y
sujetado al deseo.

Lacan (2002°) concluye que el deseo es la reconstruccion de la escena de la trasgresion de

la ley. De ahi que la ley sea la prohibicion y el motor del deseo, considerando que la ley no es
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solo lo establecido en la norma escrita, sino lo que socialmente se construye como un pacto
social para la interrelacion entre los sujetos en el marco de una sociedad especifica.

Lyotard (1989) habla del deseo agencioso como la mdultiple capacidad del deseo que
busca objetos y que no se detiene en esos objetos en los cuéles encuentra satisfaccion. El deseo
no busca resolver solamente el problema de la pérdida y la carencia, sino de mantener el objeto
que tiene; sostenerse en la condicion de hombres falicos, entendiendo el falo como el
“significante del deseo en el Otro” y “como el significante del goce” (Lacan, 1958 y 1960). En
este sentido, Lacan afirmaba también, en 1961, que el falo simbdlico es lo que aparece en el
lugar de la falta del significante en el Otro. No es ningun significante ordinario sino la presencia
real del deseo en si. En 1973 dice que el falo simbodlico es “el significante que no tiene
significado” (Evans 1996, 88).

Es por esto que el hombre félico se equipara al imaginario del macho potente; aquel que
para nuestra sociedad, en funcién de un paradigma equivocado, que ademas no se cuestiona sino
se aprueba, tiene que cumplir el referente social de tener muchas mujeres para ser poderoso,
transgrediendo al compromiso de monogamia establecido por el contrato conyugal, y opta a
favor de sujetarse al principio de infidelidad necesaria y performadora del macho latino.

Para lograr el objeto, es necesario que el deseo sostenga, mantenga lo que tiene, este
proceso es lo que Lyotard llama, el deseo agencioso y el deseo agenciado (1989); agencioso
porque conserva lo que tiene y agenciado porque no se conforma con lo que tiene sino que busca
otros objetos de satisfaccion. Antes de la inscripcion en el lenguaje, no hay frustracion. EI mundo
estd organizado para satisfacer de manera inmediata y lograr la experiencia placentera, esto es lo

que Lacan formula a partir del concepto freudiano (1990°) del Principio de Placer:

La funcién del principio de placer, en efecto, es conducir al sujeto de significante a significante, generando tantos
significantes como se necesiten para mantener lo mas baja posible la tension que regula el funcionamiento total del
aparato psiquico. (Lacan 1988, 119)

El deseo agenciado tiene una razén de ser, el repetir la primera experiencia de placer,
retornar a la moénada antes de la prohibicion. Es aqui donde irrumpe la ley o el pacto social, la
funcion de la ley es poner orden en el desorden, discernir lo que esta prohibido. Por ende, toda
posibilidad de lograr el objeto reside en la conquista de objetos engafiosos, y entonces el deseo

aparece como imposible, asequible solo en el reino de los suefios.
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Desde el origen de la vida, los significantes marcan la construccion de los sentidos de
identidad para el sujeto, articulando a la falta, al goce y al deseo. Lacan parte de la experiencia
de jubilo. El jubilo estara ligado a este momento de reconocimiento y a la idea que el nifio tiene
de la anticipacién del dominio sobre el cuerpo. Otra experiencia jubilosa se producira en el

5912

“Fort-da”"“, en el dominio sobre el significante y sobre la ausencia del objeto.

Un primer momento de la identificacion del sujeto con su imagen bajo la forma de un “yo ideal”, al que consideraremos
anterior al reconocimiento de la diferencia genital, y en un segundo momento en que, reconocida tal diferencia, el
sujeto es llevado a identificarse en relacion con ella. (Braunstein 2005, 2)

En el Seminario XX, Lacan (1992) propone la premisa de que el goce no puede ser en el
cuerpo del otro, el goce es en el cuerpo propio, para ello el argumento y el pretexto pueden estar
en el cuerpo del otro pero cada uno goza en su propio cuerpo. En consecuencia, en la relacion
amorosa Yy por ende en el matrimonio se da una condescendencia del goce con el placer, pero no
hay un goce uno, un goce unitario.

De esta divergencia surge el enigma por el goce femenino y la pregunta por como gozan
las mujeres. Esta pregunta seré lo que Lacan (1992) llama el Fantasma Masculino. La inquietud
por el supuesto goce de las mujeres que ni es equivalente para todas, ni se puede comparar al de
los hombres, que asumen es mas o menos igual para todos. Lacan intenta resolver este misterio

mediante las formulas de la sexuacién.

12 «Fort-da: pareja simbolica de exclamaciones elementales, destacada por S. Freud en el juego de un nifio de
dieciocho meses, y retomada desde entonces no sélo para aclarar el mas alla del principio de placer sino también el
acceso al lenguaje con la dimension de pérdida que este implica. (...) "Este carretel (...) es algo pequefio del sujeto
que se desprende, al mismo tiempo que todavia es de él, que todavia esta retenido (...) A este objeto daremos luego
el nombre de algebra lacaniana: pequefio a» (Seminario XI, 1963-64, «Los cuatro conceptos fundamentales del
psicoanalisis», 1973). (Chemama, 2002: 177).
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Grafico 4

PADRE MADRE

\ S(A): Significante de la falta en el Otro.
GOCe -

Posicion femenina,
Ponerse en el lugar
del objeto causa del deseo.

£a: LA MUJER
(no-toda)

falico \no-to
imposible.

FUENTE: Lacan, Jacques. 1992. Seminario 20: Aln (1972-1973), Buenos Aires: Editorial Paid6s.

El goce falico es aquel al que nos dirigimos a través del acto sexual, entendiendo que si
hay acto sexual es porque se ha configurado la sexualidad de antemano. La sexualidad serd
entonces, efecto del significante falico, esa falta entre los dos que se instaura por efecto del
lenguaje. Cuando dos amantes se abrazan, lo hacen para bordear, contornear, rodear el vacio que
es vacio de la falta y del significante. No hay relacion directa hombre-mujer, toda relacion pasa
por el lugar del Padre como necesario y el lugar de la Madre como imposible.

Para que exista una relacién amorosa es necesario que el hombre asuma la posicion del
Padre, se presente como el que “tiene”, el hombre para relacionarse con la mujer tiene que dar lo
que no tiene, esto es el falo, tiene que posicionarse como si tuviera el falo, mientras que la mujer
se ubica en el lugar del objeto prohibido. De alli que Lacan en su Seminario 8: La Transferencia

(2003) afirme que el amor es “dar lo que no se tiene a quien no lo es”.

El falo no es un fantasma, si por esto entendemos un efecto imaginario. Tampoco es como tal un objeto (parcial,
interno, bueno, malo, etc.) Menos aun es el drgano, pene o clitoris que simboliza [...] El falo es un significante [...] El
es significante destinado a designar como un todo los efectos del significado. (Lacan 2002¢, 655)
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Para Lacan la libido es masculina®®, no porque sélo la tengan los hombres, sino porque
para desear y ejercer la sexuacion, el sujeto (sea anatobmicamente hombre o mujer), debe
colocarse en la posicion de sujeto tachado y por ende de sujeto de deseo para poder buscar en el
otro eso que satisfaga su deseo. En este sentido se entiende el concepto de actividad o pasividad,
la actividad del lado masculino porque Lacan lo coloca en este lado de las formulas, implicada
en el sentido de la demanda de “hacer”, mientras que la posicion pasiva sera la que “se deje
hacer” (1992).

El goce falico sera aquel que sienten los hombres y las mujeres en el cuerpo, el goce
alrededor del significante falo que organiza la falta en ambos sexos y que nos hace hablar. El
acto sexual, el coito, es un momento en donde el goce condesciende al placer; mientras que la
relacion sexual no existe, de acuerdo a Lacan, puesto que en la organizacion simbdlica, no
existen dos significantes que signifiquen a cada uno de ambos sexos y que se compenetren
totalmente.

Hay un solo significante que ordena la trama entre los dos sexos, este es el falo. Es por
esto que la actitud de las mujeres se justifica en relacion a la infidelidad masculina, puesto que
despojadas de ese falo que el hombre ahora ofrece a otra, la mujer necesita organizarse en torno a
nuevos referentes identitarios que en ocasiones llegan a significar el renunciamiento al goce
falico para consagrarse en el servicio a los hijos, la familia o la sociedad en busca del goce Otro.

Lacan (1992, 58-71) plantea que en la posicién femenina da lugar a los dos goces, el goce
falico y el goce otro, siendo este goce exclusivo de la mujer. Califica a la mujer como no-toda, lo
cual implica la pretension de que la mujer es toda ella para su hombre pero que luego busca otros
goces. El goce falico (1992,14) es esa parte en la mujer que le dice si al significante falico que el
hombre presume tener, mientras que existe otra parte que busca un goce otro fuera de la relacion
con el hombre.

LA mujer no castrada™ apunta su bisqueda en dos direcciones, una es aquella en que la

mujer se dirige al lado masculino, a alguien del otro sexo a través de una relacion de pareja. Se

3 En 1905 Freud plantea la tesis del monismo sexual, argumentando que la libido es de naturaleza masculina, ya sea
que el sujeto sea hombre o mujer, tesis que fue defendida por Freud en la sesion de la Wiener Psychoanalytische
Vereinigung (WPV) en enero de 1909. Este concepto freudiano fue incorporado a la teoria de Lacan, quién defendié
el monismo sexual de Freud en su escrito de 1958 "La significacion del falo™.

¥ La mujer no toda, la mujer que admite la posibilidad de una mujer entendida como no-toda que ubicada en la
posicion de la Madre féalica u Otro primordial, sea esa no-toda, LA MUJER que no esté sometida a la funcién félica
y que esta del lado del Gran Otro como imposible. Por eso en esta posicion Lacan escribe a LA MUJER como LA
borrado, puesto que no admite generalizacion. "Lo que Lacan cuestiona no es el sustantivo "mujer" sino el articulo
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puede decir que es una basqueda del falo en la que la mujer reclama conseguir que el otro llene
aquello que ella no tiene y que presume que el otro se lo puede dar. Esta es la mascarada en la
que el hombre se presenta como aquel que tiene lo que la mujer busca y lo que a ella le falta.

La otra direccidon es aquella en la que la mujer busca el falo como significante de la falta
en el Otro. En esta direccion la mujer tachada se dirige con su deseo al Otro; esta es una
busqueda en su mismo campo, la cual no persigue el significante falico. Si la bdsqueda de la
mujer apunta a su mismo lado, no es en busca de un falo que la complete, ni nadie va a
presentarse como aquel que tiene el falo. En esta busqueda dirigida hacia el S(A) la mujer busca
algo que la llene y que no necesariamente implique una relacién de pareja. Se evidencia esta
busqueda en la accidn social, la formacidn académica, el altruismo, la labor social y otros.

El imposible esta del lado femenino, en el lugar de la Madre Prohibida, de ahi que se
refuerce la utopia de hablar de EA mujer (la mujer no castrada). En la posicion femenina, el ser
representante del Objeto perdido a y del fantasma de su hombre, significa que la mujer no va a
ser alienada totalmente al lugar de objeto ya que se resiste a entregarse como puro objeto de goce
del hombre.

En el fantasma del hombre, éste le da a la mujer el lugar del Objeto perdido a, lugar de la
Madre que por estructura estd vedado. Entonces la mujer pasa a ser el objeto semblante que le
permite acceder al Objeto prohibido sin alienarse totalmente a este lugar ya que esta
descuartizada en otras referencias: al falo simbdlico como sujeto tachado, y en referencia al
hombre, como Significante de la falta en el Otro S(A).

Lacan (1992) sostiene que en la posicion femenina, la mujer no se aliena al lugar del
Objeto perdido como objeto de deseo y objeto abyecto, objeto al que se le da la condicion de

objeto inmundo. En la posicion femenina, la mujer desea el deseo de su esposo. Sin creérselo,

definido que lo precede. En francés, el articulo definido indica universalidad, y esta es precisamente la caracteristica
de la que la mujer carece; las mujeres ‘no se prestan a la generalizacidn, ni siquiera a la generalizacion falocéntrica
(Lacan 1957b). En consecuencia, Lacan tacha el articulo definido cuando precede al término femme, asi como tacha
la A para producir el simbolo del Otro barrado, pues, lo mismo que LA MUJER, el Otro no existe. Para ir a fondo,
Lacan habla de LA MUJER como "no-toda” (pas-toute) A diferencia de la masculinidad, que es una funcién
universal fundada en la excepcidn falica (la castracion), LA MUJER es un no-universal que no admite ninguna
excepcién. LA MUJER es comparada con la verdad, puesto que comparte con ella la ldgica del no-todo (no hay
todas las mujeres; es imposible decir “toda la verdad” (Lacan, 1973)" (Evans 1996, 133-134). LA MUJER se
diferencia de la posicién femenina ubicada en el lugar de lo contingente, desde donde la fémina, la mujer, una mujer,
puede demandar o no demandar el falo del hombre puesto que esta en la posicion de la no-toda para la cual la
funcioén falica es valida.
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juega a ser Diosa para el hombre, a ser el objeto y causa de su deseo, a sostenerse en el lugar del

Objeto perdido a, en donde es reconocida como A mujer o la ESPOSA.

En su imaginacion se figurara que el Otro la quiere como perversa (inocente) y se presentara fanstasmaticamente a esa
perversion para asi asegurarse del Otro [...] Ser el fantasma el objeto que asegura el goce del partenaire del amor para
asi negar, no la castracion del Otro, como sucede en las perversiones, sino la propia, es algo que la lleva a ocupar un
lugar preferencial, a hacerse imprescindible en -el fantasma- al Otro. (Braunstein 1990, 220)

En la posicidn histérica, la mujer ocupa el lugar del significante de la falta del Gran Otro,
donde se sostiene como la “al-menos-una” y escapa a la tachadura diciéndole no a la castracion.
La mujer se implica en el juego de la excepcionalidad donde ya no hace de semblante como en la
posicidn femenina, sino que se pone en la posicion del falo y se lo cree confiando que lo hace en
nombre del Padre (A). La histérica se rehisa a ocupar el lugar de la Madre como imposible,
como inaccesible, objeto prohibido y reserva este sitio para la divinidad del Gran Otro
Primordial sin aceptar la falta estructurante del Otro, especialmente la falta en el Gran Otro
Materno mientras que en este proceso, termina por tachar al Padre. La histérica se niega a
posicionarse en el lugar de la falla que representa el significante de la falta en el Otro S(A),
deslizandose a ubicarse en el lugar de la escision y la hendidura.

La histérica necesita sostener el significante de la madre falica para poder presumirse
como no-castrada y mientras que concibe la falla como un efecto de la caducidad del mundo y la
contingencia del lenguaje.

La posicién histérica apunta a la mujer identificada con el Rasgo Unario™, alienada
totalmente al falo y creyendo firmemente que este posicionamiento es la esencia femenina. En
otra direccion, la posicién femenina implica que la mujer haga solamente de semblante, que pase
de la condicién de mujer como falta de ser, a sostenerse como sujeto en falta. Ponerse en la
posicion de Objeto a, objeto causa del deseo es una posicion femenina independientemente de la

anatomia genital.

1> Concepto introducido por J. Lacan, a partir de Freud, para designar al significante en su forma elemental y dar
cuenta de la identificacion simbdlica del sujeto. Segln Freud, cuando el objeto se pierde, el investimiento que se
dirigia a él es remplazado por una identificacion que es «parcial, extremadamente limitada y que toma solamente un
rasgo (al. einziger Zug) de la persona objeto» Freud, Sigmund. 1921. Psicologia de las masas y analisis del yo. En
Obras Completas, VVol. XVIII. Buenos Aires. Editorial Amorrortu.
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Objeto a designa el objeto que nunca puede alcanzarse, que es realmente la CAUSA del deseo, y no aquello hacia lo
que el deseo tiende; por esto Lacan lo llama “el objeto-causa” del deseo. El objeto a es cualquier objeto que pone en
movimiento e deseo [...] El objeto a es tanto el objeto de la angustia como la reserva final irreductible de la libido.
(Evans 1996, 141)

Lacan (1992, 68) sostiene que £A mujer no existe porque no hay ningun significante que
la represente, existe un solo significante para ambos sexos, esto es el falo. Por ende, EL
HOMBRE tampoco existiria.

Lacan dice que el colocarse a un lado o al otro de las férmulas de la sexuacion, es un
posicionamiento que no depende de la genitalidad sino de una posicion subjetiva del deseo. La
constitucion del sujeto es la constitucion del Gran Otro, el cual pre-existe al sujeto en cuanto
estructura del lenguaje, por otra parte el Otro debe constituirse como para cada uno y para cada
sujeto en una construccion simultanea y particular en la cual se organizan el sujeto y el Otro en
un recorrido moebiano. El sujeto se constituye en la demanda por ese Gran Otro.

El Otro es lo que falta entre lo masculino y lo femenino, ya que entre éstos lo Unico que
hay es el falo.

Lacan pone al goce del lado del S1, del significante amo, primero, de la verdad que
constituye al sujeto. EI goce esta del lado masculino, en el paso del S1 al S2 donde hay algo que
no se puede decir y que no produce saber. De ahi que Lacan enuncie que “no hay saber sobre el
goce”. Lo que se puede saber sobre el goce estd enmarcado en la estructura del S2, del
significante del saber, teniendo presente que no se puede dar testimonio del goce. El saber del
goce es una pretension perversa, una ilusion que el perverso oferta al neurético.

Desde Lyotard (1979), el deseo no tiene que ver con la carencia, la prohibicion y la ley,
es un deseo agencioso, productivo gue es inmanente al ser. Representan al ser que desaparece en
un torrente inmenso que le lleva mientras que otras veces el deseo desaparece, se congela, se
paraliza. No se sabe lo que se busca, no hay sujeto ni objeto del deseo, su Unica objetividad la
constituyen los flujos, que nos hacen seres-en-el-mundo. Existimos como flujos de un deseo que
no es ni siquiera desde la ley. El deseo es un sistema de signos significantes que producen flujos
del inconsciente. “La enunciacion no depende de la anatomia sino, puesto que hablamos de
opciones, de un posicionamiento ético del sujeto ante el lenguaje.” (Braunstein, 2005:3). Esta
asercion permite articular el deseo en los filésofos y el deseo en el psicoanalisis. Lacan propone
a un sujeto de la enunciacion donde el je es un posicionamiento del sujeto, como responsable de

su discurso, se refiere al acto de decir, contar o enunciar algo. El sujeto del enunciado es aquel
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que esta relacionado con el deseo, es el sujeto del cual se habla, se dice y se enuncia en el
discurso en un conjunto de metaforas que construyen el deseo en el sujeto. “Cada uno en el
momento de hablar, lo hace desde una posicion enunciativa que es sexuada” (Braunstein 2005, 3)

Es en el lenguaje en donde se construye la identidad sexual, siendo el enunciado la masa
cambiante de arcilla significante que al traslucirse en el discurso se constituira en el conjunto de
metéforas, certezas, sintomas y decires con los cuales el sujeto se hard cargo de su eleccion de

objeto, situandose respecto a la falta desde una posicién masculina o femenina.

La distincion esencial que revela la posicion sexual del sujeto es un efecto del inconsciente y de las opciones (choix)
que en él tienen lugar. El sujeto de la enunciacion es lo que ni paradas ni mascaradas pueden esconder y lo que se
revela en el andlisis fino del discurso y muy particularmente cuando ese discurso se enuncia bajo la transferencia. El
hecho es que al hablar se goza y para ese goce hay una férmula oficial y reconocida que es el goce falico. Es en los
entresijos del discurso donde ser revela el goce suplementario de la mujer, ese goce que manifiestan mejor que nadie
los misticos. (Braunstein 2005, 3)

1.2.2. Identidades femeninas: del imaginario al simbdlico

“Agnes Meller se quejo una vez de que al ser mujer, hungara, judia, americana y
filésofa, tenia que cargar con demasiadas identidades para una sola persona”
(Bauman 2005, 35)

Hasta el siglo XVIII, la mujer era negada en su feminidad. Las mujeres eran anuladas
como seres humanos y cosificadas para ser traspasadas como propiedad privada del padre al
esposo. Despojadas asi de todo criterio y deseo propio, todo rastro de inteligencia,
discernimiento y fortaleza el ser mujer era considerado una desventaja e incluso un karma que
les obligaba a obturar su produccion emocional e intelectual y abstenerse de emitir opinién

propia o elaborar ideal alguna.

En la Europa premoderna, la mayor parte de los matrimonios se realizaban por contrato, no sobre la base de la atraccion
sexual mutua, sino por las circunstancias econémicas. En las clases pobres, el matrimonio era un medio de organizar el
trabajo agricola. (Giddens 1998, 26)

Esta cosificacion de la mujer, hasta el siglo XVIII, se dio en un contexto social
especifico, en el cual, el compromiso matrimonial, o la identidad femenina en relacion al

compromiso con un hombre, no estaban vinculados al amor romantico; es decir, el pasar de la
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casa del padre, a la casa del esposo, era una transaccion “de negocio familiar” mas que de
busqueda de sentido existencial en la relacion de pareja.

Siguiendo las reflexiones de Giddens (1998) en este contexto “premoderno” el amor y la
sexualidad no estaban vinculados al matrimonio pero este patron empieza a modificarse a inicios
de la modernidad (siglo XIX) cuando la importancia de este “negocio familiar” es reemplazado
por la agenda personal y particular del individuo. Y, el tema del amor para la eleccion de pareja,
pasa a ser un elemento central la experiencia individual del enamoramiento y del compromiso
matrimonial, uniendo asi amor, sexualidad y compromiso.

En esta transicion desde lo premoderno hacia la modernidad, se da una reconfiguracion
del “amor”, la pasion” y el compromiso familiar. El amor roméntico se une a la experiencia de
pareja y, de cierta manera, la pasioén/sexualidad es integrada a la relacion de pareja de manera

sublimada por la misma relacion.

Desde sus primeros origenes, el amor roméantico suscita la cuestion de la intimidad. Es incompatible con la lujuria, y
con la sexualidad terrenal, no tanto porque idealizaba a la persona amada —aunque esto formase parte de la historia—
sino porque presupone una comunicacion psiquica, un encuentro de espiritus que es de caracter reparador. La otra, por
ser quien ella o él es, responde a una carencia que el individuo no reconoce necesariamente —hasta que se inicia la
relacion amorosa. Esta carencia se debe relacionar inmediatamente con la identidad del ego. En algdn sentido, el
individuo imperfecto se completa. (Giddens 1998, 30)

Pero en esta reconfiguracion, que supondria una forma de compromiso igualitaria y de
compromiso mutuo, sucede algo particular, que se complementa por los cambios sociales que
sucedian en la transicion premoderno — moderno. El amor romantico de pareja se “feminiza” por
la divisidn de tareas que trae consigo la modernidad al hogar. La mujer queda a cargo del hogar,
la maternidad y la crianza de los hijos, mientras el hombre es “expulsado” a la esfera privada del
trabajo y la responsabilidad del proveedor.

Esta division de roles sociales genera una marca profunda en la pareja. A decir de
Giddens:

Con la division de esferas, sin embargo, el fomento del amor se hizo tarea predominame de la mujer, las ideas sobre el
amor romantico estaban claramente amalgamadas con la subordinaciéon de las mujeres al hogar y con su relativa
separacion del mundo exterior. (Giddens 1998, 29)

En este nuevo contexto de amor feminizado y de agenda individual para el compromiso,

la mujer adln sigue atada a referentes identitarios en relacion a los otros. Si bien en el contexto
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moderno, la mujer puede elegir su pareja y casarse por amor, ella debe casarse y debe ser el pilar

del hogar, para definir el sentido de su existencia en el mundo.

“Solo durante la pasada generacion, asumir el propio destino ha significado abandonar la casa paterna. En periodos
anteriores, para todas las mujeres, salvo una pequefia proporciéon, dejar la casa ha significado casarse. En contraste con
la mayoria de los hombres, la mayoria de las mujeres continGa identificando la entrada en el mundo exterior con la
creacion de lazos.” (Giddens 1998, 24)

De esta manera, la configuracion de la identidad femenina frente a la sociedad moderna,
es la responsabilidad de entregarse libremente al amor roméantico. Pero este amor la ata a lo que

se ha construido alrededor de este tipo de amor, la sujecion a construir y conservar el hogar.

“De facto, sin embargo el amor romantico esta profundamente tergiversado en términos de poder. Los suefios de amor
romantico han conducido muy frecuentemente a la mujer a una enojosa sujecion doméstica.” (Giddens 1998, 39)

Pero, ¢por qué la figura del amor romantico es la que se ata al matrimonio y la sexualidad

se sublimiza con el compromiso?

La idealizacion de la madre fue una etapa en la construccion moderna de la maternidad e indudablemente alimentd
directamente alguno de los valores propagados en relacion con el amor romantico. La imagen de la "madre y esposa"
reforz6 un modelo de "dos sexos" de actividades y sentimientos diversos. (...)El elemento distintivo y nuevo es aqui la
asociacion de la maternidad con la femineidad, como cualidades de la personalidad de la mujer—cualidades que una
vez infundidas contribuyeron ampliamente a sustentar las concepciones de la sexualidad femenina. (Giddens 1998, 29)

Porque los roles dentro del matrimonio, que son destinados a la mujer, no son
compatibles con la reproduccidn de tipo “sexualidad pasional”, “egoista”, unicamente individual.
Asi la modernidad transcurre imprimiendo en la identidad femenina la necesidad de
entrega. Y al momento en que esta modernidad se pone en duda — modernidad liquida — los
valores tradicionales se trasgreden para dar paso a nuevas formas de relacionamiento de pareja

pero, una vez mas, la mujer queda atada.

La paradoja es que el matrimonio es utilizado como medio de lograr una autonomia. EI amor romantico, como he
sugerido antes, es una apuesta contra el futuro, una orientacidn para controlar el tiempo futuro por parte de las mujeres,
que se hicieron especialistas en asuntos de intimidad (tal y como este concepto se entiende en la actualidad). (Giddens
1998, 36)

Uno de los elementos que pone en duda a las bases de la modernidad es el discurso
feminista a través del que las mujeres toman por la fuerza el control de sus vidas y de sus

espacios, desechan brassieres y renuncian al maquillaje en un intento por definirse en lo opuesto
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a lo esperado. Se condena al amor para exaltar al sexo indiscriminado y sin vinculo afectivo que
las capture. Empieza la “batalla de los sexos” y las mujeres se lanzan en una lucha sin cuartel en

pos de demostrarle al mundo que no necesitan de los hombres para nada.

Men are nicotine-soaked, beer-besmirched, whisky-greased, red-eyed devils (Mary Wilson Little); All men are not
slimy warthogs. Some men are silly giraffes, some woebegone puppies, some insecure frogs. But if one is not careful,
those slimy warthogs can ruin it for all the others (Cynthia Heimel), The male is a domestic animal which, if treated
with firmness and kindness, can be trained to do most things (Jilly Cooper), | have had my belly full of great men
(forgive me the expression). | quite like to read about them in the pages of Plutarco, where they don’t outrage
humanity. Let us see them carved in marble or in bronze, and hear no more about them. In real life they are nasty
creatures, persecutors, temperamental, despotic, bitter and suspicious (George Sand), All men would be tyrants if they
could ... that your sex are naturally tyrannical is a truth so thoroughly established as to admit of no dispute (Abigail
Adams). (Adams 1994)

Pero, aun con este contexto de pugna por descubrir la posibilidad y derecho femenino de
un lugar en el espacio publico y privado que le permita libertad por fuera de los roles en los que
se ha encasillado, la posicion femenina moderna, que ata a la mujer al hogar, sigue imponiéndose
a través de algo que supera a la agencia individual femenina: el hogar es la institucion pilar de la
sociedad y, para deconstruir este pilar, no solo se debe cambiar la relacion dentro de la relacion
de pareja, sino también fuera. Proceso muy dificil de conseguir en la sociedad, considerando la
fuerza que mantiene siempre el status quo.

En la tension que genera el cambio de lo moderno, como el momento de construccion de
identidades rigidas amoldadas a los roles sociales: hombre — trabajo; mujer — hogar. La
modernidad liquida y la crisis de los compromisos a largo plazo hacen que todas estas certezas
sean puestas en duda y que los dogmas, en este caso los paradigmas del feminismo, se tornen,

una vez mas, en interrogaciones.

Butler estéd de acuerdo en que la feminidad es un proceso inalcanzable de construccion de una identidad dependiente de
valores ajenos a cada una de las mujeres y que es posible por lo tanto un proceso de “reconstruccion” de esa identidad
asi forjada. ;Como se llega a ser mujer? (Braunstein 2005, 2)

En el caso particular de esta investigacion, se rastrea como estos cambios sociales
cambian, o no, la forma en que la mujer construye su identidad. La agenda femenina y lo que
dice de su identidad estd vinculada profundamente al como ella observa las posibilidades de
conectarse con el espacio publico, con la creacién de sociedad. Y una primera fuente de

identidad, frente a lo publico, para la mujer es el matrimonio.
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De acuerdo a Eshleman (1981, citado por Moncayo, 2005) el matrimonio, como
institucion pilar de la sociedad y referente identitario para la mujer, tiene tres pilares que le dan
sentido:

1. el significado sagrado del matrimonio.

2. el significado social del matrimonio.

3. el significado individual del matrimonio.

El significado sagrado del matrimonio esta vinculado a las creencias religiosas, siendo
que esta institucion es el resultado de la voluntad divina; el significado social esta vinculado al
sistema legal que avala esta unidn en un contrato matrimonial pero, lo mas importante de esta
union, es el conservar los valores y tradiciones familiares, dando prioridad a las obligaciones
sociales y familiares del cényuge incluso sobre las exigencias y expectativas propias y de la
pareja. Por ultimo, el significado individual del matrimonio se construye sobre la percepcion del
matrimonio desde el compromiso individual y adquirido voluntariamente por la pareja.

Ahora, este es el modo estructural en que la institucion matrimonial se instituye y se
refuerza pero, la forma en que cada mujer individual se conecta con esta “interpelacion” de la
sociedad para que construya su identidad se configura de manera diferente en cada una, segun su
propia experiencia vital, su contexto socioeconémico, etc.

A partir de aqui, la conexién con el sujeto individual para comprender su forma de
responder a este llamado de la sociedad y mantener sus pilares institucionales, es indispensable.
En el caso de esta disertacion, el psicoanalisis construye el modelo de las bellezas de la histérica,

para ver cdmo lo siquico se amolda a lo social.

1.2.3. Las cuatro bellezas de la histérica y la mala histérica.

Enmarcados en el escenario cultural latinoamericano y desde los referentes impuestos por
la herencia judeocristiana, tanto para hombres como para mujeres se han establecido dos
arquetipos fundamentales de la feminidad que operan en la ambiguedad del imaginario social: la
virgen y la prostituta. Ambos coexisten entre el amor romantico que busca la intimidad y el amor

apasionado que se resuelve en la sexualidad.
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La doble imagen de la mujer presentada a la vez como virgen y prostituta tiene raices tan profundas dentro de la
civilizacion judeocristiana que aparece desde el comienzo de los relatos biblico [...] se establece “un discurso acerca de
la moral eludiendo mencionar las relaciones de poder” (Giberti 25). De esta manera, €l relato nos habla del pecado, y
del castigo que este conlleva, pero omite sefialar la dinamica de los acontecimientos. En el bien, el hombre (el varén)
obedece a Dios en su plan creacional, y la mujer debe secundarlo. Pero en el mal, es la mujer quien toma la iniciativa,
es decir, se rebela contra su “amo” natural y elige otro sefior: el demonio. Y a través de la traicion de la mujer, el
hombre es castigado, obligado a ganar su pan “con el sudor de su frente” y a morir " [...] Pero el mayor castigo recae
sobre la mujer, verdadera responsable de la pérdida del Paraiso: “Multiplicaré en gran manera los dolores en tus
prefieces; con dolor daras a luz los hijos, y tu voluntad sera sujeta a tu marido, y ¢l se ensefioreara de ti” (Génesis 3:16).
Empero, en un rasgo de misericordia, promete que habra otra mujer que aplastara la cabeza de la serpiente, es decir,
vencera al mal. Esto prefigura la aparicion de la Virgen Maria, madre de JesUs, quien vendra a la tierra para retaliar la
amistad entre Dios y los hombres. (Fuster Retali 2001, 65)

Esta polarizacion de los paradigmas de feminidad marca referentes identitarios absolutos
y radicales que van a mutilar las construcciones de sentidos propios en las mujeres.
Explicativamente, Braunstein propone cuatro modulaciones de la belleza ligadas a la mujer
histérica: “la historia del alma bella, de la bella indiferencia, de la bella durmiente [...] y la
cuarta belleza de la histérica que la opone a su alter ego: la bestia.” (Braunstein 1990, 223). La
mujer viene a ser entonces una imagen fantasmatica del entramado cultural, figurada entre la
necesidad desvalida de la fragil damisela en desgracia, que a veces es impotencia real y a veces
es el fingimiento interesado o habilmente teatralizado por la supuesta bruta, graficamente
descrita y analizada en el libro de Los caballeros las prefieren brutas de Isabella Santo Domingo
(2006).

Asi se va configurando el entretejido del imaginario social que plantea la identificacion
femenina con la domesticacion de la mujer y que reduce las opciones significantes a los
referentes méas basicos y restrictivos. Y aunque sea culturalmente aceptado, es ilégico pensar que
los referentes identitarios de feminidad deberian fijarse Unicamente a los sentidos basicamente
necesarios para provocar y resolver el deseo del hombre, en términos puramente circunscritos al
goce sexual.

Sin embargo y pese a la riqueza significante real de los referentes identitarios de
feminidad, y dejando enunciado que los arquetipos femeninos son bastantes mas que la virgen y
la prostituta; es posible sefialar a éstos dos como los mas representativos del imaginario social.
Asi lo especifica Catarina de Vallejo, cuando en referencia a la imagen de lo femenino propone
un cuadro semidtico que “puede ayudar a clarificar las implicaciones de una polarizacion

instituida en torno a las cualidades admiradas en esa mujer” (1993,347):
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Gréfico 5

MADRE BIOLOGICA: Constructo social idealizado- de fundamento religioso- nacional que
equivaldri a "Maria’-; se concibe a la AMADA también como el concepto ideal — de
fundamento retorico-religioso-

ESPOSA: Concepto real de fundamento legal-social.

Maria (madre de Jesucristo)
(Construccién cultural)

MADRE « (rasgo basado en lo natural) —» VIRGEN

FALO /

Ley del Padre AMADA

<
VRN

No virgen no madre
Prostituta

ESPOSA

FALO: Instrumento que determina el ser NO VIRGEN O NO MADRE (como construccion simbélica
propuesta por Lacan); el centro de la segunda generacion de conceptos queda configurado por la Ley del
Padre como autoridad que rige el contenido de las construcciones verbales socializadas de esa segunda
generacion: madre (MARIA, AMADA, PROSTITUTA, ESPOSA). Obra asimismo como “centro’-en el
sentido derridiano-, al cual esas construcciones verbales son suplementarias (dependientes). Al mismo
tiempo, se vera que esa LEY DEL PADRE se vacia de significado; tanto los conceptos LEY (autoridad) como
PADRE (paternidad), se negaran.

FUENTE: De Vallejo Catharina, “La imagen de lo femenino en la lirica de los poetas del Romanticismo
Hispanoamericano: Inscripcion de una Hegemonia” en Thesaurus. Tomo XLVIII. Num.2, 1993, p. 347-348.

1.2.3.1. La histérica del alma bella

En su articulo The so-called good hysterics, Elizabeth Zetzel (1968, 256-260) plantea el
concepto de la Buena Histérica, como la representante del ideal femenino acufiado por la
sociedad americana de los afios 50 y 60 y que despues se traslado al imaginario de la mujer
urbana latinoamericana; la Buena Histérica vendria a encarnar la personificacion de la virgen
biblica, la mujer dulce, femenina, estilizada, esposa doméstica y madre abnegada que flota por la
cocina entre electrodomésticos relucientes luciendo delicados faldas en color pastel y su

infaltable collar de perlas.
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Esta histérica era el paciente ideal en términos del psicoanalisis americano, debido a su
objetivo adaptativo, puesto que esta mujer debia encontrar a traves del analisis una solucién a su
deseo entregandose al cuidado del hogar y sometiéndose completamente al capricho de su esposo

y al modelo tradicional del matrimonio.

Quejosa, victima, objeto de humillaciones, traiciones, incomprensiones e ingratitudes, ella es alma bella, depositaria
inmerecida de sevicias y desgracias. Se ofrece como objeto a la mirada y a la escucha del Otro. El ser del alma bella se
confunde con esa queja continuada, ese prolongado lamento, esa sucesion de sintomas y crueldades. EI goce corre a lo
largo del relato sin que se lo identifique como tal en los pormenores de las traiciones del marido [...] El relato de la
inocencia perseguida, del sujeto que es castigado cuando no hace sino seguir la ley del corazén. (Braunstein 1990, 220)

La histérica del alma bella concuerda completamente con el modelo arquetipico de la
virgen biblica: un ser sin objetivos personales que se ofrenda al rol conyugal y materno de
servicio a su esposo y cuidado de sus hijos, y que puede entregar sangre, sudor y lagrimas
por preservar la santidad de su hogar y la estabilidad de su matrimonio; aun cuando para esto
tenga que renunciar a todo tipo de expectativas de realizacion personal que no sean el
sacrificio, la abnegacién y la obediencia, so pena de condenacion eterna si antepone
cualquier pequefio deseo egoista por encima de la felicidad de su familia, felicidad que por
supuesto, solo ella sabe en qué consiste puesto que se supone intrinsecamente unida al deseo
del Otro a través de su entrega generosa y altruista.

De ahi que la mujer que coincide con el arquetipo de la virgen, debe efectivamente
conservarse en tal: virgen, pura e inmaculada hasta el matrimonio, donde puede disfrutar de
una vida doméstica, pero no entregarse a los placeres de la carne, en tanto estos estan
reservados para las prostitutas a quiénes si les es permitido gozar del encuentro sexual. La
virgen se entrega solo al deseo de su esposo como un signo de obediencia y en consecucion
del mandato del sacramento del matrimonio, de usar el sexo con el Unico objeto de tener

descendencia.

De esta manera quedan ya claramente establecidos los roles que histéricamente le corresponderan a la mujer, su destino
Unico y final de esposa y madre, con una sujecidn total a su marido, asi como el mensaje dirigido a los hombres. La
virgen salva y redime, la pecadora arrastra al mal y trae aparejadas la condena y la muerte.” (Fuster Retali 2001, 65)

La histérica del alma bella sostiene su deseo como insatisfecho, lo defiende inexpugnable
para gozar del sintoma y para servirse de €l, es sélo a través de este inmolacion perseverante
que ella demanda total sumision a sus deseos, a la voz de “Yo que he hecho tanto por ti, yo

gue me he sacrificado, yo que te he perdonado, yo que te he dado todo”, la histérica exige
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lealtad absoluta, compariia perpetua y compasion infinita. Ella esta en el medio del centro de
todo, empatiza con el Otro en lo que Braunstein (1990) llama un juego dramatico que le
permite estar, sentir e identificarse con el deseo del Otro mientras oscila de lo divino a lo
humano, de la santidad a lo mundano y de los actores a los espectadores en un acto de
sumisién absoluta a su equivoca identificacion de la demanda del Otro.

La histérica del alma bella tiene que ser perfecta, y consagrarse absolutamente a sus roles
de esposa, madre, ama de casa y mujer piadosa; se levanta al amanecer, cocina, plancha,
lava, barre, limpia y trabaja dentro y fuera de su casa como una verdadera hormiga y sin
descanso. Nunca reniega pero vive aquejada por el inmenso malestar de ser la Unica victima
de su propia indulgencia; y sin embargo sigue aguantando, justificando y perdonando todo,
sin resentimientos pero con la condicion de que su virtud sea alabada, su sacrificio ensalzado
y su abnegacién compensada con la incansable mirada de ese Gran Otro que exige su

sacrificio y de aquellos pequefios otros que abusan de su bondad.

1.2.3.2. La histérica de la bella indiferencia

En contraposicion a la imagen angelical de la mujer doméstica, Néstor Braunstein nos
habla de la segunda belleza de la histeria, esa belle indifférence que “atraviesa sin
despeinarse los huracanes y torbellinos de desesperacion que se generan en torno a ella”
(Braunstein 1990, 222). Insensible, lejana, caprichosa, demandante e imposible de
complacer, se constituye en la imagen esquiva y etérea de la mujer inalcanzable, aquella que
no se siente concernida por la demanda de los hombres y que conserva resistente su deseo
como insatisfecho pese a todo y cualquier intento por conquistar su beneplécito.

La bella indiferencia aunque irresistible caduca con una facilidad espantosa apenas abre
para su amante, la mas remota de las posibilidades; abandonado asi a la mujer objeto de su
adoracion en la mas cruel de las abyecciones, puesto que la habia subido a los altares con la
Unica condicion de permanecer inalcanzable, no hay nada mas triste que una idea sin
creyentes. A esta languida figura se une el referente femenino de pasividad extrema,
personificada por la apatica impotencia de la bella durmiente que espera a ser rescatada para
poder despertar de su inercia y comenzar una vida medio ajena pero definitivamente

subordinada al deseo de su benefactor. (Braunstein 1990, 222)
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En este caso, la identificacion femenina se complementa con la obstinada indiferencia de
la figura sublime e incorporea de la musa inalcanzable, intangible e inconmovible; figura que
sera la inspiracion privilegiada de pasiones, confesiones y delirios hasta que un dia la musa,
ingenuamente conmovida, sucumbe ante las sdplicas de su incansable pretendiente mortal y
comete el terrible e imperdonable error de devenir corpdrea, condesciende y excitada; el
mismo instante en que la diosa deja que su amante la toque, el desesperado mortal se perdera
en la piel de su deseo rompiendo inmediatamente el encantamiento de lo imposible, lo cual
tornara a la diosa en una simple humana, fallida y demandante que aburrira rdpidamente a su

antiguo devoto.

1.2.3.3. La bella durmiente
La historia de la bella durmiente es mas simple pero muchisimo mas cruel, ya que ésta es
una mujer que jamas fue ni humana ni divina, cosificada como un trofeo, es rescatada de un
encierro autoimpuesto para convertirse en el objeto del deseo de su pareja, el accesorio
brillante que sirve para complementar su ostentacion machista y que como cualquier
posesion va a ser usada y descartada sin la menor consideracion por sus sentimientos o sus

expectativas, puesto que el narcisista esposo jamas le asumié subjetividad alguna.

1.2.3.4. La bella de la bestia

La cuarta belleza de la histérica atraviesa cada una de éstas historias matizando la bondad
del alma bella con el sacrificio no reconocido, despreciado y hasta ridiculizado por el villano
que abusa de su virtud y se burla de su sufrimiento.

Esta oscilacion perpetua entre victima y victimaria, de martir a diosa, de objeto del deseo
del otro a “darse ella en el lugar de la falta del Otro, es decir, para identificarse, para llegar a
ser el deseo del Otro” (Braunstein 1990, 218), requiere de la histérica una sujecion resilente
al sintoma, una lealtad inquebrantable al goce recondito (Braunstein 1990, 223), de contar su
historia insistiendo en lo inconmensurable e irresoluble de su insatisfaccion. Como historia
de terror, la histérica va narrando ese envoltijo de quejas, transgresiones, heridas y
humillaciones demandando del Otro, no una solucién a su miseria, sino su compasion,
reconocimiento, y admiracion, “La histérica, ostentando su insatisfaccion, aboga por un goce

supremo, sublime.” (Braunstein 1990, 224)
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1.2.3.5. La mala histérica
La mala histérica tiene una posicion ambivalente en cuanto al amo. Por un lado, demanda
un amo, busca un hombre que la rescate, complazca todos sus deseos, satisfaga sus
necesidades y adivine sus pensamientos, un hombre que la haga feliz. Pero por otro lado,
apenas tiene un sujeto gque respira por sus poros y mira a través de sus ojos, se fastidia e
intenta desacreditar toda muestra de su devocion, inmediatamente pasa a subvertirlo

buscando descalificarlo.

El acto siguiente a la ofrenda sacrificial bajo el lema de “todo por éI” es el del reproche, la acusacion, la auto
conmiseracién, la reclamacion violenta, la provocacion que habra de producir pruebas palpables de la perfidia del Otro.
(Braunstein 1990, 221)

La histérica tiene siempre esta posicion dual frente al amo, lo cual se manifiesta en
contextos diferentes a la relacion amorosa. Por ejemplo, en el proceso psicoanalitico, la
histérica pondréa al analista en el lugar del amo o lo que Lacan (1964) llama, Sujeto supuesto
a Saber™® pero invariablemente buscaré la manera de rebelarse, generalmente cuestionando e
intentando romper el encuadre de las consultas. Este comportamiento incitador se repetira en
las relaciones con otros representantes de las figuras de autoridad, es decir, con sus
profesores, jefes, coordinadores, consejeros, padres y por supuesto, con su esposo.

La mala histérica seria entonces, esa mujer que no puede ni pone ninguna expectativa de
resolucion edipica en el hogar o el matrimonio puesto que se levanta como contrincante, la
mujer que compite y rivaliza con los hombres y que en relacion al psicoanalisis se pone en
una posicion contestataria de rebeldia y cuestionamiento. Presenta una problemaética sexual,
entregandose a la basqueda de la respuesta a la pregunta por el placer en una posicion que
ella asume como masculina, tener sexo como los hombres, sin sentimientos, apegos,
compromisos, limites o restricciones. En cuanto al &mbito social, con frecuencia se presenta

una problematica de abuso de substancias, consumo de drogas y alcohol, conductas extremas

16 “(...) El psicoanalisis demuestra que el SABER no puede ubicarse en ningln sujeto particular, sino que es de

hecho intersubjetivo. (...) En 1964 Lacan retoma la expresion al definir la TRANSFERENCIA como la atribucién
de saber a un sujeto: "En cuanto el sujeto que se supone que sabe existe en algin lado, hay transferencia”. Esta
definicion subraya que es la suposicion por el analizante de un sujeto que sabe lo que inicia el proceso analitico, y
no el saber que tiene realmente el analista. (...) La frase "sujeto supuesto saber" no designa al analista mismo, sino
una funcion que el analista puede llegar a encarnar en la cura. s6lo cuando el analista es percibido por el analizante
como encarnando esta funcién puede decirse que se ha establecido la transferencia. En este caso, ¢qué tipo de saber
se presume que tiene el analista? "se supone que sabe aquello de lo cual nadie puede huir, en cuanto él lo formula:
muy sencillamente la significacion. En otras palabras, se suele pensar que el analista sabe el sentido secreto de las
palabras del analizante, las significaciones que desconoce la persona misma que habla.” (Evans 1996, 185)
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gue rayan en la autodestruccion y problemas de comportamiento. Braunstein plantea que este
tipo de histérica no es décil y manejable; aunque sufra y demande ayuda, la posicion basica
es de subversion y cuestionamiento al amo.

El caracter subversivo de esta histérica puede tener matices extremos en la “mala
histérica”, en quien la histeria es una estructura que permite una relacion paradojal con el

amo, la de demanda-rebeldia y paradojal con el objeto de amor, de odio-enamoramiento.
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CAPITULO 11
LA CADUCIDAD DEL COMPROMISO: AMOR EN LA MODERNIDAD Y
LA RUPTURA DEL PARADIGMA DE MONOGAMIA

2.1. FEMINIDAD Y MATRIMONIO: LA IMPORTANCIA DE SER “EA
ESPOSA”

"La histérica va por el mundo, asi, insegura de su identidad, tratando de definir quién es, cual es su
nombre propio (ese nombre propio que "le importuna™), mimando diferentes identidades que se
confunden con roles (sociales, teatrales), a la pesca de lo que es deseo en el Otro para identificarse
con el objeto de ese deseo y alcanzar asi una identidad fantasmatica ( ...) Repitiendo
permanentemente la pregunta dirigida en primera instancia a la madre: ;qué es ser una mujer y
coémo goza ella? y que, ante la decepcion de la respuesta (castracion femenina), se desplaza al
padre: ;qué me falta? y que lleva a la hija a identificarse con ese falo que es para el padre una
mujer mas alla de la mujer (castracion masculina) " (Braunstein 1990, 226)

2.1.1. El compromiso conyugal y el amor romantico desde la perspectiva del espejo

“Sin lugar a dudas, somos sujetos permanentes de una palabra que nos sujeta. Pero sujetos en
proceso, perdiendo a cada instante nuestra identidad, desestabilizados por las fluctuaciones de esa
misma relacion con el otro que presenta sin embargo cierta homeostasis que nos mantiene
unificados.” (Julia Kristeva 1985,23)

En sociedades Latinoamericanas, el matrimonio como tradicion entra en el campo de lo
sagrado, condicion que se transmite a otras formas actualmente aceptadas de cohabitacién, como
son las uniones de hecho, reconocidas como acuerdo social vinculante donde la conyuge
mantiene la condicién estable de esposa/mujer, mas alla de la situacion legal de la pareja. De ahi
que la necesidad de formar pareja se haya sostenido a pesar del paso de los siglos, aun cuando
transmute, devenga y cambie en un mestizaje de ritos, creencias y rituales que pueden terminar
en una traicién a la tradicion y la ruptura del sacramento original del matrimonio.

La cuestion de la fe en un compromiso conyugal de por vida no es necesariamente una
cuestion de creer 0 no creer, sino una pregunta por el ser y el tener del sujeto, una interrogacion
por la verdad constitutiva del ser humano. Es posible hablar de una historia del deseo. El deseo
para Lacan comienza con el estadio del espejo, asi lo explica en Escritos 1 (20028, 86-93): en el
narcisismo primario no hay una historia del deseo, el deseo es deseo de si mismo, si no hay
movimiento, no habria entonces deseo. Siendo la condicion del ser un proceso especular, un
estado permanente del saber, para Lacan el estadio del espejo seria un constante reconocimiento

del otro como un espejo, un significante que remite a otro significante en una construccion
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permanente de la existencia. Este es el momento del Ese soy yo de Lacan (1981%), el que
produciria la identificacion del sujeto con una imagen unificada de si mismo, la que se mira
reflejada en los ojos de la persona amada y que hace un efecto de identificacion que no podria
producirse si no es en una alteridad repetitiva que vendria a ser encarnada por el otro.

Dice el autor que este momento primordial del enamoramiento es posible pasar al
denominado narcisismo secundario en el cual el sujeto va a dirigir su libido hacia objetos que ha
catetizado, hay un quantum de afecto que serd colocado en los objetos. El sujeto ir4 de esta
manera catetizando objetos hasta retornar al yo e ira dejando de catetizar a los objetos, sea
porque estos desaparecen o porque no se dejan catetizar para dirigir la libido hacia su yo,
tomandose en este momento como objeto de amor. Esta vuelta somete al sujeto al deseo.

Para Lacan (2002°) el 1(A) es el Ideal del Otro, es aquello que imprime la insignia que
representa al Otro en cuanto uno, sin falta, sin tachadura. Esta marca, definida por Lacan como
Rasgo Unario, estd ahi como efecto de la identificacion y para la identificacion, mientras que
desde el inicio en su obra Psicologia de las masas y analisis del yo, Sigmund Freud (1990°) hace
esta ligazon del amor al malestar, ya que el amor seria para el sujeto un intento de remedio para
el malestar.

En EI concepto de objeto en la teoria psicoanalitica, Diana Ravinovich (1988) propone
que para entender la seleccion de pareja como eleccién de objeto se deba considerar al objeto
lacaniano en sus tres dimensiones, no es lo mismo el amar-se a través del semejante (amor
narcisista) que amar el saber que encuentro en el otro (amor a la falta) que amar al objeto de

satisfaccion (pulsional). Segun Ravinovich, Lacan propone a las relaciones de objeto como;

- Objeto de amor: Da cuenta de la demanda extrema de la ausencia-presencia del
objeto elegido.

- Objeto de deseo: Es aquel que sostiene el fantasma, objeto como condicidn del deseo.

- Objeto de goce: Es aquel que esta sostenido por la pérdida primordial de la cosa.

Objeto como causa del deseo.

En su trabajo Subversion del sujeto y dialéctica del deseo, Lacan (2002°%) condiciona la
posibilidad de alcanzar la condicion del amor a la construccion de una relacion especular
mediante la cual el Ideal del yo se ubica como el sitio desde donde el sujeto es mirado y desde

donde el sujeto puede capturar a su yo ideal, acercase a la perfeccion de esa primera imagen
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virtual a la cual se alieno en el estadio del espejo y amar al otro no por el otro mismo sino por la
imagen que el sujeto tiene de si mismo al reflejarse en la mirada del amado.

Lacan apunta que el espejo plano, aquel en el que se refleja la imagen de la identificacion
y que marca la formacién del yo, vendria a ser el lugar del Otro donde la imagen se forma en el
espacio virtual, este espacio que es gobernado por el Otro y que al ser movido cambiara la
percepcion que el sujeto tiene de su propia imagen, ya que esta imagen a la que el sujeto se
aliena es mas que el mero reflejo, es también la constitucion imaginaria de un cuerpo
ensamblado, total y unificado que estara marcado, ordenado por el significante y alienado a las
significaciones acufiadas por el Otro, es s6lo en esta imagen exterior a si mismo que el sujeto
puede verse en este suerte de espejismo de si mismo. Lo imaginario subordinado a lo simbdlico
asi como la imagen depende de la sancion significante de la posicion del espejo al reflejarla.

En consecuencia, y de acuerdo a lo propuesto por Lacan, es posible afirmar que el yo
ideal estaria en la dimension imaginaria, mientras que el Ideal del Yo seria parte de lo simbalico.
En el amor, el objeto amado ocupa el lugar del Ideal del Yo, el lugar de la mirada, el lugar tépico
que orienta el espejo y que permite que el sujeto en un movimiento narcisista capture en su
imagen dentro de la relacién amorosa, a su yo ideal.

Esto hace que el amor permite que el sujeto se contemple como yo ideal, hablado,
palabreado, descrito y amado por el Ideal de cierta manera. Esto nos fija a una imagen que
vemos reflejada en el espejo del Otro Primordial (la madre simbolica) y en su deseo permitiendo
identificarnos a una imagen que nos brinda cierto sentido de completud y da seguridad.

El amor es siempre reactualizacién de un duelo, en palabras de Lucia Blanco, “la angustia
de amor es el temor de un duelo que ya se ha verificado” (1990, 101), la melancolia que surge
cuando todo el quantum de afecto se ha invertido en un objeto, el objeto amado que al ser
perdido nos deja en una condicion de desamparado desposeimiento.

En su obra ElI malestar en la cultura y el analisis del yo Freud habla del miedo a la
pérdida del amor que implica que "cuando el hombre pierde el amor del projimo de quien
depende, pierde con ello su proteccion frente a muchos peligros y ante todo se expone al riesgo
de que este préjimo mas poderoso que él, le demuestre su superioridad en forma de castigo"
(1990°, 51). EI mismo dolor que sufrimos en el origen mitico del sujeto al ser arrancados de ese
estado de nirvana en total satisfaccion para darnos cuenta de que hemos perdido algo, ese objeto

que para nosotros lo era todo y que quedara para siempre atesorado en la hendidura de la falta
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que nos mueve a buscarlo en objetos vicariantes y a intentar reemplazarnos hechizados por el
reflejo de su brillo, al enamorarnos de lo que Lacan llama el agalma que vendria a ser aquello
que causa del deseo, el brillo falico del objeto perdido a.

Mientras méas cerca esté el objeto de amor del Ideal, més se adentrara el sujeto en el
campo de lo sintomatico, del encuentro con el real en un intento de recuperar el objeto perdido
encarnado en el objeto amado. Cuando el objeto se parece mucho al Ideal, es posible decir que
ese amor estaria inscrito en la dimension del sintoma.

En el andlisis se escribe, lo que Kristeva (1985) anuncia como una nueva historia de
amor, la historia de todos los amores no correspondidos, de los seres mal amados abandonados y
desdefiados, mientras que el analista ve en la queja y en el sintoma, al fantasma que nos dice de
un amor a ese otro imposible, esquivo, desdefioso y displicente que sordo a nuestras demandas es
insuficiente para satisfacer el mas céndido de nuestros deseos. Es mediante este proceso de
suplencia en la interpretacion de la palabra transferencia, el anélisis pone en juego al lenguaje y
hace trabajar al significante para descubrir que ese otro es inasequible, que el objeto a se ha
perdido para siempre y que enamorarse del Ideal es un intento fallido desde el inicio que nos
deja, si apenas, con un resto de goce en el sintoma.

Como resultado de la experiencia analitica, el sujeto se descubre como escindido,
sujetado al lenguaje y al deseo, escindido y traspasado por la falta, donde el malestar es que
todos los sujetos hablantes estamos desdoblados desde siempre y para siempre, condenados a un

malestar que consiste en estar “enfermos de palabras”.

2.1.2. La infidelidad como forma de tachaduray las faltas de objeto

En su ensayo El estadio del espejo como formador de la funcién del yo (2002%), Jacques
Lacan plantea la identificacion como la transformacion sufrida por el sujeto a partir de una
imagen. La identificacion es una forma de orientacion en el mundo, es la busqueda de un punto
de referencia, una meta, una vision que lo guie, algo que lo oriente hacia su lugar en el mundo y
en el lenguaje.

Desde el lugar del vacio se moviliza el significante y el sujeto habla, discursea, lenguajea;

es decir, construye la identidad en el recorrido del imaginario al simbdlico. Este deslizamiento de
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los referentes identitarios se resume en el Esquema L propuesto por Lacan en 1955, en su
Seminario 2:
Gréfico 6

EJE SIMBOLICO (S-A)
ESQU EMA L Palabra Plena — Decir — Palabra

La Palabra plena es el decir, es lo que el
S 4 Sujeto dirige al Gran Otro. El Gran Otro es

'"'"'"'"""""""'"") a un lugar virtual, es el lugar del saber o del

supuesto saber, el tesoro de los
S / R Un otro signifiantes. El Gran Otro es el lugar de la
Ello * Semejante veriifcacion de la verdad como
‘Q construccion del significante, el hacer
verdad que verifica mediante la
“ 4 constatacion via significante a través de la
* Palabra.

El Gran Otro es el lugar desde donde el
Sujeto se plantea la pregunta por su
estupida e inefable existencia, y es el lugar
a donde por efecto moebiano, el Sujeto se
dirige con su pregunta.
Eje del inconsciente,se da la alienacion del
Sujeto al Gran Otro, es el eje de la
constitucion del Sujeto (S) como entre,
entre el S1y el S2, o entre el Je y el moi.
El lugar del Sujeto es el lugar del entre, es

@ ( A un lugar que se toma prestado para hablar
desde el Je o desde el moi. El acto
Yo (m0|) Otro Grande analitico hace que el Sujeto hable desde Je
en una aproximacion al reconocimiento del
Je [0 desdeo, es el lugar desde el cual la verdad
(gramatical) desiderativa se apropia del sujeto del

inconsciente.

FUENTE: Jacques Lacan. 1981°. Seminario 2: El yo en la Teoria de Freud y en la Técnica Psicoanalitica (1954- 1955). Buenos

Aires-Barcelona: Editorial Paidds, p.243. Cuadros laterales de elaboracién propia, 2015.

La identificacion va desde el eje imaginario (a-a”) al eje simbodlico (S-A) donde la
identificacion ancla al sujeto puesto que en la imagen de esposa/mujer (en el caso de la unién
libre), la mujer como sujeto se estabiliza y se desestabiliza, los referentes identitarios se
estabilizan puesto que se construye y se permite la identificacion funcion de las fantasias acerca
del matrimonio, y los referentes identitarios se desestabilizan debido a la agresividad en que se
juega el afecto puesto que la mujer como objeto de amor de su esposo es inscrita en el imaginario
social como ESPOSA.

El sujeto se sostiene en las identificaciones simbdlicas, no imaginarias, aquellas que se
dan en el eje simbolico de Lacan (S-A) y que dan al sujeto un lugar en el Otro (A), en este caso a
la mujer como coényuge, ESPOSA con cédula de casada, acta de matrimonio e inscripcion
simbdlica (escrita, legalizada y reconocida) en el orden simbdlico de la cultura. Pero cuando el

esposo rompe el paradigma de fidelidad, la esposa pasa a ser reemplazada en la funcién afectiva
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0 sexual como objeto de deseo, la mujer pierde su condicion de objeto vicariante del objeto
perdido a y es descatetizada®’ despojada del brillo del objeto perdido; se imagina expulsada de la
cultura, arrancada de su lugar imaginario y privada del falo simbdélico que habria demandado de
su esposo al momento de firmar el contrato matrimonial y que ahora él le ofrece a la otra mujer.
Esta privacion real acentla la falta en la mujer y desata los sintomas histéricos de tachadura y
vacio poniendo en peligro su anclaje a la cultura a traves del significante ESPOSA como
referente de identificacion simbolica.

Desde una perspectiva psicoanalitica es posible analizar los diferentes efectos de la
infidelidad en mujeres legalmente casadas que constituyeron matrimonios tradicionales. Siendo
el matrimonio un significante, la falla del mismo y la posicidn de la mujer ante la falta de ser LA
ESPOSA, provoca una detencion del efecto de significacion en esta cadena significante, lo cual
demanda una reconstruccion de sus referentes identitarios; especialmente en los sentidos de su
feminidad.

Haciendo un deslizamiento metonimico desde la construccién lacaniana de los tres tipos
de falta de objeto (1994) hasta el matrimonio como objeto significante y productor de sentidos v,
enmarcados en el diagrama de la diferencia sexual y las formulas de la sexuacion (Lacan 1992);
se propone tres tipos de falta de objeto provocadas por la ruptura del paradigma de la

monogamia:

Gréfico7

AGENTE FALTA OBJETO

Falo imaginario
(p: Objeto del deseo de la madre,
significante imaginario que
circula entre la Madre y el Hijo)

Padre real Castracion simbolica

Madre simbdlica|Frustracion imaginaria Pecho real

Falo simbdlico
(®: Funcidn falica, Significante
que aparece en el lugar de la
falta del significante en el Otro,
Significante del deseo del Otro,
significante del goce)

Padre imaginario Privacion real

FUENTE: Lacan, Jacques. 1994. El seminario 4: La relacién de objeto y las estructuras freudianas (1994), Buenos

Aires: Editorial Paidos.

7 Descatetizar (deslibidinizar o retirar la libido del objeto)
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Grafico 8

AGENTE FALTA OBJETO

Castracion simbalica
(Divorcio simbdlico o legal que tiene efectos de
significacion en los referentes identitarios asi
Marido en la realidad como en la posicién econémico-social de la
mujer, dafio permanente al entorno social o
familiar de la pareja o premeditacién y alevosia
en la transgresion)

Matrimonio imaginario
(Contrato individual construido a
través de las fantasias de la mujer
respecto del compromiso conyugal)

Frustracién imaginaria

Familia simbdlica (Falla de la feminidad, sentirse menos mujer Mirada del otro
(Familia representada por el como efecto de la falta de los significantes del (Amor, atraccién y compromiso
esposo, hogar, lugar seguro) matrimonio, ruptura del vinculo de intimidad y conyugal del esposo)

confianza y exposicion publica de la infidelidad)

Esposo imaginario

(Principe azul: Fantasia y Privacién real Matrimonio simbdlico
percepcion de la mujer a veces (Carencia o pérdida de los significantes (Significante LAESPOSA que esta en
arbitraria o distorsionada del [anudados al matrimonio como caricias verbales y | el lugar de LAMUJER en el deseo del
esposo en larealidad que fisicas, relaciones sexuales, dinero, atencion, esposo, estatus legal y socio-
responde a las expectativas tiempo, etc. del esposo) econémico de conyuge)

propias de la esposa)

FUENTE: Elaboracién propia, 2015.

2.1.2.1. Del enamoramiento a la infidelidad: la privacion real

El enamoramiento es para Lacan (1992,46), una especie de locura, una suerte de delirio
donde el sujeto se pierde en la imagen especular del brillo del objeto perdido a. En el caso de la
histérica, al enamorarse ella crea una imagen hipotética del esposo perfecto, principe azul
idealizado que la mujer ha creado y que se convierte en el referente fantasmatico que sostiene la
figura del matrimonio. Sin embargo y por la naturaleza fallida de cualquier objeto idealizado, el
principe azul pronto mostrara sus errores y exhibira sus faltas decepcionando a la histérica que lo
eligio al quitarse el disfraz que su enamorada con tanto esfuerzo construyé para él.

La infidelidad se constituye en la substancia que envenena asesinando de contado al
amado principe azul, de quien jamas la esposa hubiera sospechado o siquiera imaginado una
traicion. Entra en juego entonces el shock y la negacion como primeras etapas del duelo de la
esposa. Ella se niega a creer que la otra mujer realmente exista, inventa excusas que salven a su
principe azul, justifiquen la transgresion o rediman su falta. Intenta negociar con esa

aproximacion del fantasma y huye de lo real para quedar atrapada por la conclusion de lo
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imposible; su principe azul no lo hizo, no podria haberlo hecho porque su principe azul nunca
existié y este hombre infiel, mentiroso y traicionero es un extrafio, un perfecto ajeno que ella se
niega incluso a desconocer.

Esta pérdida marca en la mujer el atravesamiento de la falta, la privacion real del falo
simbdlico puesto desaparece el deseo en si; la esposa deja de ocupar el lugar de LA MUJER,
aquella no-toda del goce falico que reemplaza al objeto perdido a y que se encuentra en el lugar
de primacia y privilegio en la vida de su esposo, aquel determinado por el matrimonio simbolico.

Cuando se rompe el paradigma de fidelidad masculina, todos los efectos de sentido
hechos por la palabra performadora del sacerdote o juez al pronunciar la sentencia de “los
declaro marido y mujer”, desaparece; y con esta abyeccion del sacramento del matrimonio,
empiezan a desvanecerse todas las significaciones asociadas al referente identitario de ESPOSA.
La privacion es en la realidad puesto que el esposo deja de responder a la demanda por el falo
simbdlico hecha por su esposa, lo cual se evidencia a través de algunos indicadores como que
aumente las discusiones en la pareja porque el esposo se muestra intolerante y ofensivo con la
esposa, se disminuya la frecuencia de las relaciones sexuales, se repartan los recursos temporales
y econdémicos entre dos compromisos de pareja y desaparezcan los detalles romanticos, los
regalos, las invitaciones, los cumplidos, las caricias, los besos y otras muestras de afecto.

Esta distancia ird acompafiada por el desinterés del esposo, porque éste ya no se interroga
por el goce de su esposa ni se siente convocado por su demanda; solo LA MUJER, la mujer
tachada, en-falta pero que pretende ser algo que no es para un hombre que no tiene el falo pero
que lo oferta, es la mujer que deviene objeto de amor y de deseo para el hombre.

Al decidir ser infiel, el hombre decide erigir a otra mujer en ese lugar de preminencia; es
la otra mujer quien desde el lugar de la Madre y del objeto perdido demanda el falo del hombre,
produciendo en su pareja el fantasma masculino; es decir, la interrogacion y demanda por el goce
femenino.

La esposa deja de ser aquella a quien él se refiere como SU MUJER, aunque siga siendo
la sefiora, dejara de ser tratada como LA MUJER. Esto llena de angustia a la esposa,
reactualizando la sensacion de desamparo psiquico del bebé separado de su madre, donde esta
privacion del significante de la falta en el Otro, falo, pene, dinero u otros objetos vicariantes del

falo, operen en la mujer acentuando su tachadura y confirmando su expulsion del lugar del objeto
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de deseo de su esposo y por ende, la imposibilidad de que se satisfaga su demanda por el

compromiso conyugal establecido en el simbolismo del paradigma del matrimonio.

2.1.2.2. Castracion Simbolica

Cliford Sager (1976) plantea que al entrar en el matrimonio, cada conyuge llega con una
serie de expectativas que componen lo que el autor denomina el contrato individual. Este se
compone de las expectativas conscientes y expresadas que seran aquellas que la pareja ha
discutido y acordado en términos de satisfacer el acuerdo social conyugal, asi como las
necesidades personales de cada uno en la pareja, las expectativas conscientes y no expresadas
que pueden haber quedado implicadas en el plano imaginario de lo sobrentendido, tacito o
implicito del contrato social, o habérselas excluido por considerarlas dificiles de explicar o
vergonzosas, Y las expectativas no conscientes que surgen de los traumas de infancia y que el
mismo sujeto desconoce hasta que detonan en sentimientos de abandono, frustracion,
impotencia, decepcidn o estafa. Es este contrato individual lo que se transgrede en la fractura del
compromiso matrimonial, siendo la ruptura del paradigma de la monogamia, uno de los peores
golpes que se pueda acertar a este contrato, siendo generalmente fatal.

La violacion del contrato individual y su consecuente prescripcion implica que la mujer
pierda esa imagen idealizada del matrimonio imaginario, del hogar perfecto enmarcado en la
concepcion detallada de una novela personal o cuento de hadas donde la mujer ha vertido todas
sus necesidades emocionales y psicoldgicas, sus ilusiones y sus expectativas sociales,
econdmicas y domesticas.

Cuando el esposo real, hombre de carne y hueso, sostiene relaciones sexuales, romanticas
0 virtuales con otra mujer, la mujer se enfrenta a la posibilidad de un divorcio, a la separacion
fisica de su esposo en la realidad, a dejar de ser “la sefiora de”, lo cual produce un efecto
traumatico de detencién del significante. La mujer podria ser expulsada del lugar de la ESPOSA
y tendria que resignificar su identificacion simbolica en cuanto a la cultura y al reconocimiento
social y legal.

Mientras la esposa sea asumida por su conyuge como EA MUJER, el deseo del hombre
restaura la dialéctica del significante imaginario del falo, dandole a SU MUJER la ilusién de
completud garantizada por el paradigma social del matrimonio; mediante el cual una mujer

casada deja de ser un ser-en-falta.
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La mujer se encuentra atrapada en el lugar inefable del vacio de significacion, su imagen
como ESPOSA se ha puesto en suspenso, mientras que el imaginario de mujer divorciada ain no
ha hecho efecto de significacion. Tanto esto como la posibilidad de tener que construirse en
torno a otro significante, a otro estatus social, al imaginario de otra persona, padres, hijos o
pareja; hacen que las mujeres presenten sintomas histéricos tanto en su cuerpo como en su

lenguaje.

2.1.2.3. Frustracion imaginaria

La mujer en su estructura histérica, necesita atraer la mirada del otro, en el caso de la
mujer casada, necesita atraer la mirada de su esposo para satisfacer, parafraseando a Lacan, su
deseo del deseo del otro y movilizar al significante del falo simbdlico en su discurso; es decir,
suponerse un saber acerca del goce del esposo que la convierte en indispensable e irremplazable
en la vida de su conyuge. No solo es el objeto causa de su deseo sino que también deviene en
procesos de como satisfacerlo, agradarle y complacerle. El no atraer la mirada de su esposo, el
no ser reconocida por é€l, el hecho de no despertar su excitacion, su deseo o la necesidad de
alimentarla, mantenerla y protegerla, genera un efecto de vacio en el imaginario femenino,
produciendo que la mujer se sienta menos mujer que la otra mujer, quién si atrae la mirada y
devocion de su esposo.

Cuando se rompe el ideal de la monogamia, la esposa se siente despojada del significante
que sostenia los cimientos de su universo, puesto que toda la referencia a su familia en la
realidad gira en torno al patronimico de su cényuge, al cual ella se encuentra sujeta. Es normal
que la mujer que se enfrenta a la infidelidad de su esposo sienta derrumbarse el lugar seguro
donde ella construy6 su hogar, porque ante la traicién de la persona que debia protegerla, todo lo
demas le resulta sospechoso y se derrumban las certezas que significan su realidad; la mujer
engafiada ya no sabe a quién 0 en qué creer, se pregunta cuanto de lo que cree de su propia vida
es real y le consume la incertidumbre de sus recuerdos al imaginar cuanto tiene que retroceder
para encontrar un momento real, una experiencia conyugal que no haya sido mancillada por la
infidelidad, el ocultamiento y las mentiras.

De pronto empieza a poner en duda cada uno de sus referentes identitarios y busca en su
feminidad, fisica, psicologica, social o emocional, alguna falla que explique que haya sido

sustituida por esa otra mujer cuya imagen se torna amenazante y persecutoria. En el discurso de
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la esposa aparece la pregunta por el goce falico, la satisfaccion sexual que la otra mujer podria
dar a su esposo en forma del cuestionamiento: ;Qué tiene ella que no tengo yo? ¢Qué te da ella
que yo no puedo darte? ;Qué hace ella que yo no haya hecho?

En esta interrogacion por la dialéctica del deseo es donde se sostiene el psicoanalisis.
Como método, praxis y saber tiene validez en cuanto a la interpretacion de la cultura; el
pensamiento desde/sobre el psicoanalisis se acerca a la cultura puesto que es —como ya se Vio
anteriormente— un debate sobre el lenguaje mismo. Esta interpretacion se convierte en algo
valioso puesto que el psicoandlisis se mueve de un sentido a otro, donde mediante el discurso del
paciente, los productos psiquicos o retofios del inconsciente, suefios, lapsus, etc.; comienzan a
tener sentido.

Para entender la ruptura del paradigma de la fidelidad, es necesario remitirse a Ricoeur
(1973) en su obra Freud: una interpretacion de la cultura, ya que alli se anuda esta relacion
entre el deseo y la palabra; entre el decir “te amo™ a la esposa, mientras se mantiene una relacién
extramatrimonial con otra mujer. Ante la interrogante por la irrupcion de la palabra en el deseo y
el debate entre la palabra y el lenguaje, Ricoeur nos habla del ocultamiento del deseo en el doble
sentido de las palabras, lo cual aparece como una bifurcacion en que las palabras se separan de
las cosas, es decir; lo que decimos del otro no es sino la interpretaciéon del simbolo del otro. Lo
que el esposo dice de su esposa y de su matrimonio se oculta en lo que quiere decir de su
transgresion al compromiso conyugal de monogamia; lo que las mujeres dicen de su matrimonio
y de si mismas pasa por el doble sentido de su condicion paradojica de ser la ESPOSA vy al
mismo tiempo la rival de LA MUJER de su esposo.

Por tanto y de acuerdo a lo planteado por Ricoeur, lo que se quiere decir se vuelve
indecible, deviene en mutacién y doble sentido de la palabra, en malestar y en sintoma. Esta
dualidad no es entre signo y significacion, no es entre matrimonio y fidelidad, es una relacion de
re significacion que se desliza y perfora sentido y signo para remitir a otros significantes. Las
palabras nos remiten a otro tipo de simbolos mientras que el simbolo, matrimonio, cedula, acta
de matrimonio, aro de matrimonio, anillo de compromiso, etc. queda cortado del objeto y de si
mismo. De acuerdo a Ricoeur (1973), lo simbdlico estd estrechamente relacionado con el
lenguaje puesto que el lenguaje es lo que se basa en el doble sentido de la palabra como simbolo;

del “Juro amarte y serte fiel” al “No es lo que ti piensas, te amo a ti, estoy casado contigo, pero
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estoy con otra”. Se da una relacion del sentido al sentido, es decir; lo que queremos decir esta
escondido en lo que decimos.

El efecto que la ruptura del ideal de fidelidad tiene en el discurso de la esposa, puede
analizarse desde la asercion de Neéstor Braunstein de que “la enunciacion no depende de la
anatomia sino, puesto que hablamos de opciones, de un posicionamiento ético del sujeto ante el
lenguaje” (2005, 3). Esto permite articular el deseo en los filésofos y el deseo en el psicoanalisis,
de ahi que en este trabajo se pueda evidenciar en el discurso de las mujeres en los casos de
estudio, el deseo de la esposa de ser el objeto de deseo de su esposo y la identificacion que se
estabiliza en el imaginario del matrimonio como paradigma de la fidelidad.

Lacan propone a un sujeto de la enunciacién donde el (je) es un posicionamiento del
sujeto, como responsable de su discurso, se refiere al acto de decir, contar o enunciar algo, de la
mujer que se dice ESPOSA. El sujeto del enunciado es aquel que esté relacionado con el deseo,
es el sujeto del cual se habla, se dice y se enuncia en el discurso en un conjunto de metaforas que
construyen el deseo en el sujeto; es decir, lo que hace sentido para las mujeres casadas desde el
significante ESPOSA vy el matrimonio como construccién significante del paradigma de la
exclusividad, de ser la Unica que despierta el deseo del esposo.

2.2. LARELATIVIDAD DEL MAL Y LA GANANCIA DEL SINTOMA

“Las cadenas del matrimonio son tan pesadas que hay que ser al menos dos |[...]
y a veces tres para cargarlas” Francois La Rochefoucauld.

2.2.1. La sexualidad en la modernidad liquida y la caducidad del compromiso

“La construccion de la identidad se ha trocado en experimentacion imparable.”
(Bauman 2005)

En el libro El Goce (1990) Néstor Braunstein analiza ampliamente los conceptos del goce
y de la sexualidad en la sociedad actual. Desde este andlisis y sostenidos en una perspectiva
lacaniana se puede decir que los lenguajes hablan de deseos, la tendencia al goce esta
persistentemente ligada a una fragilidad en la ley, el goce lleva a una pasion irreflexiva. En el
decir de Lacan el goce es el stper-yo que ordena gozar. El goce se articula en lo simbélico, aun
cuando participe el cuerpo y lo imaginario, esta regulado por el significante. No obstante al ser

un “mas all&” del principio de placer, el goce se produce alrededor de la organizacién simbdlica.
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La modernidad liquida ha obturado esta produccion, taponando todos los agujeros
visibles de la falta, intenta llenar todos los vacios con promesas de satisfaccion inmediata. De
manera perversa, la publicidad pretende saber del goce, ofertando un atajo al placer absoluto que
ha borrado todos los sentidos de la postergacion. Desde este punto de vista, enamorarse,
comprometerse e incluso tener una relacion mondgama es desde todo concepto una privacion de
las multiples opciones disponibles para el goce, seria como renunciar al banquete de emociones,
sensaciones y pasiones que la tecnologia y la globalizacion nos ofrecen al alcance de la punta de
nuestros dedos. De ahi que las relaciones abiertas, multiples y sin compromisos, vienen a ser mas
que la opcidn logica, un mandato social.

Vivir implica intentarlo todo, probar todo balsamo y todo veneno, ad nauseum y ad
infinitum, sin tiempo para hacer funcionar los compromisos. Todo vinculo debe ser establecido
como un contrato temporal supeditado a la satisfaccion de los comparecientes e incluir una
clausula de escape por si acaso la deuda pasa de ser social a psicoldgica; no vaya a ser que en
medio del torbellino la pasion se convierta en apego y se acabe la fiesta.

En este enjambre de opciones y azuzados por una crisis de pertenencia que amenaza con
derrumbar todo sentido de identidad, hemos desterrado la prohibicién para instalar la
construccién temporal, efimera y transitoria de los sentidos que dicen del sujeto. Todo es
permitido, todo es posible y todos estan invitados a este hartazgo de placeres. Se demanda que
gocemos, que nos rindamos al banquete de alternativas amorosas, historicas, filosoficas,
alimenticias, artisticas, misticas, religiosas, sociales, sexuales, sensuales, pasionales, eréticas e
identitarias.

Tener otra mujer ya no es suficiente cuando puedes cambiar de pareja cada noche, tener
multiples compafieras sexuales; viene a ser mas que una transgresion, un derecho adquirido del
sujeto vital, exitoso y voraz, insaciable e incansable. Respondiendo a esta invocacion al goce, se
ha derribado los viejos prejuicios, comenzando por supuesto, por el caduco ideal de fidelidad,
para explorar elecciones diferentes a la monogamia tradicional.

Pareceria que la metafora paterna fundada en la prohibicion del deseo omnipotente que
posee a todas las mujeres ha dejado de operar, o lo hace de otra manera; ya que ahora el sujeto se
rebela en contra de la tachadura que lo condena a ser un ser-en-falta. En medio de la relatividad y
de la incertidumbre, las certezas se plasman a la orden del dia: dogmatismo, fundamentalismo,

sectarismo, feminismo, consumismo y demds “ismos” entran a empellones para apropiarse de
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tantos adeptos, cuantos sujetos se encuentren desesperados en busca de entregarse en los seguros
y comodos brazos de las creencias infalibles.

No es de sorprenderse que en este momento de la historia se haya divulgado las
relaciones multiples y su demanda histérica de satisfacer su deseo de permanecer insatisfecho,
deseante, cazador febril de la futura presa que mitigara el ansia apenas por un instante, antes que
el macho chauvinista tenga que salir en pos de la siguiente mujer-trofeo.

Con la ruptura de la monogamia se han abierto las puertas a la concepcion de lo que
Braunstein llama “nuevas realidades”: posicionamientos otros ante el falo y la falta que si bien
son motivo de discusion entre los intelectuales, ya no son criticados como enfermos mentales o
proscritos de la cultura como infieles y traidores de la causa del matrimonio.

La modernidad liquida ha marcado el auge de las llamadas parafilias, se han perforado los
sentidos para hacer del sintoma una nueva nocién de normalidad, la de una cultura de
transgresion de los paradigmas y justificacion de los excesos. Despejando los limites de la
sexuacion, los sujetos se enganchan en la aventura de explorar los abismos del deseo e inclusive
franquearlos en una frenética carrera hacia el mas alla del placer en una vivencia cefiida al
instante y constrefiida a la inmediatez. La existencia fluida del mundo actual se sostiene en el
unico objetivo de tatuarse de goce. Braunstein se pregunta si “;No es el Fantasma de Foucault el
de alcanzar la muerte atravesando la sexualidad?” (2005, 5)

Sea cual fuere el motivo, es importante empezar a interrogarnos por los bordes de la
organizacion significante que cada vez mas se van desmoronando, preguntarnos hasta cuando
aguantara la fragil consistencia de una ley que privilegia la opcion por la vida sujetada un
principio de realidad que, en palabras de Bauman, “ya no parece tan sensato como antes”
(2005,110). Es inaplazable el considerar las consecuencias del desgaste de los paradigmas
tradicionales, en especial el de la monogamia, que al extinguirse en el desprestigio de lo sagrado,
nos autoriza para escapar a la “vulnerabilidad”, a la incertidumbre y la impotencia de ser sujetos
en falta. Pero al mismo tiempo nos despoja de la misma condicion de sujetos que es la que nos

ancla a la realidad y nos sujeta en la cultura.
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2.2.2. El rasgo perverso y la crueldad de la infidelidad

“Un sintoma insiste frente a la barra sobre el Otro, un rasgo de perversion
consiste para mantener la barra sobre el Otro.” (Frangois Legil)

Es importante considerar que la modernidad liquida trae una caracteristica nueva a las
relaciones de pareja, al enamoramiento y al compromiso: la evanescencia de estos conceptos
para que el goce del individuo esté por encima de otras “cargas” impuestas desde la sociedad, la
familia, la religion, etc.

Pero en la llamada modernidad “solida” y bajo los valores tradicionales también se dan
rupturas “toleradas y justificadas socialmente”. Una de estas rupturas es la infidelidad. Gutman
(2000) sefala que uno de los motivos con los que se justifica la infidelidad es a traves de la
creencia generalizada que los hombres tienen mayores impulsos sexuales que las mujeres y, que

estos impulsos, deben ser satisfechos.

Muchos de los etndgrafos que han trabajado en varias regiones de México han mencionado sentimientos similares en lo
que se refiere a la sexualidad masculina. Para evocar creencias populares semejantes en San Luis Potosi, Behar
(1993:290) escribe que "los hombres tienen una necesidad insaciable de sexo". Basado en su trabajo de campo en
Oxaca, Mattews (1987:228) llama la atencidn a "una significativa opinion femenina de que los hombres son lujuriosos
por naturaleza y poseen un insaciable apetito sexual. Son como animales que procuran obtener su propia satisfaccion y
a quienes no les importa las necesidades de los demas”. (Gutman 2000, 195)

Otra forma de justificacion, sefialada por Gutman (2000), para la aceptacién social de la
infidelidad esta vinculada al tiempo de compromiso y el desgaste que genera, por lo que el
hombre — esta puntualizacion es importante — puede buscar fuera de su hogar una mujer que le
permita salir de este aburrimiento. Pero esta es una licencia que se tiene hacia los hombres,

¢cOmMo una mujer se puede cansar del hogar que ha construido?

Muchos hombre me dijeron que habian tenido aventuras con mujeres que no eran sus esposas (...) "Estar casado
veintiin afios es demasiado” me dijo él, con lo que insinuaba que la razén subyacente era el aburrimiento en la
recamara conyugal. (Gutman 2000, 194-195)

Esta pregunta remite a los vinculos que tiene el amor y el compromiso, la forma en que la
sociedad ha asignado roles diferenciados segun el género, para los miembros de la pareja vy,
cdmo estos roles, permiten o restringen comportamientos.

Al momento en que la sociedad feminiza el amor roméntico y lo vincula a las tareas de

cuidado del hogar, la mujer queda de pilar — afectivo y reproductivo — del hogar, siendo también
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la representacion del amor “respetable”, creando la identidad femenina a través del rol de esposa
y madre, lo que permitio que el deseo de la mujer quede encapsulado en estos significantes. En
cambio el hombre, al ser el pilar pablico y econémico del hogar, tiene la posibilidad de moverse
en el campo de lo publico pero con otros elementos para afirmar su identidad: el reconocimiento
de su “masculinidad” ante la sociedad, por ejemplo, lo que le permite trasgredir el compromiso

matrimonial en busqueda de construirse a si mismo.

Para los hombres, las tensiones entre amor romantico y amour passion se disolvieron separando el confort del entorno
doméstico de la sexualidad de la querida o de la prostituta. El cinismo masculino hacia el amor romantico quedé
claramente fomentado por esta division, que implicitamente no dejaba de aceptar la feminizacion del amor "respetable".
La prevalecia del doble patrén no dio a las mujeres esta salida. Aunque la fusion de los ideales del amor romantico y de
la maternidad permitiria a las mujeres desarrollar nuevos dominios de intimidad. (Giddens 1998, 29)

Aunque también la identidad masculina se construye alrededor de la imagen del
proveedor por lo que el mantener dos hogares, se constituye en una practica socialmente
aceptable, como una licencia para que el hombre construya su identidad.

A pesar de todas estas justificaciones y “licencias” del comportamiento masculino hacia
la infidelidad y la resolucién de su deseo, socialmente aceptado, es necesario reconocer que estas
conductas son actos de crueldad que violentan la identidad femenina.

Lacan propone que el deseo siempre es perverso puesto que, en esencia, el deseo es
transgresor y el rasgo de perversion es aquello que, en el acto perverso, realiza la desmentida de
la castracion. Este rasgo puede ser necesario o contingente. Aquellos que Ilamamos perversos

sostienen su rasgo de perversion como necesario porque de otra forma se psicotizarian.

Lacan, en el Seminario “La angustia” (1962-63), al jerarquizar al objeto a planteara que el deseo es siempre perverso
porque no hay manera de desear sino transgrediendo de alguna manera la ley. En esta linea sigue su formulacion en
“Kant con Sade” y el Seminario “La logica del fantasma” (1966-67). Asi, la antinomia no se da entre el deseo y la ley,
sino entre deseo-ley versus goce. El goce refiere al usufructo de la Cosa, sobre el cual la ley —que hace al deseo— pone
limites al generar su sustraccion. Alli reside la antinomia entre deseo-ley versus goce y asi plantea Lacan que perverso
y neurotico estan ubicados dentro de la dialéctica deseo-ley, ninguno tiene modo alguno de acceder al goce inefable de
la Cosa. (Gerez Ambertin, 2012)

La teoria lacaniana (Lacan 1972-1973) define que la represion es el mecanismo fundante
del inconsciente y nos constituye como sujetos neurdticos; divididos, sujetados al significante,
arrancados del orden natural para inscribirnos en el orden social por medio del lenguaje. La
represion determina una forma de escisién del sujeto dividido entre yo y no-yo; entre yo y sujeto.

De ahi que el sintoma neurdtico sea coyuntural e inestable, representante de la falta en el sujeto,
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de la condicién de hablantes y la imposibilidad de decirlo todo. El sintoma neurético anuda la
falta-en-ser de aquel que habla, la falta de goce y la falta del bien decir.

El sintoma neurdtico es analizable, se puede decir algo de él, demanda ser leido e
interpretado, razon por la cual remite mediante la palabra; hablando se modifica al sintoma, por
eso el esposo fetichista-infiel dificilmente analiza su transgresion al paradigma de monogamia,
pasa sistematicamente de vanagloriarse de su conquista o alardear de la astucia que le permite
mantener simultdneamente dos o mé&s relaciones amorosas, pero se negara radicalmente a
profundizar sobre las razones que le llevaron a romper su promesa de fidelidad. Puede refugiarse
en el cliché de que su matrimonio no marcha bien, que su esposa no lo ama y lo maltrata, que no
es feliz en su hogar y que todo acabo entre él y su conyuge hace mucho tiempo, pero como
mecanismo de defensa reprimird toda empatia con los sentimientos de su pareja y esquivard el
considerar las consecuencias de su infidelidad en términos familiares, sociales e incluso
personales.

Freud introduce en 1927, en su libro Sobre el fetichismo (1990%), el concepto de la
desmentida como el mecanismo de todas las perversiones, a través de su teoria acerca del objeto
fetiche. El fetichismo se traduce en la desmentida, el punto ciego que no ve o no quiere ver. El
fetichismo en términos psicoanaliticos no es un sintoma, en tanto conducta perversa, es un acto
que se repite y es un acto consciente. El fetichista siempre sera fetichista y no se averglienza de
su fetiche, asi el esposo fetichista infiel siempre serd infiel y no se avergiienza de sus aventuras, a
menos que pase por una experiencia amenazante para la vida que lo obligue a replantear su
adiccion al objeto fetiche, es decir, a las relaciones extramatrimoniales, o pase por analisis. Sin
embargo, esto es una posibilidad remota, casi inaccesible al fetichista puesto que, en el decir de
Lacan, el fetiche no es un sintoma porque un sintoma es un significante que puede ser sujeto a
analisis, significacion y resignificacion. El fetiche es un objeto que esta en el lugar de algo cuya
ausencia aterra al sujeto.

En el acto de evasion consciente de transgredir el contrato social del matrimonio y de
hacerse de una relacion disfuncional tanto con la esposa como con la otra mujer; de alguna
manera, cualquier mujer que el perverso eleve al lugar de objeto prohibido e imposible, la otra
mujer deviene objeto fetiche, aquel responsable de la satisfaccion sexual y psiquica del sujeto y
sin la cual el hombre seria consumido por la angustia. Esto se da porque en la estructura

perversa, la desmentida produce una escision dentro del yo, una mitad que funciona como
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habiendo pasado por la represion y otra que funciona como no habiendo pasado por la castracion,
sin ser psicotico. Es decir, el sujeto sabe que lo que hace es rechazado por los preceptos sociales
del compromiso conyugal, pero no cree que sea malo, no realmente transgresor ni
completamente ilicito.

En los neuroticos, el rasgo de perversion puede darse 0 no, es contingente. En ciertos
casos los neuroticos pueden pervertirse sin por esto ser perversos, de ahi que podamos asimilar la
infidelidad como un rasgo de perversion, una forma de negar la tachadura y pretender ubicarse
en un lugar parecido al del Padre de la Horda primitiva para quién ninguna mujer era negada. En
el caso del neurdtico, todas las mujeres le son permitidas y el hecho de ser casado es solo un
mero detalle que puede obviarse facilmente en beneficio de la satisfaccion de su deseo perverso,
el de poseer en la otra mujer a su objeto fetiche; la mujer ajena, la relacion transgresora, el
encanto tabu de lo supuestamente imposible, pero que para el esposo fetichista-infiel, deviene el
placer de lo prohibido.

En el caso del esposo perverso se da la repeticion estereotipada del acto perverso y, con
la ruptura del modelo de la monogamia, solo se acentla la falta en su esposa y se goza en el
saber que ella sabe lo que nadie se atreve a decir, el placer de que su secreto sea un secreto a
VOCES.

El discurso del perverso pretende saber del goce. El discurso del perverso es el discurso
del amo, aquel que colocado en el lugar de la verdad, hace trabajar al partenaire para apropiarse
del producto, recalcar la tachadura del otro mientras niega la propia dentro de un aparataje de
mascaras, montajes y veladuras con que pretende hacer creer que tiene el falo. En la perversion
se da el savoir faire, el saber tachar al sujeto, hacerle sentir la falta. EI perverso no se siente
dividido ya que su tarea es la de rodear el vacio y bordeando la falta, acentuar la tachadura en el
otro y luego ocupar ese lugar de semblante del objeto.

Si bien es cierto, el sujeto perverso ha pasado por el Edipo, resuelve esto escindiendo su
yo, por un lado intuye a la madre como castrada pero se niega a aceptar esta percepcién mediante
el mecanismo de la desmentida. De esta manera, se convierte en el instrumento del goce del
Otro, ubicandose en el lugar de aquello que causa su deseo, usurpa el sitio del falo para
completar al Otro, desmintiendo con su tachadura, la posibilidad de la castracion propia.

Lacan sostiene que no sélo se trata de desmentir la falta o la castracién en la madre o en

las mujeres, se trata de desmentir la falta en el Otro. Por consiguiente, el perverso es un neurotico
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porque ha pasado por la represion, pero hay algo que desmiente no solo en la falta de pene en las
mujeres, sino la falta en el Otro. El perverso no se las arregla solo con el significante sino que
precisa de un objeto fetiche.

Para Freud (1990%), el fetichismo es el modelo o paradigma de la perversion ya que
permite ilustrar la desmentida de la castracion. El sujeto perverso experimenta una escision.
Reconoce la diferencia entre los sexos (las mujeres no tienen pene), pero desmiente la castracion
(ausencia del pene en las mujeres, en especial en la madre). El objeto fetiche representa el pene
de la mujer, objeto real, necesario e indispensable en el acto sexual del fetichista. Puede ser un
objeto o una parte del cuerpo de la mujer cuya eleccion se sujeta a cierta ldgica, probablemente
es mas factible que sea alguna prenda femenina ligada o préxima a los genitales que se
interpondrad en la operacion de descubrir si la mujer tiene pene o no (zapatos, medias, ropa
interior, pies).

Freud (1990%) explica que en todo acto perverso se realiza una desmentida de la
castracion de la mujer, en especial de la madre, siendo este el mecanismo que utiliza el perverso
para asegurarse en contra de la angustia de castracién. Es por eso que a La Otra Mujer, el sujeto
le atribuye habilidades extraordinarias, poderes misticos que le aseguran una situacion
completamente controlada, discreta, de lealtad absoluta y total condescendencia, al menos esta es
la fantasia del esposo fetichista-infiel.

El perverso se coloca en la relacién con el Otro para desmentir la tachadura, y por su
propia voluntad y deseo se coloca como objeto del Goce del Otro para desmentir su falta. El
esposo fetichista-infiel asumira entonces que su transgresion al paradigma de monogamia es una
suerte de acto revolucionario de salvataje del macho omnipotente, el descubrimiento de una
verdad trascendental que solo a €l le fue revelada. El perverso se asegura de que su relacién con
el Otro siempre se repita, lo controla mediante el acto perverso. El perverso en su conducta
imperativa que se repite siempre intenta controlar lo imprevisible y lo contingente entregado en
su relacion con el Otro.

Lacan (2002°) plantea que en la perversion se dan diferentes movimientos de la
organizacion del psiquismo. La perversion implica una inversion de los codigos; esto es, implica
una deliberada alteracion de las reglas, principios y preceptos sociales. Asi lo implica el vocablo
perversion desde su raiz latina pervertere que significa dar la vuelta, invertir. Pervertir los

referentes identitarios de masculinidad hasta que ser el ser macho implique ser infalible en la
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galanteo al sexo femenino, tener varias relaciones parejas romanticas y sexuales, seducir a
cuanta mujer se atraviese por su camino y ostentar sus conquistas como si fueran trofeos de una
caceria social, es decir; negar toda premisa de intimidad emocional o cercania espiritual con las
mujeres, a quienes habra cosificado de antemano y con quienes su Unico objetivo es de
validacion narcisista, uso descartable y satisfaccion mezquina.

En la estructura perversa el sujeto se pone en el lugar del objeto de Goce del Gran Otro,
desde alli, todas sus acciones seran orientadas a afirmar al Gran Otro como completo, sin falta,
sin ataduras que inhiban su basqueda de placer, justificando la misidn del perverso de emprender
por la senda del goce en pos de un mas alla del placer, que lo lleva a un acercamiento al Tanatos
que lo pierde embebido en la ofuscacion alucinatoria de que €l es en realidad el objeto causa del
deseo de su madre.

Lacan (1964) dice que en la perversion el sujeto se hace instrumento del Goce del Otro,
el perverso se ubica en el lugar del objeto de la pulsion alienandose a una voluntad de goce que
no es propia, si no que viene del lugar del Gran Otro sin tachadura. El perverso encuentra su
satisfaccion en esta seguridad inexpugnable de que sus actos sirven al Goce del Otro. De alli que
la perversion se caracterice por la falta de pregunta por el goce o el sentido de la existencia.
Lacan termina apuntando que el perverso es un verdadero creyente porque confia en las garantias
del Gran Otro.

En la perversion, el hecho consumado es el hacer a alguien una propuesta que no puede
rechazar, asegurarse de que no haya posibilidad de perder, al articular una situacion en la cual
ninguna de las mujeres pueda romper su relacién con él. Esto se logra a través de la dependencia
econdmica, psicoldgica, social o sexual de sus parejas 0 mediante el chantaje emocional,
llegando incluso a cometer actos autodestructivos, suicidas 0 amenazar de muerte a la mujer que
ha querido abandonarlo.

Para el neurdtico, el hecho consumado es un mecanismo para dirimir lo que no puede
dirimir por el lado de la represion. Lleno de culpas y cuestionamientos, se entrega a una relacion
ilicita sin disfrutar realmente de ningun tipo de satisfaccion. Serd méas un goce encarnado en el
orden de la sobrecompensacion por la insistencia de su falta o una suerte de fingimiento, donde
pretende gozar como el perverso convirtiéndose en partenaire de un acto perverso; situacion en
la cual el neurdtico apenas serd un medio para el goce del perverso. Asi, los neur6ticos se dejan

arrastrar a situaciones incomodas, inmorales o peligrosas a instancias de las presion del grupo, el
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amigo que le acusa de ser homosexual porque no tiene amante, u otras experiencias engafiosas
que le hacen codiciar esa satisfaccion de transgredir los limites y apropiarse del goce que le es
negado, con la promesa, bastante ilusoria de que no va a existir ninguna repercusion negativa a

este acto.

2.2.3. El gran temblor de la tierra: La angustia de la infidelidad desestructurante

Tal como lo dice Freud (1926) en su articulo Inhibicidn, Sintoma y Angustia, el sintoma
aparece cuando el sujeto no se deja invadir por la angustia, no permite que ésta lo abrume
paralizandolo, si no que destina un quantum de afecto para expresar la angustia. De esta manera,
ante la ruptura del paradigma de la monogamia del esposo, la mujer puede reaccionar de manera
emotiva, exagerada y hasta delirante; mientras algunas mujeres lloran, gritan o se rasgan las
vestiduras, otras rompen cosas, destruyen las posesiones de su esposo y llegan hasta a perder el
control cometiendo actos amenazantes en contra de la vida de su cényuge, de la otra mujer e
incluso de si mismas.

Freud (1990") en su Primera Teorfa de la Angustia dice que la angustia esta ligada a la
represion, ya que la insatisfaccion proviene de la represion. La represion se convertird en
angustia cuando la sobrecarga libidinal no puede ser controlada. Méas adelante y en el mismo
articulo Freud formulard una Segunda Teoria de la Angustia donde propone que la angustia no
tiene objeto real si no que se da ante la amenaza de una pérdida. La angustia de la mujer que
sospecha de la infidelidad de su esposo aparece ante el enfrentamiento del sujeto con una
experiencia anterior, se reactualiza la vivencia de separacién de la madre y privacion del seno
materno, la amenaza de castracion y otras representaciones de pérdida, abandono y de separacion
en una organizacién de escenas que van a determinar la angustia.

A propésito del articulo de Freud, Inhibicién, Sintoma y Angustia, Roland Chemama en

su Diccionario del Psicoanalisis, explica que:

Freud desemboca entonces en una nueva definicion de la angustia, en la que distingue dos niveles. El primero, “es un
afecto entre sensacion y sentimiento, una reaccion a una pérdida, a una separacion”. Es esta la parte de la angustia que
Freud califica de originaria, la que seria producida por el estado de desamparo psiquico del lactante separado de la
madre, “que satisface todas sus necesidades sin demora”. En el segundo, la angustia es una afecto sefial, como reaccion
al peligro de castracion en un tiempo “en el que el yo del sujeto intenta sustraerse a la hostilidad del su superyo.” Se
trata aqui, para Freud, de la angustia que sobreviene en un sujeto en el momento de la fase falica. Asi para Freud, la
irrupcion de la angustia en un sujeto es siempre articulable a la pérdida de un objeto fuertemente investido, ya se trate
de la madre o del falo. (Chemama 2002, 23)
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El referente de la angustia para Freud es el temor a la castracion que aparece ante la
rememoracién de la amenaza de castracion. La angustia se produce cuando las representaciones
han perdido su ligazén con los objetos y por un proceso psiquico se ligan a las representaciones
originales de temor a la castracion, como en el caso de la ruptura del paradigma de la fidelidad
masculina, cuando la esposa reactualiza la certeza de su castracion mientras su esposo responde a
la demanda de la otra mujer, para quien jugara ahora la mascarada de poseer el falo.

Si bien por un lado la angustia consume a la esposa insistiendo en su falta ontoldgica de
sujeto castrado, también puede implicarla en la consecucion de un deseo reprimido. En su
Seminario X, Lacan (1963) explica que el lugar del fantasma es también el lugar de la angustia.
Es cuando se descubre la falta encubierta por el fantasma es que se franquea la ultima defensa
contra la angustia y el sujeto se encuentra cara a cara con el objeto de su deseo. A propésito de

esto Chemama plantea que:

Para Lacan, la angustia se construye —cuando algo no importa qué, viene a aparecer en el lugar que ocupa el objeto
causa del deseo [...] Para que un sujeto pueda ser deseante, dice Lacan, es necesario que un objeto causa de su deseo
pueda faltarle. Que ese objeto a llegue a no faltar y nos encontraremos precipitados, como sujetos, en la situacion de la
inquietante extrafieza (Unheimlich). Es entonces cuando surge la angustia. Segun Lacan, hay una estructura, una
escena, 0 una ventana, donde, como en el fantasma, viene a inscribirse lo horrible, lo turbio, lo inquietante, lo
innombrable. (Chemama 2002, 24)

Respondiendo al llamado de la histérica, aparece la otra mujer para responder por la
pregunta por el goce; en el imaginario de la esposa, la otra mujer es quien viene a separarla del
falo de su esposo, a dominar la dialéctica del deseo y robarse todas las miradas, aquella que
existe solo en lo mas profundo de los suefios de la histérica y que es la poseedora de todos los
atractivos que se pueda imaginar.

La otra mujer llega cabalgando como jinete apocaliptico para truncar la satisfaccion del
deseo histérico de amor, sexo, matrimonio, estabilidad, familia y hogar. Todo aquello que la
ESPOSA ha conseguido a través de compromiso conyugal, es puesto en riesgo por su
incapacidad para sostenerse en el lugar del objeto de deseo del esposo; fatalidad que la histérica
habria previsto. Ella sabia que aquel que elevo al lugar del amo, le fallaria traicionando la

confianza que ella depositd en él, y apenas puede esperar para bajarlo del pedestal.
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Como cronica de una muerte anunciada, la histérica esperaba ansiosa el momento en que
la fatalidad de su destino se cumpla y con eso pueda cumplir con el mandato de su sintoma:
sostener su deseo como insatisfecho y regresarlo al terreno de la demanda.

Eduardo Carvajal en Una Introduccion a Lacan formula que:

Lacan dice que el soporte del deseo en el fantasma, no es visible en lo que para el hombre constituye la imagen de su
deseo. La imagen i’(a) sirve de engafio ara atrapar el deseo, cuanto mas se engafie con ¢l mas lejos estara de la
verdadera causa del deseo. Si el objeto causa falta en el lugar de la imagen especular, la angustia surgira cuando la falta
llegue a faltar. Esto es lo que en “Lo siniestro”, Freud articula en términos de aparicion de lo que debié permanecer
oculto. (Carbajal 1986, 148)

Es esa impresion de Unheimlich (extrafia-familiar) explicada por Freud (1919) en el
articulo acerca de Lo ominoso, la que se personifica en el enfrentamiento con el real, con aquello
que siendo familiar se torna extrafia, horrorosa, espeluznante, violenta y terrorifica. Es en este
orden que la esposa vive la escena que la impulsa a escabullirse hacia el exilio abandonando toda
esperanza de recuperar su matrimonio y con este la posibilidad del goce falico. Asi se implica en
la eleccidn del goce otro, de consagrarse en la identificacion con el deseo del Otro, se convertird
en la heroina, abnegada y altruista que viviendo en lo finito ha traspasado a lo infinito desafiando
la temporalidad de su propia existencia al ubicarse fuera de la ley del significante. En palabras de

Carvajal:

Entonces: la angustia es ante algo, ese algo es del orden de lo irreducible de lo real. Se devela el a; la imagen i’ cuya
pregnancia se debia al encubrimiento de la falta, ya no se sostiene. Si en la constitucion significante del sujeto vimos
que la ley, la ley del significante hace perder al a, que el a aparezca implica la pérdida del sostén legal que asegura el
principio de placer. Estariamos en el “mas alla”, en el goce, donde el sujeto quedaria abolido como moi [i’(a)],
reducido a ser un puro a para la falta del Otro. [...] El Otro no sabe qué le falta y es en esa falta en la que se interesa el
sujeto ya que es el Unico camino para encontrar el objeto de su deseo. Si el sujeto se encontrara enfocado por ese oscuro
deseo, deseo fuera de toda ley y de todo limite, estaria reducido a ser un puro a en tanto real. Decimos deseo fuera de
toda ley porque la ley del significante hace irrecuperable al a. [...] Freud decia que la realizacion del deseo es siniestra.
Nosotros agregamos: la realizacion del deseo del Otro. (Carvajal 2003, 149)

Asi como la verdad es incognoscible, segun Lacan (1992), de la misma forma la esposa
que rebusca en el desfiladero de la infidelidad de su esposo, no se encuentra con ninguna verdad;
solo existen interrogantes vacuas y circulares que rodean el vacio, la falta que consume a esa
mujer en su encuentro con el horror de lo familiar que después de la traicion deviene absoluta e
irresolublemente extrafo. Esta es la verdad de la cual la esposa engafiada se declara confesora es,
en palabras de Lacan (1992), la verdad como la falta, es la verdad que esta implicada en el

descubrimiento de que el sujeto se halla inscrito en el (—), seria un develamiento tan terrible que

65



sacudiria al sujeto hasta los tuétanos rasgando los puentes que intentan ligar la contingencia,
revelando el vacio.

La angustia que en Lacan (1992) se expresa ante el ominoso aparecimiento del objeto en
el lugar del semblante, la falta de la falta que hace claudicar incluso a la méas minima posibilidad
de deseo, seria entonces para los existencialistas, el resultado del descubrimiento del vacio que
enfrenta al sujeto a la falta de ser, a la contingencia de su existencia, a la discrecion de los
lenguajes, a la caducidad de los decires y a la vacuidad de los significantes; en este caso, la
vacuidad del significante Esposa.

Paraddjicamente, para la esposa engafiada la angustia surge ambiguamente de la
imposibilidad de satisfacer el deseo y a la vez de su realizacién. Podria simplemente dejar a su
esposo, desaparecer de su vida con lo cual resolveria el trauma de la infidelidad, pero esto
implica enfrentarse a un divorcio, y por otro lado podria hacerse la loca, perdonarlo, fingir que
nada ha pasado y sostener un matrimonio que en realidad ya no existe. Enredada en este dilema,
la mujer se ve abrumada por la angustia y entabla un mondlogo con el Gran Otro, careciendo de
un dialecto en comun, un significante lleno que le permita entender el lenguaje de lo divino. Pero
la angustia la embarga también cuando se le abre la posibilidad del absurdo ofreciéndole la
satisfaccion integra de aquel deseo en el cual ha fundido todos los demas, entonces retrocede
aterrado cuando ve el objeto de su deseo develado ante ella, cuando la fe se materializa y parece
que la reflexion la ha llevado a los limites de lo infinito; el esposo regresa arrepentido declarando
que “no significé nada” y que la otra mujer no es nadie para ¢l puesto que su esposa es y sera la
Gnica mujer que despierta su deseo. Pero, otra vez, ;como creer en las promesas de un
transgresor?

No hay esperanza ni alternativa frente a la ruptura del paradigma de la monogamia
masculina. La esposa se asume castrada, escindida, borrada, sujeta a la falta, inscrita en la cultura
y atada a un lenguaje que es efimero y discreto, implicada en la temporalidad que la enfrenta al
vacio, a la finitud, a la falta de ser. La angustia existencial surge y se sostiene alli, en ese lugar
del reconocimiento y la conciencia, no de la muerte, sino de que la nada la invade. Es este el
derrotero de la esperanza, el bastion al filo del abismo donde ella siente el quedarse sin piso y

retumba lo que Kierkegaard Ilamaria: el gran temblor de la tierra.
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~ CAPITULO Il )
DEL LENGUAJE SIMBOLICO A LAS MITOLOGIAS PERSONALES

3.1. ELMITOY LA CULTURA
“El mito es un habla” (Roland Barthes 1980, 190)

El mito es una manera de significacion que vacia los sentidos para crear un relato que
permita al hombre dar cuenta de su historia. EI mito surge de la necesidad de escapar a la
temporalidad de la existencia, a la caducidad de las certezas y a la contingencia de los lenguajes.
Entregado al mito el ser escapa a su extincion para situarse como ser-en-un-tiempo diacrénico e
inscribirse como actor de momentos sincronicos, en los que supone plasmar algo que dé cuenta
de su paso, eternizandolo en la memoria.

Si bien el mito estd impregnado de imaginarios, se sostiene precariamente del relato de
una historia, toma de los hechos para alimentarse y construir con ellos el metalenguaje con el
cual versard sobre aquel lenguaje objeto, aquello que basado en una materia ya trabajada,
definida, se organiza como construcciones semioldgicas previas de un sistema linglistico que
serén de lo que habla el mito. Es asi que el mito se torna en un metalenguaje, puesto que habla

acerca de un lenguaje anterior™.

Mientras que el lenguaje comdn me dice simplemente que el significante expresa el significado, en cualquier sistema
semioldgico no nos encontramos con dos, sino con tres términos diferentes. Lo que se capta no es un término por
separado, uno y luego el otro, sino la correlacion que los une: tenemos entonces el significado, el significante y el
signo, que consiste en el total asociativo de los dos primeros términos. (Barthes 1980, 204)

El sistema semioldgico linglistico presenta una estructura tridimensional donde el
significante sera la huella acustica, la traza mnémica, vacia y hueca que es significada solo en el
apres-coup de su relacion con un significado, nocion o definicion al que el significante es ligado.
De la relacién entre estos dos elementos, significante y significado, deviene el signo como el

resultado de la funcién de significancia, el efecto de significacion que es productor de sentido™.

18 Roland Barthes: “Existen en el mito dos sistemas semiolgicos de los cuéles uno esta desencajado respecto al otro: un sistema lingiiistico, la
lengua (o los modos de representacion que le son asimilados), que llamaré lenguaje objeto, porque es el lenguaje del que el mito se toma para
construir su propio sistema; y el mito mismo, que Ilamaré metalenguaje porque es una segunda lengua en la cual se habla de la primera”. Barthes,
Roland. 1980. Mitologias. México: Siglo XXI Editores, p. 206.

19 Roland Barthes: “Para Saussure, que trabajé un sistema semioldgico particular aunque metodicamente ejemplar, la lengua, el significado es el
concepto, el significante la imagen acUstica (de orden psiquico) y la relacién de concepto e imagen, el signo (la palabra, por ejemplo) o entidad
concreta”. Barthes, Roland. 1980. Mitologias. México: Siglo XXI Editores, p. 204.
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Para que se estructure un mito es necesario que antes se haya organizado una cadena
semiologica linguistica previa, donde el signo sea vaciado, despojado de sentido para dar origen
a una nueva cadena semioldgica mitica, una cadena significante casi infinita cuyo resultante no
sera un signo sino una cadena simbolica, que lejos de definir, pretende explicar el estar-en-el-
mundo de un sujeto. EI mito es por lo tanto, un metalenguaje, un decir de signos del discurso

primero, donde el discurso mitico implica una logica diferente, propia y unica.

En el mito reencontramos el esquema tridimensional al que acabo de referirme: El significante, el significado y el

signo. Pero el mito es un sistema particular por cuanto se edifica a partir de una cadena semioldgica que existe

previamente: es un sistema semioldgico segundo. (Barthes 1980, 205)

Es asi que del término resultante de la primera cadena significante, del signo, sentido, de
acuerdo a Barthes, surge la cadena mitica. El signo vuelve a ser significante, término primero, al
que el autor denomina forma.

Gréfico 9

SISTEMA MITICO

(Forma) )
SIGNIFICACION

CONCEPTO

SISTEMA MITICO:

Significante: Forma.
Significado: Concepto.
Signo: Significacion.

FUENTE: Elaboracién propia, 2004.

El significante del mito se presenta en forma ambigua: es, a la vez, sentido y forma, lleno de un lado, vacio del otro.
Como sentido el significante postula de inmediato una lectura, se lo capta con los ojos, tiene una realidad sensorial [...]
Como suma de signos lingiiisticos el sentido del mito tiene un valor propio, forma parte de una historia [...]: en el
sentido ya esta construida una significacion que podria muy bien bastarse a si misma, si el mito no la capturara y no la
constituyera subitamente en una forma vacia, parasita. El sentido ya esta completo, postula un saber, un pasado, una
memoria, un orden comparativo de hechos, de ideas, de decisiones. Al devenir forma, el sentido aleja su contingencia,
se vacia, se empobrece, la historia se evapora, no queda mas que la letra. (Barthes 1980, 208-209)
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El Signo producido por el sistema lingtistico, se convierte en el significante que funda al
sistema mitico, cuando deja de ser sentido para transfigurarse en forma, en productor de nuevos
sentidos, concepciones otras temporales y propias del mito que se estd construyendo. Sin
embargo, no deja de ser sentido, necesita del patrimonio, de la abundancia y la historicidad del
sentido al cual el mito retorna para sostener su relato imaginario entre la realidad factual y la

fantasfa fabulosa del mito estructurante y ontogénico®.

Es que el mito es una palabra robada y devuelta. Solamente la palabra que se restituye deja de ser la que se habia
hurtado: al restituirla, no se la ha colocado exactamente en su lugar. Esta pequefia rateria, este momento furtivo de un
truco, constituye el aspecto transido del habla mitica. (Barthes 1980, 218)

A pesar del sentido, y en detrimento de éste, el mito es arbitrario, aliena el sentido y lo
subvierte al concepto, el cual lo deforma, lo desfigura y lo trastorna para disfrazar la realidad y
escribirse como una suerte de icono in-interpretable del epigrama lenguajero de un relato
contemporaneo, con que dice del sujeto que en él se inscribe y desde dénde se elabora, como

heredero de una historia y sucesor de una cultura®.

3.2. MITOLOGIAS PERSONALES

Lejos de considerarlos errores, a aquellas mujeres y aquellos amores,
entendiéndolos como “matrices simbolicas”, se reconoce entonces una
capacidad de produccion simbdlica que —constantemente alimentandose de
tradicion asi como contingencias— los hace capaces de elaborar nuevas o
renovadas constelaciones de sentido?. (Carbone 2009)

20 «E] sentido contenia un sistema de valores: una historia, una geografia, una moral, una literatura. La forma ha alejado toda esa
riqueza: su pobreza actual requiere de una significacion que la reemplace [...] Pero el punto capital de todo esto es que la forma
no suprime el sentido sino que lo empobrece, lo aleja, lo mantiene a su disposicion. Parece que el sentido va a morir, pero se trata
de una muerte en suspenso: el sentido pierde su valor pero mantiene la vida, y de esa vida va a alimentarse la forma del mito. El
sentido sera para la forma como una reserva instantanea de historia, una riqueza sometida, factible de acercar o alejar en una
especie de alternancia veloz: es necesario que la forma pueda volver permanentemente a echar raices en el sentido y alimentarse
naturalmente de él; sobre todo es necesario que en él pueda ocultarse. Lo que define al mito es este interesante juego de
escondidas entre el sentido y la forma”. Barthes, Roland. 1980. Mitologias. México: Siglo XXI Editores, p. 209-210.

2L «E] concepto [...] se ofrece de manera global, es una suerte de nebulosa, la condensacién mas o menos imprecisa de una saber.
Sus elementos estan ligados por relaciones asociativas: es sostenido no por una extension sino por un espesor (aunque esta
metafora sea aln demasiado espacial), su modo de presencia es memorial. El vinculo que une el concepto del mito al sentido es
esencialmente una relacion de deformacion [...] El concepto, estrictamente, deforma pero no llega a abolir el sentido; una palabra
da cuenta de esta contradiccion: el concepto aliena al sentido”. Barthes, Roland. 1980. Mitologias. México: Siglo XXI Editores,
p. 214-215.

2 Mauro Carbone: “Anélogamente, las ideas negativas de las mujeres y de los amores narrados por Proust y comentados por
Merleau-Ponty en las notas sobre la “Institution d’un sentiment” pueden ser a su vez eficazmente interpretadas en términos de
“matrices simbolicas” alrededor de la cuales se instituye un sentido en la historia personal de los personajes de la Recherche. De
hecho, a través de la nocién de matriz simbdlica, la institucion resulta definida, en el curso que este autor le dedica, de manera
muy cercana a la iniciacion a la idea sensible que, como ya dicho, Merleau-Ponty describira poco después: [La] institucion en
sentido fuerte [es] esta matriz simbolica que hace que se dé la abertura de un campo, de un porvenir segun [algunas] dimensiones,
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Las mitologias personales recogen el discurso subjetivo y contingente de cada una de las
historias de infidelidad de las mujeres escuchadas en esta investigacién y son parcialmente
relatadas en este capitulo. Las mitologias personales se conceptualizan como estructuras
simbdlicas, sentidos personales o efectos de significacion que parten del vaciamiento del signo
del matrimonio para dar paso a una forma nueva, mitologica e irrepetible del cuento-de-hadas;
entendido como la fantasia utopica e imaginaria de lo que seria su vida conyugal y familiar
perfecta e ideal.

Esta creacion romantica, ingenua y en la mayor parte de los casos, privada se sostiene en
las expectativas personales que, aunque se asumen como implicitamente aceptadas por la otra
persona, generalmente no son ni discutidas, ni negociadas con el conyuge antes de casarse o, en
su defecto, se discuten de manera superficial y vaga puesto que en el imaginario social, el amor
implica telepatia y clarividencia. De esta manera lo que argumentan algunas mujeres en esta
investigacion: “Si me amaria, supiera lo que yo necesito” o “Si me ama va a darse cuenta de lo
que me pasa sin que yo tenga que decirle nada”.

Asi cada sujeto se inscribe en la institucion matrimonial presumiéndose cobijado por un
contrato matrimonial aceptado por mutuo acuerdo, a pesar de que este pacto habitualmente, no es
negociado o siquiera comunicado al cényuge. Este convenio, aunque no verbalizado, es
intencional; permite que el sujeto perfile los pardmetros que organizaran su vida en pareja, y
sostiene la ilusion de que en esta transaccion seran respetados sus derechos y satisfechas sus
expectativas, ya que a su vez cada uno cree que las expectativas de la otra personas estan
cubiertas por lo que se pretende ofrecer a cambio, como deberes en el contrato.

Esta conjetura entrafia un problema de origen y es que, al igual que las expectativas
propias son implicitas, tampoco se ha discutido con el otro si lo que se imagina que éste necesita,
quiere o demanda es lo que el individuo esta dispuesto a dar y que ha incluido como su parte en
el acuerdo. De esta forma, se puede terminar demandando algo que probablemente no se recibira

jamas, a cambio de haber dado algo que el otro ni queria ni esperaba de su pareja, convirtiendo el

de la cual la posibilidad de una aventura comun y de una historia como conciencia . Acercandose a la conclusion de sus notas
sobre la “Institution d’un sentiment”, Merleau-Ponty escribe entonces: “la idea de institucion es justamente esto: fundamento de
una historia personal a través de la contingencia”. Justamente en el nombre de esta idea lo vimos criticar implicitamente a Sartre
demostrando que Proust describe el amor no como ilusién, sino como realidad negativa. “El error estd en el creer que haya solo
un error” (Merleau-Ponty)”. “Amor y misica. Tema y variaciones”. En Contribuciones desde Coatepec [en linea], Num. 16,
Enero-Junio del 2009. «http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=28112196007> ISSN 1870-0365». Consulta: 28 de Noviembre del
2015.
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contrato, en una fuente de frustracion, decepcion, reclamos y conflictos. Sager en 1976, explica,
a propoésito de este contrato implicito en la relacién de pareja, que existen tres tipos de

expectativas que lo constituyen para cada individuo:*

1. “Expectativas conscientes y expresadas.
2. Expectativas conscientes pero no verbalizadas.
3. Expectativas que son mantenidas fuera de la conciencia.

Aquellas que son conscientes pero no verbalizadas pueden ser retenidas por el esposo a causa de verglienza o miedo de
que ellas no seran cumplidas si son comunicadas. Algunas de aquellas que estan fuera de la conciencia pueden o no
llegar a una operacion efectiva hasta que el matrimonio llegue a una etapa particular del ciclo de la vida. Sager
describia las expectativas como constituyendo una clase de “contrato” no expresado pero poderoso fin el cual cada
esposo espera que el compafiero cumpla con una parte reciproca del negocio. La idea de contrato ha sido usada como la
base para una aproximacion a la terapia marital por Sager. (2001,3)

El contrato matrimonial inconsciente va a llenarse de significaciones que daran sentido al
mito personal del principe-azul, que viene a ser un significante vacio que cada mujer llena de
sentidos anclados a los referentes de su construccion simbélica tanto familiar como cultural y
que pueden cambiar ajustandose a factores externos como el nivel econdémico, social, la
preparacion académica, o la ciudad de residencia de la mujer; o factores internos como la historia
familiar, los apegos y las carencias afectivas, psicoldgicas, emocionales o incluso econdmicas, de
proteccién o nutricion que la mujer tenga con sus figuras parentales y de autoridad. Asi se
construye el imaginario del principe-azul evocado como el hombre perfecto (de acuerdo a los
sentidos personales y subjetivos de cada mujer), quién ademas se rinde completa y
apasionadamente enamorado de su damisela. Para lo cual es necesario que también se haya
introyectado en cada mujer una cadena semioldgica linguistica, que conceptualice el matrimonio
como esa union magica de dos almas gemelas totalmente compatibles y completamente
entregadas en un vinculo sublime y eterno. Este signo del matrimonio es vaciado para dar paso a
significaciones propias de un metalenguaje particular en cada uno de los casos y que pretende
dar cuenta del estar-en-el-cuento-de-hadas de cada mujer enamorada.

En este metalenguaje del cuento-de-hadas, se descubre el devenir de los relatos en
mitologias personales, con un lenguaje propio anclado a una cadena semiologica linguistica
transversal al discurso cada una de las pacientes. Este devenir del signo del matrimonio en

significante ESPOSA, da cuenta de un metalenguaje que explica el estar-casada como forma y

8 Moncayo Séenz, Irina. 2005. Propuesta de un modelo de intervencién psicoterapéutica en la pareja tomando en
cuenta los aspectos relacional y comunicacional. Tesis Pregrado, Pontificia Universidad Catolica del Ecuador.
Quito. p. 58-59.
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sentido de las significaciones identitarias de la feminidad sostenidas en el compromiso y la
fidelidad conyugal del esposo, y abismadas en la significacion de su infidelidad.

Partiendo de esta construccidn imaginaria relatada por la paciente en cada caso estudiado,
es posible hacer una lectura de la cadena simbodlica del mito del principe-azul, retratado en los
cuentos-de-hadas en cada una de las Historias Clinicas. Cuentos-de-hadas que en las consultas,
se van descubriendo desgarrados, fragmentados y desmentidos por la infidelidad de los

cényuges.

3.2.1.- Los casos estudiados

Para fines de este estudio se analizd una serie de casos tratados en el periodo 2010 a
2012, en dos espacios: el Programa Radial de Psicologia y Entrevistas “!Dimelo Todo!” que
durante dos afios salio al aire por radio Sonorama y en el cual se atendian Ilamadas, mensajes de
texto, redes sociales del publico en su mayoria relacionadas a temas de infidelidad; y por otra
parte, a través de la consulta privada de un Centro de Atencion de Psicoanalisis en la Ciudad de
Quito. Dentro del universo de casos observados se establecié la muestra en tres rangos de edad,
marcados por los ciclos vitales de la familia (25 a 34, 35 a 45 y de 46 a 60 afios). Del total de los
casos se decidid analizar un caso por rango de edad y tiempo de asistencia a la consulta
psicoanalitica. De esta manera, se estudiara tres casos de mujeres de 27, 39 y 54 afios, a quienes
se realizo entrevistadas semi-estructuradas para complementar la informacion.

Para precautelar la identidad de las mujeres se ha mantenido su anonimato y se han
protegido sus nombres reales. Para la seleccion de los tres casos de estudio se consideraron los
siguientes pardmetros: que sean mujeres atendidas por infidelidad entre el 2010 al 2012, que
hayan asistido a mas de 30 sesiones de psicoanalisis, que tengan diferente edades y en cuyo
discurso se evidencie la re-significacion de sus referentes identitarios como consecuencia del
trauma causado por la ruptura del paradigma de fidelidad en sus matrimonios. En los tres casos
se observo la presencia de tres indicadores psiquicos: castracion simbdlica, privacion real y
frustracion imaginaria.

En el caso particular de esta investigacion, se utilizd el estudio de caso como método
psicoanalitico para la investigacion. Entre los afios 2010 al 2012 se recibieron 114 casos de

infidelidad, 93 casos de infidelidad masculina y 21 casos de infidelidad femenina, inicialmente
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se tabularon los 93 casos de infidelidad masculina de entre los cuéles se profundizd sobre las
mitologias personales de tres mujeres en cuyos matrimonios se ha roto el paradigma de la
fidelidad, y se analizaron los mecanismos adoptados por ellas para superar esta crisis y la forma
como fueron (re)significando sus referentes identitarios.

Estos tres casos fueron seleccionados de entre las pacientes de tres ciclos vitales
diferentes; Maria (27afios y 42 sesiones) del grupo de mujeres de 25 a 34 afios, Alexandra (39
afios y 30 sesiones) del grupo de mujeres de 35 a 45 afios, y Lucia (54 afios y 49 sesiones) del
grupo de mujeres de entre 46 a 60 afios. Estos tres casos cumplen con dos criterios importantes;
el primero es que fueron pacientes que estuvieron en andlisis antes del episodio de infidelidad, lo
cual permite realizar una comparacion real acerca de la (re)significacion de sus referentes
identitarios puesto que hay un discurso anterior al cual remitirse para entender los efectos de la
crisis en cada paciente. El segundo criterio es que las tres pacientes asistieron a mas de 30
consultas permitiendo un conocimiento profundo del caso, la evolucion de la crisis y las
consecuencias de la infidelidad tanto en el matrimonio como en la vida de las pacientes.

Para construir los indicadores que fueron observados en esta investigacion se tomé en
cuenta los objetivos expuestos en la propuesta de este proyecto: dar cuenta de los efectos que
tiene la infidelidad masculina en la identidad femenina de las esposas; tomando en cuenta los
paradigmas y estereotipos que sostienen los referentes identitarios desde lo comunicacional y
relacional del compromiso conyugal y el rol de esposa en sus respectivos matrimonios, se

observé:

d: Disfuncion conyugal.
Es el nivel de interaccion, interrelacionamiento, comunicacion y confianza en la pareja
antes de la crisis; ¢Cual era el nivel de intimidad en la pareja?: 100% mala relacion, 75%
compafieros de cuarto, 50% amigos y socios, 25% relacion buena pero no intima, 0%
intimidad y compromiso.

r: Retroalimentacion del compromiso.
¢ Qué sacrificios han hecho ambos conyuges para bienestar del otro o de la familia?:
100% no hay compromiso, 75% sacrificios, 50% dando y dando, 25% cede por

conveniencia, 0% compromiso.
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Dependencia.
La Calidad de la relacion; ¢cual es el nivel de dependencia, codependencia, o simbiosis
en la pareja?: 0% ganar-ganar, 25% interdependencia, 50% simbiosis, 75%co-

dependencia, 100% adiccion.

De la misma manera y para poder describir los diferentes efectos de resignificacion que la

ruptura del paradigma de la monogamia causa en el decir de las histéricas en los casos de

estudio, y como enfrentan estas tres mujeres su malestar, tomando en cuenta el contexto socio

cultural, las premisas, los mecanismos y estructura discursiva a nivel de pareja, familia y

sociedad, se construyd indicadores que den cuenta de la infidelidad como forma de tachadura y

las faltas de objeto; asi en referencia a la Privacion Real, se observaron:

ES:

Frecuencia.

La Frecuencia de la infidelidad; ¢Es este episodio de infidelidad la primera vez o es una
costumbre habitual?: 0% una vez a 100% todos los dias de la semana.

Cercania de la transgresion.

La cercania de la relacién con la con-transgresora; ¢Es la otra mujer amiga de la esposa,
de la pareja, conocida o0 una extrafia sin rostro ni nombre?: 0% extrafia a 100% amiga
intima o familiar.

Econdmico-social.

En el Factor econémico y social; ¢Cuanto invirtio el transgresor en la infidelidad y como
se beneficié la otra mujer del dinero o la injerencia del esposo infiel?: 0% Ningun
beneficio para la otra, 25% un favor, 50% beneficio econémico o social, 75% beneficio

economico y social, 100% abandono del hogar por el esposo.

En referencia a la Castracién Simbdlica, se observaron:

C:

Culpabilidad.
El Nivel de culpabilidad; ¢Hubo premeditacion, encubrimiento, mentiras y negacién o

confes6 su transgresion antes o inmediatamente después de ser descubierta?: 25%
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ES:

confes6 inmediatamente, 50% confeso al ser interrogado, 75% mintié y ocultd, 100%
echo la culpa a la esposa.

Intencionalidad.

El Nivel de consciencia del transgresor; ¢Estaba el esposo en pleno uso de sus facultades
0 existen atenuantes como el consumo de alcohol y otras substancias psicotropicas?: 25%
reactivo, 50% no premeditado, 75% atraccion previa, 100% premeditacion.

Cercania de la transgresion.

La cercania de la relacidn con la con-transgresora; ¢Es la otra mujer amiga de la esposa,
de la pareja, conocida o una extrafia sin rostro ni nombre?: 0% extrafia a 100% amiga
intima o familiar.

Econdmico-social.

Es el Factor econdmico y social; ¢Cuéanto invirtié el transgresor en la infidelidad y como
se beneficié la otra mujer del dinero o la injerencia del esposo infiel?: 0% Ningun
beneficio para la otra, 25% un favor, 50% beneficio econémico o social, 75% beneficio
econdmico y social, 100% abandono del hogar por el esposo.

Verguenza Ajena.

La Vergienza ajena; ¢(Qué tan visible fue la infidelidad, evidencia y notoriedad del
transgresor y quiénes se enteraron de la transgresion, qué dira la gente de la traicion?: 0%
Nadie sabia, 25% pocos sabian, 50% algunos sabian, 75% el circulo del esposo sabia,
100% todos sabian.

En referencia a la Frustracion Imaginaria se observaron:

Intensidad.

La Intensidad de la transgresion; ¢;La infidelidad fue platonica, virtual, romantica o
sexual?: 25% platdnica, 50%virtual, 75% sexual, 100% romantica.

Precepcion de competencia.

La percepcion de competencia, parametros como la edad, la apariencia fisica, el nivel
econdmico, social, académico, laboral, etc. ¢ Que se considera al juzgar la competencia, es
decir; si la otra es mejor o tiene algo que la esposa de lo cual la esposa carece?: 0% es

menos g esposa al , 50% iguales, 100% es todo lo g la esposa no es.
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P: Pervertibilidad.
El Nivel de pervertibilidad y complicidad; ¢Quiénes provocaron, auspiciaron,
encubrieron, aceptaron o alentaron la infidelidad?: Porcentaje de personas que estaban

involucradas de entre el universo de amigos, familiares y conocidos de la pareja.

a) Maria de 27 afios: la histérica del alma bella
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Mitologia Personal de la construccién social de la feminidad y el matrimonio

Maria es una mujer de 27 afios, profesional que trabaja desde que entr6 a la universidad y al
momento esta terminando sus estudios de postgrado. Vive fuera del pais desde hace 3 afios.
Cuando se conocieron con su ex esposo, ella vivia con sus padres con quiénes tiene una relacion
superficial y bastante conflictiva. Maria es extremadamente obsesiva en su desempefio tanto
académico como laboral. Sus padres le exigen perfeccion. Para su madre un 18/20 es de
mediocres, ella necesita tener siempre la maxima calificacion.

Su madre es una mujer exitosa, emprendedora y dominante, tiene la casa perfecta, el esposo

intachable, los hijos maravillosos y el empleo magistral; decide hasta el mas minimo detalle de la
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vida de sus hijas y anula la voz de su conyuge ridiculizando cada una de sus ideas. El padre es un
hombre reservado que rara vez opina sobre los asuntos del hogar, sin embargo es muy carifioso
con sus hijas y aunque Maria no es la favorita, tiene para ella tiempo y detalles que denotan
preocupacion e interés. Es mucho mas tolerante que su esposa e intercede por las sus hijas
cuando su madre quiere imponerles castigos fisicos o demasiado severos.

Maria siente que no puede complacer a su madre, quién pese a proclamar que esta orgullosa
de sus hijas, siempre encuentra algin motivo para criticar los logros de las chicas, llegando a
culpar a Maria de los errores de su hermana menor, porque siendo mas grande deberia dar
ejemplo. La madre de Maria le dice con frecuencia que si ella no se organiza en el hogar, si no es
capaz de ser madre, esposa, profesional y buena amante, su marido la va a traicionar.

Maria crecié en un hogar conservador y celosamente apegado a la tradicion religiosa de la
Iglesia Catolica, cree firmemente que el rol de la esposa es el de cuidar de su esposo, educar a los
hijos y mantener la casa limpia y ordenada; para esto su madre le ha ensefiado a realizar todas las
tareas domésticas necesarias para “que el marido esté contento”.

Dentro de sus referentes identitarios y buscando ocupar un lugar en el Otro, Maria construye
sentidos rigidos y dogmaticos para el significante ESPOSA, alrededor del arquetipo de la virgen
abnegada, altruista y tolerante que puede pasar por alto los desmandes de su esposo. Con esto se
compromete con lo que Braunstein (1990) Illama el juego dramatico, mediante el cual se
identifica con el deseo del Otro y piensa que “tiene que poner la otra mejilla”, como dice su
abuela, y “perdonarlo porque el matrimonio es para toda la vida [...] ademas quién te va a querer
botada y arruinada [...] las divorciadas son sélo diversion.”

Estas ideas se contraponen a la dinamica de la familia de origen de Maria y ella en lugar de
identificarse con el agresor, la madre devoradora y dictatorial que ha sido su referente de
feminidad, y en una reaccion defensiva ante los traumas de infancia provocados por el maltrato
fisico, emocional y de las constantes critica destructivas de su madre; Maria escribe su historia
desde la estructura del alma bella. Maria se identifica con su padre y asume la posicion de
victima, acomodaticia y depresiva; come en exceso, reza constantemente, va a la iglesia y se
obliga a hacer obras de caridad, ayunos y otras penitencias para limpiar su conciencia de lo que
considera sus pecados: la desobediencia con su madre, la pereza de no levantarse temprano a

correr con su madre y sus hermanas, la lujuria y su deseo de masturbarse, entre otros.
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Maria siente que no tiene derecho de protestar o de defenderse de los abusos de su madre y
los caprichos de su hermana menor, ella simplemente cede porque le aterra cualquier tipo de
confrontacion; “Yo soy asi, lloro, lloro y lloro y al siguiente dia estoy bien [...] si no cambia
nada, lloro, lloro y lloro.”

En esta posicion Maria se asume como el chivo expiatorio de la constelacion familiar y
habiendo introyectado valores absolutos, rigidos y dogmaticos, sale del Edipo sin resolverlo pero
habiendo heredado un Super-yo hiper-critico y castigador que se erige a imagen y semejanza de
la figura de la madre en la realidad. “Habia muchas cosas de mi mama que no me agradaban [...]
que es muy arbitraria y grosera con mi pap4, ella le critica todo lo que hace y él trabaja duro pero
siempre tiene tiempo de conversar con nosotros y pasamos super bien con ¢l [...] mi papa no

acepta que sus hijas hayan crecido”.

Eleccion de pareja desde el sintoma y la belleza de la histérica

Maria escogio su pareja de la misma forma que opté por su carrera, por imposicion de los
deseos de la madre y muy probablemente por su necesidad de rescatar a otros porque no pudo
rescatarse a si misma, a su padre o a sus hermanas de la violencia sistemética de la madre.
Aunque quiere estudiar Psicologa Infantil, Maria termina estudiando Pediatria a instancias de su
madre, quién le exige tener un titulo universitario, aunque el objetivo final de su existencia deba
ser necesariamente el de ser ESPOSA, y sobre todo madre porque luego de casarse debera dejar
de trabajar para quedarse en casa cuidando a los hijos, al menos hasta que vayan al colegio. Por
eso la eleccion de pareja es tan importante; “él no me gustaba fisicamente, aunque pasabamos
bien con ¢él [...] no estaba muy enamorada, sino que ¢l cumplia lo que mi mama me dijo que yo
debia conseguir: un muchacho universitario, un hombre con carrera para que me dé un buen
futuro [...] ;Qué paso6? [...] Se suponia que al ser cinco afos mayor a mi, ser un hombre vivido
como ¢l decia, un hombre con experiencias porque si, lo que méas le sobré en las manos fue
relaciones con mujeres, un hombre visionario para los negocios, un médico (eso era lo que todos
hacian al cumplido cuando decia que estudiaba él), su familia tenia sus medios y segun lo que
apantallaban, tenian plata; ¢Por qué no me gui6 a ser una mujer mas segura de mi misma y mas
bien me hizo dependiente de €1? [...] me ordenaba la comida en vez de pedir yo al mesero, me
consentia en todo lo que yo queria en cuanto a comida, no me hizo independiente en la parte

laboral [...] él no me protegia”.
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De esta forma y con su eleccion de Objeto, Maria sostiene su deseo de complacer a los otros y
al Otro, como insatisfecho; ahora en tres instancias, en su relacion con el Dios castigador de su
herencia judeo-cristiana, en su relacion con su madre falica, dominante y devoradora, y en su
relacion con su esposo fetichista-infiel. Este es goce de la histérica en el sintoma que insiste y
que reclama para si como privacion real del respeto, el carifio, la solidaridad, la tolerancia, la
gratitud, la atencién, la mirada, los besos y las caricias e incluso los recursos econémicos y
logisticos de su esposo. Ese juego dramético (Braunstein, 1990) en que la historia del alma bella
lleva a la histérica mas alla del placer, deja un resto que le permite hablar de sus infortunios y
relatarlos con lujo de detalles buscando la compasion y el reconocimiento de las demas personas
y del Otro.

La histérica se apropia del deseo del Otro identificindose con él, encarnando el objeto causa
de ese deseo del otro mientras que, en otro movimiento sostiene la condicion falica del que
asume como amo, negando su castracion al colocarse para éste, en el lugar del falo imaginario.
Es asi que en una suerte de actitud paradojal dirige su demanda de deseo a un otro supuestamente
completo que al contestarla, se descubre como tachado. “Yo le di todo mi tiempo a una persona
[...] le hice mi centro de atencion y un dios que me ayude a resolver mis problemas y mis
miedos [...] Yo me di cuenta de que no tenia suefos propios [...] y sOlo tenia sus suefios. Yo
dejé mi suefio de irme al extranjero a hacer mi maestria y pensaba que cuando nos casemos
vamos a viajar con ¢l [...] Yo siempre velé por sus intereses y €l no velo por los mios [...] Todo
el dinero que tuve, lo inverti en nuestro futuro [...] Solo fue él y sus suefios [...] Hasta mis papas
nos dieron plata, ellos querian que nos vaya bien, que le vaya bien, por eso mi papa le prestd
plata cuando éramos solteros [...] El se aprovechd de todo esto y me engafié en mi cara y me
hicieron los dos creer que como me iba a engafiar si pasabamos todo el tiempo juntos, qué asco.
Yo con infecciones y €l con la rica vida, me da asco”.

Como tal es el proceso de seduccién de Maria, una historia de la primera belleza de la
histérica, la del alma bella. Maria entra en este noviazgo como la redentora de su infame cuasi
enamorado, y en este proposito se deja arrastrar por las mentiras de este muchacho, y cae en sus
engafios. El sabe que ella es extremadamente recta y piadosa, y se aprovecha de esto para su
propio beneficio, se presenta ante ella como un hombre perdido en la superficialidad de lo
material como expresion del afecto de sus padres, arrastrado por los vicios de la sociedad y que

busca desesperadamente su ayuda para redimirse, salvar su alma y corregir su comportamiento
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con el solo y Unico apoyo, incentivo y aspiracion que llegar a encontrar alguien que lo ame
incondicionalmente y que le de la familia y el hogar que no tuvo con su madre. El quiere que ella
siga siendo igual de recta y religiosa y que aun asi sucumba a su seduccion, para €l era
imprescindible que su esposa sea virgen y que él sea el Ginico hombre en su vida. “El se
aprovecho de mi ingenuidad, de mi nobleza, de mi inexperiencia en relaciones [...] Yo cuando le
conoci, acababa de salir de una relacion horrible con un tipo que quiso abusar de mi [...] Yo solo
queria alguien que me quiera y a quien querer’”.

La histérica demanda un lugar en el deseo del Otro, se ofrece como completa y para
completar al otro; busca sujetos deseantes que la conviertan en el objeto de su deseo pero que a
la vez sean sujetos falicos, amos sin tachadura y cuya falta la histérica intenta llenar, esta
paradoja de la histeria es lo que sostiene su deseo de deseo insatisfecho. “Yo soy una persona
que siempre estoy cuestionando [...] €s como que tengo miedo de que la gente que yo escojo no
va a ser la que me conviene [...] me da miedo de ligarme a alguien que no es una buena persona

[...] que me mienta o me traicione”.

Ruptura del paradigma de la monogamia y formas de falta de objeto de amor

Maria como histérica del alma bella, se posiciona como la victima altruista de su amado,
quién garantiza que el deseo de Maria se sostenga siempre como insatisfecho. Maria escogi6 a un
hombre que la critica y la menosprecia, un hombre inmaduro, prepotente y abandénico que le
tiene miedo al compromiso, a un neuroético con rasgos de perversion que ve en la transgresion del
paradigma del matrimonio, la forma de negar su castracion simboélica y de jugar, no sin culpa, a
ponerse por encima de la ley. Desde que empezaron a salir, Maria nota que su esposo tiene un
placer extrafio en romper las normas y cruzar los limites tanto laborales como sociales, en
especial con las mujeres; “¢él no me quiere a su lado, no me respeta [...] cuando salimos, se le
van los 0jos cada vez que pasa otra mujer por al lado [...] y cuando yo le digo, ¢l me dice que no
es cierto [...] ¢l miente todo el tiempo y por cualquier cosa [...] y yo me estoy volviendo loca
porque no s¢ qué es real”.

Para Maria el sufrimiento que tiene en su matrimonio le llena de una especie de goce extrafio,
se siente llena de orgullo al ponerse en la posicion de la martir que aguanta todo en nombre del
sacramento del matrimonio. Piensa que este sacrificio le acerca a Dios y cumple con la sentencia

amenazante de su madre: “ay hijita, si sigues siendo asi de tonta, tu marido te va a poner los
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cuernos en la cara”. De esta forma, por un lado deja su deseo de amor insatisfecho, pero satisface
su deseo de ser castigada por no ser perfecta.

Ante la ruptura del paradigma de fidelidad, asume que su esposo la traiciona porque ella no es
ni la esposa ni la mujer perfecta que su madre demandaba que ella sea, esta seria la frustracion
imaginaria ejecutada por el efecto de significacion de la Madre Simbolica.

Maria no acepto tener relaciones sexuales con él al principio, ella tiene la conviccion de que
debe llegar virgen al matrimonio, pero él poco a poco va mermando esta creencia con
argumentos pseudo-filoséficos de liberacion y modernidad. Maria se ve envuelta en sus ardides y
trata de alejarse, quizas para hacerse desear mas, razon por la cual cuando él la busca ella
responde indefensa e intenta racionalizar el deseo sexual que la embarga y convertirlo en amor.
El responde que si la ama entre dientes y sin mucha conviccion.

Maria se convence de que ocupa para €l el lugar del objeto perdido @, y que ella va a llenar
ese vacio existencial que lo consume taponando la falta que lo atormenta. Extasiada en este
fantasma, Maria se deja llevar pensando que éste es el hombre con el que ella ha decidido
casarse, “creo que estaba demasiado cansada de esconder mi sexualidad. Tenia bronca con mi
madre por sus prohibiciones y sus trabas, y fue como vengarme un poco de sus perjuicios |[...]
queria ser mala siendo buena, salvando un almita [...] Estaba confundida y, pues, él se
aprovech6 de eso. Supo de alguna forma hacerme tener confianza en ¢él y sin conocerle [...] Yo
para él hasta mucho después, yo seguia siendo uno mas de sus juguetes con los que salia y jodia
la vida [...] Entre él va y ven de salir y no salir, de no declararse nunca hacia mi para ser novios,
s6lo actudbamos como enamorados, 0 al menos eso me hizo creer por un tiempo hasta que decidi
confrontarle y le pregunte ;qué éramos? [...] Me dijo que éramos enamorados pero que no
debiamos estar mucho tiempo juntos porque entonces las parejas se aburren”.

Esta sancion de su novio hace que Maria tema ser abandonada si se deja poseer, si abandona
su juego de hacerse desear, de decir que no cuando realmente y por sus actos, tiene un si
subtextual y camuflado. Con este artificio, Maria pretende evitar la frustracion de no ser el Gnico
objeto de deseo que atrae la mirada de su novio.

Por otro lado y complementando la necesidad altruista de la historia del alma bella, Maria
cree que con el compromiso ella va a rescatar a su novio de una vida de excesos y decepciones.
El es un muchacho alegre, divertido y sociable que asiste a cuanto evento social aparezca,

consume drogas y alcohol socialmente, por eso no se considera un adicto y Maria cree que ella
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puede cambiarlo. “Solo consume con los amigos y eso de vez en cuando [...] Yo creo que es
porque la mama le abandond y €l se crio con los abuelitos [...] El dia en que decidimos casarnos,
él me dijo que mucha gente le habia fallado y yo le prometi que yo nunca le iba a fallar [...]
hasta cuando ¢l me hacia dafio”.

El matrimonio es precipitado por la intromision de una compafiera de trabajo en la relacion de
Maria con su novio: “yo me di cuenta el momento que ella dejo de ser su compafiera de trabajo
[...]y yo le dije, ahora es tu amiga [...] yo le dije que tenga cuidado [...] Me da iras lo tonta que
fui sabiendo las cosas y todavia pensando que ¢l me queria [...] yo le dije [...] si alguna vez me
dejas de querer, dimelo, no me hagas ver la cara de idiota y él me dijo que le gustan las mujeres
celosas pero no al extremo y se quedd conmigo [...] asi que este recuerdo se me quedo grabado
en mi cabeza. Y desde ahi yo creo que comencé a vivir la relacién mas intensa y hermosa en mi
vida [...] Nunca habia sentido lo que senti por €I [...] Tenia todo, amor, sexo, y cuando saliamos
nuestras manos hacian click y sin pedir la mano el uno al otro [...] Ya sabiamos que tan pronto
nos bajabamos del auto teniamos que estar juntos. A parte que mejor, no teniamos esas peleas de
novios donde se mandaban a la mierda y practicamente terminaban por dos semanas 0 un mes o
mas [...] Nosotros éramos diferentes. Nos peledbamos pero siempre lo arreglabamos. ;Qué mas
podia pedir? ;Casarnos?”.

Desde el momento en que él pide su mano las cosas se van enfriando, €l se queda todo el
tiempo hasta altas horas de la noche en el trabajo y ella renuncia a su empleo para empezar a
estudiar una maestria. Deciden tener solamente una pequefia ceremonia con una cena familiar
luego de la iglesia; porque él prefiere que les den el dinero en efectivo para invertir en un
negocio propio. Maria y su familia se encargan de todo y aunque Maria nota que algo pasa entre
su novio y la compafiera de trabajo que la reemplazé en el hospital, decide no verbalizar sus
sospechas. “Creo que yo dejé que pase, todo lo que pasd, pasé en mis ojos [...] yo le dejé que
haga lo que hizo [...] yo le ensefi¢ a ella a ocupar mi puesto y nunca pensé que estaba cavando
mi propia fosa [...] odio que ¢l me haya utilizado con su amante [...] porque me hizo que yo
fuera su amiga, que me preocupara de su futuro, y lo que mas iras me da es que me haya hecho
creer que yo estaba loca, que de ninguna forma ellos tenian algo [...] ;sabes como he llorado por
eso? Lloraba porque me ahogaba en buscar respuestas y soluciones a algo que estaba muy claro
[...] yo pensé que estaba loca [...] que necesitaba un psiquiatra [...] porque veia cosas que no

son [...] por ser demasiado celosa.”
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Maria con su narcisismo reducido a cenizas y prisionera de sospechas y fantasias angustiosas,
decide postergar su ingreso a la maestria porque quiere acompafar a su esposo en todos los
temas del nuevo negocio; “lo que mas me arrepiento de toda mi vida es haber dejado la maestria,
nunca pensé que yo seria como esas esposas mal casadas que abandonaron su carrera por un
hombre, pero [...] yo no sabia que esto iba a pasar, yo no sabia que hacer[...] porque lo que mas
queria era que nuestro matrimonio funcione [...] yo le necesitaba, ¢l no a mi, €l estaba muy bien
[...] y yo no queria perderle[...] no queria saber que ¢l tenia una relaciéon con esa mujercita |[...]
asi que yo preferi estar a su lado e irme a cualquier lugar, con tal de que no esté con ella y a pesar
de que estdbamos juntos ¢l se las ingeniaba para mandarme y quedarse solo con ella [...] jél
nunca se dio cuenta de lo que dejé por él! Deje tiempo valioso de mi vida [...] mis amigos y mi
familia; porque él cambid y yo no me sentia valiosa en su vida [...] asi que tenia que vigilar y
que mejor que estar hecho chinche a lado suyo.”

El matrimonio empieza a pesarle al esposo de Maria quién se siente encerrado en una vida
que le sofoca y que le esta asfixiando. Mientras mas él se aleja, mas celos siente Maria, y mas lo
interroga y lo persigue. Se encienden las discusiones mas absurdas por cualquier motivo, sin que
esto disminuya en nada el compromiso de Maria con la imagen hipotética e idealizada de su
perfecto principe azul, de ese diamante en bruto que ella arrancara a punta lagrimas de lo mas
profundo de la roca, fria e inaccesible que es ahora su esposo. Insistiendo en su propia tachadura,
Maria se priva hasta de su propia dignidad y se aferra a lo que ella considera que es el rol de
ESPOSA; “me adapte a €I, a su mal genio [...] que con el tiempo y cuando empezamos a pasar
mas tiempo juntos se volvio agresivo al punto de que comencé a tenerle miedo porque era muy
explosivo y lanzaba cosas y hasta una vez me agarrd de los brazos y me tambaleo [...] y yo no
hice nada [...] mas que amenazarle y decirle que si me pone un dedo encima alguna vez, lo
nuestro se acaba para siempre [...] y creo que esa amenaza Se quedo en su cabeza y en la mia
porque cada vez que se ponia asi los dos recordabamos [...] yo con amenaza diciéndole atrévete
y €l tratando de controlarse [...] pero eso supuestamente lo hablamos y me dijo que yo gatillaba
esa actitud con él al dejarle solo en el lugar o discutiendo con €l [...] asi que comencé a callar
para que no se ponga mal genio [...] comencé a no llorar porque eso también le molestaba de mi
y le irritaba y eso también le ponia de mal genio [...] por eso me dijo ya un dia harto de que llore
por las sospechas que yo tenia de su infidelidad que lo supere porque si no él se va a regresar a

vivir en la casa de su padre.”
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Aun cuando las sospechas de Maria fueron comprobadas por la acusacién publica del
conviviente de la amante de su esposo, €l nunca acepta que tiene una relacion extramatrimonial y
en lugar de responder a los cuestionamientos del conviviente de su amante y de su propia esposa,
cae en un estado aparentemente catatonico, se sienta con la mirada perdida y repite frases
incoherentes hasta que ante la desesperacion de Maria por obtener respuestas, ella intenta
despertarlo de este trance y €l cae inconsciente al piso del hospital. Inmediatamente es atendido y
le diagnostican un colapso nervioso, razon por la cual y a instancias del padre, le prohiben las
visitas a Maria.

Ella se enfrenta al rechazo violento y obstinado de su familia politica, quiénes la acusan de ser
la culpable de que su esposo haya colapsado; pese a que Maria no aceptaba estas acusaciones,
por dentro siente que talvés al acompafar al conviviente de la amante de su esposo y secundar
sus averiguaciones, ella si ha traicionado el mandato conyugal de guardarle las espaldas al
esposo Y, ha transgredido el paradigma de lealtad absoluta a la familia y a su cényuge. Maria sale
del hospital confundida y emocionalmente agotada, se enfrenta a la angustia con los referentes
identitarios que la definian completamente cuestionados; se declara culpable, ain mas sefialada
en su tachadura, se hunde en el vacio existencial de su baja autoestima y reducida a una suerte de
ser indigna y perversa, se somete a su propia autoflagelacion y decide permitir el maltrato, la
negligencia y el abandono de su pareja como una forma de expiar sus faltas: “Me odio o me doy
pena porque no quise ver cudnto dafio me ha hecho por no darme su tiempo [...] él siempre tuvo
prioridades y no fui yo [...] no fue la relacion, no fue un futuro [...] s6lo fue €l y sus suefios [...]
y nunca le ha importado a quien eliminar de su lista de relaciones con tal de conseguir sus
propositos [...] yo creo que perdi [...] me duele [...] me da frustracion, no sé decepcion
[...]siento que no gané nada [...]que no aprendi nada [...]que mas bien perdi la fe en la gente
[...] estoy perdida como persona [...] ¢l nunca me ayudoé a saber lo que queria de mi vida [...]

me hizo pensar que estaba loca”.

(Re) significacion de los referentes identitarios

La separacion de la pareja y el abandono del esposo de Maria ocurren de manera lenta y
paulatina, siempre sefialada como la responsable del distanciamiento. Esto marca el inicio de una
relacion absolutamente disfuncional entre Maria y su esposo; Maria, paralizada por su encuentro

con lo ominoso del Unheimlich (extrafio-familiar), se diluye en la angustia y se entrega como
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renén de su propia pesadilla; obcecada y emocionalmente agonizante, permanece en el
departamento que compartieron juntos y espera con una emocién tormentosa a que el esposo
regrese a visitarla y ruega quedarse.

Las visitas se suceden con frecuencia y aunque no se queda a pasar la noche; comen, ven la
tele, conversan, pelean, siempre tienen relaciones sexuales, pero él siempre después se marcha;
“dice que no esta listo para vivir conmigo [...] que necesita su espacio y que yo me porté como
una loca [...] que en su casa, el papa no quiere verme ni en pintura porque he puesto en peligro
el futuro de su hijo por hacerle escandalos en el hospital”, y Maria paga el precio de su
castracion, hundida en la hendidura de su falta y decide dejar atras los ultimos vestigios de su
dignidad, su identidad y su orgullo para convertirse en el objeto de deseo de su esposo, como y
cuando él la quiera.

Esclava de su sintoma histérico Maria se llen6 de temores y cuestionamientos que oscilaban
entre la auto critica destructiva, donde se preguntaba si estd gorda o si es fea, si le falta algo para
satisfacer a su esposo en la cama; hasta el extremo de sentirse culpable por reclamarle a su
esposo por cosas que €l juraba que sélo existian en su febril imaginacién; esto es sus
transgresiones con las otras mujeres. Luego de comprobar la infidelidad de su esposo, Maria dejé
atras toda certeza de su cordura o inteligencia para lenguajearse (decirse y decir de si misma)
como una mujer enferma: “ya no creo que me estoy volviendo loca, sé que estoy desquiciada, no
puedo ni controlar mis pensamientos, siento que soy mala, una mala mujer que persigue a su
pobre marido [...] pero a veces me imagino que €l estd con la otra con tanta seguridad que me
espanta [...] ;soy una tonta que le cree todo o soy una demente que estd arruinando su
matrimonio?”.

Culpandose por la infidelidad de su esposo, Maria puso en duda sus propios referentes
identitarios y se atormentaba imaginando la vision distorsionada que era impuesta por su esposo
de quién era ella: “para ¢l yo era una nifa, una princesita dominante, vanidosa y creida que se
hace la independiente, hecha la cristiana [...] que se hace la buenita y luego sale con las amigas a
ver chicos y a beber [...] ¢l sabia decirme que el dia que quiera una cristiana se iba a conseguir
una cristiana de verdad que no sea vanidosa y dormilona [...] me reclamaba que soy una bruja
dominante, embustera y celosa [...] yo le pregunté a mi sacerdote si ¢l cree que yo soy asi, como
¢l me decia [...] porque yo me esfuerzo por no pecar [...] tengo que dejar el orgullo de esposa

desdefiada [...] me pesa el sentimiento que le tengo y estas malas iras [...] tengo que ser buena”.
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La unica forma de controlar al menos temporalmente la dependencia emocional con el esposo,
fue que Maria saliera del pais y que se dedicara de tiempo completo a estudiar su maestria; “Yo
me fui despidiéndome en silencio [...] porque ya no era feliz [...] porque no me sentia amada
[...] sin ¢l yo no era nada [...] nada, menos que nada, era la mala, la intensa, la loca celosa, la
vieja amargada y la malvada que tiene que arrodillarse a pedir perdon por dudar de €l [...] yo si
quise, hasta le pedi perdén a €l y a su familia, me eché la culpa de todo, pero él no me protegid,
nunca me protegio [...] sé que ella sigue ahi [...] que sigue trabajando con €l [...] una amiga me
dijo que €l le lleva al trabajo [...] pero que no sigue con ella [...] que anda con otras, con las
enfermeras y una que otra paciente.”

Aunque han pasado algunos afios, Maria todavia conserva la esperanza de que él regrese, por
eso no inicia los trdmites del divorcio y se defiende ante su familia diciendo que si él quiere el
divorcio, que €l pague al abogado. Aunque sus motivos son diferentes; “yo creo que hice todo lo
que pude [...] que le di oportunidades para que dejemos todo y nos vayamos juntos [...] porque
quiero seguir pensando en €l [...] cuestiono si debo regresar [...] si pude haber hecho algo mas
[...] no acepto que ya se acabd [...] él va a darse cuenta, en el fondo es un buen hombre [...] €l
va a darse cuenta y vamos a reconstruir nuestro matrimonio y vamos a vivir felices para

siempre.”

b) Alexandra de 39 afios: la bella durmiente
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Mitologia Personal de la construccién social de la feminidad y el matrimonio

Alex es una mujer de 39 afios, profesional y que ejerce un puesto gerencial de nivel medio.
Toda su vida ha sido una estudiante excelente y una trabajadora responsable y dedicada, se ha
proyectado en términos de carrera hacia la estabilidad econdmica y laboral que le permita ayudar
a su esposo a mantener la casa y darles a sus hijos lo mismo que sus padres le dieron a ella. Alex
crecio en un hogar amoroso y unido de una familia acomodada de provincia, tradicional pero no
extremadamente dogmatica o conservadora. Sus padres siempre se han esforzado por darle a ella
y a su hermano todas las oportunidades de surgir en la vida, es muy cercana a su padre pero
también mantiene una estrecha relacién con su madre, son una familia unida que se apoya en los
momentos dificiles pero que no profundiza en los temas emocionales o psicolégicos de sus hijos,
talvés por la distancia porque viven en ciudades diferentes, o quizas porque simplemente no
acostumbran hablar de temas personales, intimos o privados con sus hijos.

Durante su infancia, Alex se presenta como una nifia relativamente sociable, pero que no
conserva la interaccion con sus comparfieros de escuela, aunque se lleva bien con todos sus pares,
no entra en confidencias con ninguno de ellos. Ella prefiere sumergirse en sus libros, adora la
lectura y esto la lleva a cultivar una imaginacion extremadamente activa y romantica, ingenua y
fantasiosa.

Vive en la espera de un caballero andante que la rescate del ostracismo y lo gris de su
inapetencia. No tiene enormes pasiones ni dificultades en su vida cotidiana, su tiempo transcurre
sin mayores sobresaltos ni dificultades familiares o economicas. Simplemente no se enfrenta a
otro enigma existencial que aquel de la bella durmiente, es decir; el de preguntarse, ¢cuando va a
empezar su vida real, cuando va a llegar ese hombre perfecto con quién pueda casarse, tener

hijos y formar una familia?

Eleccion de pareja desde el sintoma y la belleza de la histérica

Tomada por el sintoma histérico, Alex decide guardar su tiempo y sus emociones para cuando
su principe azul la encuentre y la rescate de la rutina de su vida diaria, mientras tanto sigue firme
y decidida en su camino hacia la estabilidad laboral y financiera, la perfeccion domeéstica y la
apariencia perfecta, todo en preparacion de esa felicidad eterna e infinita que la espera al otro

lado de su cuento de hadas.
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Alex no tiene relaciones efimeras ni se involucra con hombres simples, haraganes o farristas,
prefiere muchachos preparados y que parezcan serios, responsables y trabajadores. Asi conoce a
Su esposo, con quien primero habrian compartido algunas clases de la universidad y luego se
reencuentran profesionalmente como colegas en el trabajo, donde se van conociendo y entablan
una cercana amistad. Alex vive sola en el departamento que sus padres compraron para ella 'y su
hermano cuando vinieron a estudiar en Quito, ahora que su hermano regreso a provincia; Alex
extrafia la compafia de su familia y el tener una persona con quien compartir las comidas y los
momentos cotidianos, por eso se conmueve inmensamente porque él esta siempre pendiente y
pasa la mayor parte del tiempo con ella en su departamento.

Maria cree haber descubierto al hombre ideal cuando este chico interesante y filoséfico la
invita a compartir con él viajes y paseos donde observan la naturaleza y se embarcan senderos de
crecimiento personal y espiritual. Juntos van descubriendo un mundo de interminables platicas a
la luz de la luna amaneceres magicos de intimidad fisica y emocional; todo parece perfecto y
solo les falta legalizar esta union que ya ha traspasado las barreras de lo comdn para convertirse
en el cuento de hadas que Alex habia esperado desde su méas temprana adolescencia.

Alex siente que su vida esta a punto de realizarse cuando se casa con la certeza de que el
matrimonio es para siempre y que él era todo lo que faltaba para cristalizar su imagen de la
familia feliz: “me casé amandolo hasta la locura, con todas las fuerzas que tenia, me entregué a
él sin importar mi orgullo, mi ego, mi tristeza o alegria, me pase por encima mio para tratar de
cambiar y mantenerlo conmigo, verlo tranquilo y feliz [...] Trate de adaptarme a su modo de ver
la vida, pero lo Unico que consegui es terminar divorciada y que cualquier aparecida venga a

querer reclamarme por mi existencia.”

Ruptura del paradigma de la monogamia y formas de falta de objeto de amor

El matrimonio nunca se consolida y el jovial, misterioso y mistico esposo de Alex termina
siendo un hombre inmaduro e irresponsable que no concibe la idea de dejar la casa de sus padres
para Vvivir con su esposa y construir un hogar o tener una familia propia; para él eso es someterse
a las imposiciones arbitrarias de una sociedad materialista y superficial. El prefiere vivir libre
(bajo el cuidado y el financiamiento de sus padres) y buscar la iluminacion a través de las

experiencias “espirituales”, sociales y sexuales sin limites ni restricciones.
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Alex siente profundamente la crueldad de su esposo y empieza a cuestionar los referentes de
su identificacidbn como mujer, por eso no puede responderle y se desarma en las peleas con su
esposo fetichista-infiel, porque en defensa de las consecuencias de su rasgo de perversion, €l la
encierra en acusaciones culpabilizantes y la retrata en referencia a significantes arbitrarios de un
discurso perverso; “¢él me ve como una tonta que le deja irse y venir cuando ¢l decida y yo debo
estar disponible y con amor para €l [...] me dijo que soy su sexo seguro y yo estoy con ¢l porque
es mi esposo [...] le gusta que sea tierna y romantica pero me hizo sentirme como una loquita
necesitada [...] como si viniera a hacerme el favorcito [...] no se queda conmigo toda la
noche[...] nunca se queda [...] se queja que no desea comprometerse y que lo que tenemos ya
conoce y sabe como manejarlo [...] hasta que yo me desquicio y empiezo a gritarle porque le
escriben y apaga el celular, le llaman y no contesta [...] para él soy la idiota que le paga el motel
y le presta plata [...] no soy su esposa, no soy nada.”

Alexandra quiere escapar a la privacion real y hace todo por sostenerse en el lugar del objeto
del deseo de su esposo, esto implica creer ciegamente cuando él regresa arrepentido a buscarla,
no importan los consejos de parientes y amigos que son testigos impotentes de esta mascarada
donde ella pretende ser la diosa y en realidad es la victima, martir voluntaria de un “mitémano
compulsivo que no sabria cual es la verdad si le pegaran en la cabeza”. Asi da cuenta Alex de su
goce recondito (Braunstein 1990, 223); “tiene el descaro de escribirme que tiene problemas con
Su novia por mis mensajes y correos [...] ¢novia? [...] le dije que deje de ser un pendejo
inmaduro [...] que tome responsabilidad de su vida [...].y que deje de existir y consumir oxigeno
en esta vida [...] que es un hipdcrita, en mi cumpleafios me estd enviado flores y diciendo que
"siempre me tiene presente” y ahora me dice Ml NOVIA [...] (Cuando me tiene presente? [...]
iCuando esta con su novial.. Debe toma responsabilidad en la vida, me dejé con todas las
deudas, nunca me pago lo que le presté, mintiendo y diciendo que yo soy la mala y él la victima
[...]. y el colmo es que esta esperando que yo contrate el abogado para él lavarse las manos y
justificarse que por eso debe reconstruir su vida, porque soy yo la que ya no quiere nada con él,
sin ser responsable que si este matrimonio se acabd es por su falta de decision de mantenerse con
los pantalones puestos, por ser un cobarde que no tiene la capacidad de mantener un hogar,
porque tiene tanto miedo aceptarse como es [...] un nifio asustado buscando a sus padres en cada
relacion [...] refugiandose en la cama de las mujeres, siendo un promiscuo, y explotando su

cuerpo sin decencia y moral.”
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Alexandra se queja, llora y describe cada tortuoso episodio de su historia buscando alguna
respuesta, algo que le explique como llego a este punto, como dejo que la situacion escalara de
esta manera y cdmo cayo en este circulo vicioso del que no encuentra la salida. Frustrada,
aterrada y exhausta se refugia en la Unica razon logica que le queda para explicar su permanencia
en este mezquino, inhumano y nefasto secuestro que su esposo llama matrimonio; “de verdad es
un descarado, cobarde, irresponsable, lo que me duele en el alma y que me arrepiento de corazon
es haberme casado con él [...] debi salir corriendo en la iglesia y no aceptarle [...] como me
arrepiento de no haberlo hecho [...] Y me di cuenta que la Unica forma que tenia para que yo baje
la cabeza y le perdone todas tus traiciones, infidelidades, pendejadas, era verle como mi
ESPOSO [...] en realidad ésta creencia que me inculcaron me ha hecho tanto dafo, en las buenas
y en las malas, en la salud en la enfermedad, mantener el hogar, solo orar y dejar en manos de
Dios, para que él entre en el corazon de mi esposo y lo traiga a casa, darle motivos para que
regrese a casa [...] dejé que se burlara de mi, que me humillara, que me abandone y que cualquier
mujer de la calle valga mas que uno, su llamada 'esposa’ [...] le acepté con su vacio emocional y
me auto engafie diciendo, necesita sentirse hombre y como ya no tiene dinero, es normal que
utilice lo que le funciona, 'conquistar mujeres' [...]dejo que su padre, hermana y familia me
humille y yo permiti eso por llamarle ESPOSO”.

Sin darse cuenta, Alexandra se habia convertido en la rehén de un esposo narcisista,
egocéntrico y acomplejado que necesitaba conquistar mujeres para satisfacer su fragil virilidad y
la impotencia de no lograr el reconocimiento de ser el macho dominante (entiéndase, narcisista,
egocéntrico, machista, chauvinista y déspota) como su padre. El usa a las mujeres como
accesorios que adornan su machismo. Le ha confesado a su esposa que la monogamia es algo
que simplemente no puede aceptar porque las mujeres “se le pegan, lo buscan, caen enseguida
[...] conquistar se le hace facil, es verdad, pero esas son cualquier cosa [...] las que le amamos
de verdad, de corazén, aceptando sus virtudes y defectos, él no se pregunta porque no nos ha
podido mantener a su lado [...] No es porque ya encontrd otra y se fue, es porque no tiene la
capacidad para hacerlo [...] Ahora es esa chica la que llama NOVIA, ¢;cuanto le durara el
capricho? [...] ¢Cuando encontrara a otra y le dejara, culpandole a ella de su decision? [...] Si fue
capaz de ser infiel a un principio llamado hogar cristiano, ;qué se puede esperar de é1? [...]”

Esta castracion simbolica por la que Alexandra pasa sin querer aceptar la falta de su esposo en

la realidad, la negligencia emocional, el abandono econdmico, social y sexual y la total falta de
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compromiso de su cényuge, hacen que los referentes identitarios que significaban el entretejido
de la mitologia personal de Alex empiecen a tambalearse y pongan en duda cada uno de los
sentidos de su existencia; “En verdad me costdé mi vida, ser su 'ESPOSA', he cambiado tanto, no
me reconozco al verme al espejo [...] lo entregué todo y ahora no soy nada [...] y me pregunto en
realidad si él se merecia mi vida [...] Valia tanto como para entregarsela[...] mi respuesta es clara
¢l, mi 'ESPOSO', no lo vale, [...]si lo hice fue porque lo veia como MI ESPOSO, mi PAREJA,
mi FAMILIA, por el valia la pena morir en el intento para luchar y perdonar [...] S6lo quedan
heridas de esta relacion, mal sabor de boca, malos recuerdos, y un gran vacio en el corazon [...]
Ayer me di cuenta que no es un orgullo ser llamada su novia, su ESPOSA y tampoco su ex-
esposa’.

La tortura es continua y la crueldad de este hombre fetichista confunde y enloquece a su
esposa. El interrelacionamiento paradojal de cambiar completamente las certezas de un momento
a otro, sumergen a la esposa en la angustia desestructurante de un mundo esquizoide donde las
verdades son bidimensionales; pueden ser y no ser al mismo tiempo.

Por un lado, su esposo la ama y quiere salvar su matrimonio; por otro, al mismo tiempo ama a
su novia y la defiende; “cuédn sorprendente es como cambia de deseo y version de un minuto al
otro, en el uno jura amar, luchar por un hogar cristiano y en otro sale que tu novia se ofende con
mi existencia... deberia quedarse solo, es lo mejor para el mundo, para que ya no arruine una
vida mas o su vida misma... , realmente estoy enferma para haberme enamorado de ¢l y
entregarle mi vida”.

Desde este lugar de desamparo psiquico, la angustia de amor se apropia del lenguaje de
Alexandra sumiéndola en la depresion de comprobarse descatetizada como objeto de deseo de su
esposo. Constata la ruptura del paradigma de la monogamia y se ve desplazada por una sucesion
de otras mujeres que no significan nada en la vida de su esposo, pero que aun asi son mas
importantes que ella; confluyen asi la frustracion imaginaria, la privacién real y la castracion
simbdlica en un encuentro ominoso con lo extrafio-familiar de un esposo desconocido y ajeno
que Alex ama intima y profundamente; “mis lagrimas corren, y solo grito: 'ESPOSO, amor, [...]
¢donde estas? ;Por qué haces esto? [...] y no hay nada saldado [...] solo hay dolor [...] dueles
mucho [...]. {Sal de mi corazén por favor!' [...] Hoy siento un vacio muy grande en mi corazon,

recordé sus brazos, su voz, mi cabeza en su pecho [...] suspiro y digo gracias Dios [...] pero luego
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recuerdo sus palabras ‘M1 NOVIA' [...] y digo ya no mas [...] El eligi6 a sus novias en vez de su
esposa, €l decidio estar alla y no aqui conmigo”.

Implicada en la rigidez de una posicion dogmatica respecto del matrimonio, Alex se rehusa a
renunciar a ese lugar de semblante del objeto que le garantiza un lugar en el Gran Otro, por eso
se enfrenta a la infidelidad, las mentiras y la comunicacion paradojal de su esposo
obcecadamente subvertida al significante ESPOSA; que ella necesita dar sentido a su existencia
y salvarse de la angustia.

Sin embargo, todo el aparataje discursivo que Alexandra arma alrededor de su fallido e
insignificante esposo, tambalea y se cae estrepitosamente cuando ella tiene que enfrentar la
realidad del abandono, la negligencia y la crueldad de su conyuge; “[...] tantos momentos
haciendo el amor, tanto tiempo invertido en nosotros, tantos afios tratando de construir, tantos
momentos de shock al verle y enterarme como era de verdad, de saber la existencia de sus
amantes, de perseguirle y otros solo aferrarse a la esperanza que regresara, tanto dolor causado
por sus famosas "escapadas”, ir a misa, tantas sonrisas y tantas tristezas, tantas promesas, tantas

ilusiones, tantos suefos, tantas lagrimas, tanto dolor y falso amor”.

(Re) significacion de los referentes identitarios

Con la identificacidon en desmentida, Alex intenta dar sentido a esta existencia paradojal de
estar casada con habitante lenguajeado desde el lugar de contingencia, de la ausencia-presente de
su esposo, y desde alli procura resignificar algo de lo que queda de los referentes de su
feminidad, desde la ruptura de los anclajes que la sostenian implicada en su discurso de esposa;
casada con un marido que solo existid en la febril imaginacion de una nifia que cayé en el abismo
de la angustia de amor porque no queria saber nada de su falta; “creo que no me robd nada, yo
voluntariamente te entregué mi alma, mi cuerpo, mi amor, mi deseo, mis ilusiones, mis suefios,
mis reclamos, mis dudas, mis miedos, mi tiempo, mi prioridad, mi estado civil.. El es como es,
fue mi responsabilidad verle e idealizarle como mi esposo, [...] como se me ocurridé pensar en €l
como un hombre bueno [...] como mi esposo, mi compafiero de vida, debi tratarle como lo que
es un amante y un pasa tiempo [...] nada méas.”

En un intento desesperado por rescatar los referentes identitarios de un papel que esperé toda
su vida para representar; Alex se consagra al papel de la ESPOSA, cumpliendo con lo que ella

cree que es su deber conyugal para perderse, aplastada por el encuentro con el fantasma, victima
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del fetichismo de un sujeto que colecciona mujeres como trofeos de virilidad y grandeza; “que
realmente estd enfermo mentalmente, que el vacio emocional que causo su padre en la infancia
es tan fuerte y duro que [...] su manera de sentirse hombre es una conquista y otra conquista, que
es experto en venderse a las mujeres dandoles lo que 'aparentemente’ ellas necesitan [...] yo sabia
que era un inmaduro, que no puede estar solo, que se refugia en la cama y en el cuerpo de las
mujeres para no enfrentar su realidad.”

Implicada en los avatares del deseo insatisfecho, Alexandra despierta de la realidad de su
suefio de bella durmiente para darse cuenta de que ha sido la victimaria de su propio cuento de
hadas. Con terror advierte que se ha dejado engafiar por un mercenario disfrazado de caballero
andante y que ha llegado al extremo de falsificar voluntaria e inconscientemente los registros
simbolicos del discurso perverso de un esposo fetichista, que su angustia esta embotada de los
sentidos que la convocan a desconocer que los retornos recurrentes de su esposo, si bien es
cierto, la rescatan del desamor y del abandono, es con el tnico fin de abyectarla inmediatamente
en lo mas profundo del desfiladero de la incertidumbre, la angustia y el vacio sin la mas remota
posibilidad de que este sujeto fetichista intente si quiera responder a la demanda una respuesta a
la pregunta por su ser; “soy o0 no soy su esposa, ;quién soy si no soy LA MUJER en la vida de
mi esposo? [...] No sé [...] No sé por qué me esfuerzo escribiendo o tratando que ¢l sienta algo,
él siempre se bloquea [...] y solo continua, como si nada, cargando un peso mas encima [...] me
he dado cuenta que yo soy tan culpable como él de este sufrimiento que siento [...] me he
preguntado ¢por qué me mantuve a su lado? Me trataba como una cosa y no como un ser humano
[...] Yo era el comodin para reconciliarse con su padre [...] Me he dado cuenta de que
simplemente fui una cosa mas en su vida, nunca una vision, nunca se MUJER, nunca su
ESPOSA [...] no s¢ como aguanté tanto [...] no s€ quién soy ahora [...] no me reconozco

cuando me veo en el espejo”.
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¢) Lucia de 54 afios: la mala histérica
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Mitologia Personal de la construccién social de la feminidad y el matrimonio

Los padres de Lucia se casaron por conveniencia de la unién de dos negocios familiares. El
hogar de los padres de Lucia era un convenio social y econdmico mas que un compromiso
romantico de comunién emocional; un acuerdo arreglado por las matriarcas de ambas familias
quiénes vieron provecho en la uniéon de sus hijos, Lucia recuerda que “en mi casa era un
matriarcado [...] pero ella (madre) queria que yo sea sumisa [...] queria que les sirva a mis
hermanos y si yo no lo hacia, me pegaba.” La madre de Lucia habria asumido la mayor parte de
las responsabilidades administrativas del negocio y del hogar, asi como todas las
responsabilidades de cuidado, educacion y crianza de los hijos. El padre de Lucia era un hombre
extremadamente carifioso y complaciente con su hija mientras que con el resto de la familia era
un ser ajeno, extrafo, taciturno y ausente que se dedicaba a viajar por trabajo durante la mayor
parte del tiempo. De ahi que Lucia haya crecido con una figura paterna fallida compuesta por
una madre falica que dominaba el conjunto doméstico y por un padre ausente que la consentia

exageradamente para compensar sus largos periodos de ausencia.
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Lucia crece como una mujer fuerte y voluntariosa, decidida a probar que su madre estaba
equivocada cuando le decia que ella era una mindscula criatura que, como se negaba a comer,
jamas creceria. Eso hace que en la dimension especular de la identificacion, ella misma se
perciba como una mujer escudlida y quebradiza.

Pese al amor incondicional que su padre le profesa, Lucia vive una vida de maltrato
emocional, fisico y psicoldgico, ya que su madre la considera una rival que le ha robado el lugar
de preferencia en los afectos de su conyuge a quien acusa de malcriar a la pequefia y convertirla
en un monstruo egoista y ambicioso. El padre simplemente se retira a su estudio y consuela a
Lucia diciéndole que es simple y pura envidia porque ella es la mas hermosa hija del universo
puesto que se parece a su abuela paterna. Con esto le hace sentir como una princesa aprisionada
en un mundo de plebeyos que la odian y la maltratan porque sienten celos de su belleza, su
gracia y su nobleza. Por ejemplo, Lucia recuerda que: “cuando yo era pequeiiita, todavia se pedia
la bendicion... yo un dia estaba saliendo a la escuela y le pedi la bendicion y mi mamé me pego
y me dijo que ella no es mi burla... que yo queria que ella se muera y desde ahi no volvi a
acercarme a ella...eso me marc6, me quitd el sentimiento...yo no le puedo besar a mi mama, no
depende de mi.”

Esta interrelacion paradojal, donde su padre la alaba y su madre la humilla constantemente,
crea en Lucia una serie de heridas narcisistas que tendran serias repercusiones en su interaccion
con las demads personas y especialmente con su esposo. “La concepcion de mi mama era que yo
tenia que estudiar...porque me decia ‘si te consigues un desgraciado como tu papa, le das una
patada y te divorcias’, mi papd me decia ‘para qué estudias, era la hija mas hermosa del
universo’”.

Atrapada en el Segundo Momento del Edipo, Lucia no termina de renunciar a ser el falo
imaginario de la madre, a quien ella busca complacer corrigiendo el comportamiento
irresponsable de su padre. Ella obliga a su progenitor a entregarle el dinero necesario para la
mantencién de la casa e incluso aboga por sus hermanos cuando ellos han cometido alguna
transgresion.

Por otro, lado sabe que aunque ella puede controlar a su padre, no tiene casi ninguna
influencia con su madre y esto le hace sentirse frustrada porque cree que su deber es sacar
adelante el negocio logrando unién y armonia entre sus progenitores. Esfuerzo que ademas de ser

titanico resultd absolutamente infructuoso.
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La intromision de Lucia dispara la animadversion de su madre hacia ella, emocion que su
madre expresa a rienda suelta cuando el padre de Lucia abandona el hogar, culpando a Lucia del
abandono de su esposo, lo cual hace que su madre la resienta aln mas porque se siente
amenazada como cabeza del hogar y administradora del negocio familiar.

Desde que sus padres se divorciaron, Lucia se enfoca en lograr mediar entre sus padres un
acuerdo de gerencia para el negocio que garantice un crecimiento economico para su familia.
Lucia suefia con escapar de la casa y de los constantes maltratos de su madre, para eso decide
que va a conseguir una beca para estudiar fuera del pais y comienza por ingresar a un curso de
Inglés, donde conoce al que después se convertiria en su esposo, sin prever que con esta eleccién
ella estaria repitiendo la estructura de pareja de sus padres, cosa que era para ella uno de sus mas
grandes temores. “Yo no queria para mi una vida como la de mis papas [...] yo no me llevaba
con las amistades de mis papas [...] decia yo; ellos no son mis papas y venia mi papa en un avion
y me decia, hija mia estds hermosa y yo me ponia a llorar porque yo no me queria ir [...] yo les

queria, era un encuentro de sentimientos”

Eleccion de pareja desde el sintoma y la belleza de la histérica

Lucia es una mujer de 54 afios con educacion superior pero nunca terminé la universidad y
que durante la mayor parte de su matrimonio se dedic6 al cuidado del hogar. Ella se casé muy
joven y embarazada con un sujeto seis afios mayor que ella, profesional y empresario con quien
tuvo dos hijos. Al inicio de su matrimonio ella se siente completamente absorbida por él; ella lo
describe como “un hombre excelente...yo cuando me casé me fundi con ¢él, luego me di cuenta
de que él no era asi, él no entiende porque yo tengo otra concepcion de la vida [...] yo me
consegui un hombre excelente pero me aferré a ¢l para realizarme a través de €l [...] yo me
pegué a su vida, ¢l fue mis pulmones y yo sin €l no podia respirar”. Lucia repite con su pareja el
modelo de hogar de su familia de origen; el modelo maltratante de dependencia emocional es
parte de la vida cotidiana del grupo doméstico y ella misma se siente desplazada del lugar de
esposa como en su infancia ella desplazara a su madre; “Mi papa me dio el lugar que mi mama
se merecia [...] yo quise aduefiarme del hogar de mis padres [...] yo era la preferida de mi papa,
¢l me mimaba y siempre me daba algo mejor [...] ¢l sentia orgullo de mi y felizmente nunca le

he defraudado en ese aspecto [...] debe ser durisimo que tu compaifero prefiera a tu hija”
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Lucia presenta una posicion paradojal respecto de su relacion, para ella su esposo es un
meticuloso torturador, por un lado habla de su suerte “Dios me bendice [...] tengo un hombre
amoroso, de esos hombres que son amantes, es mimoso, me coge la mano, me besa, me pasa un
vaso de agua”; pero por el otro lado, habla del hombre que la ha maltratado desde el inicio de la
relacion: “Me casé con una persona igual a mi madre [...] el amor tiene que ser bello y generoso
[...] no triste y torturante [...] fueron dias muy dificiles para mi [...] soy una persona muy
dependiente [...] él me dice que yo soy la enferma [...] Para ¢l todo fue perfecto y todas mis
enfermedades son causa de mi locura [...] €l estd convencido de que mi vida ha sido color de
rosa y que yo solo quiero que las cosas sean como yo quiero [...] me reclamd que yo queria que
¢l sea un titere y es lo contrario”.

Freud (19909 plantea que las neurosis son lo negativo de las perversiones. Esta proposicion
permite explicar la alianza del neurdtico con el perverso, donde el perverso se aprovecha de los
rasgos de perversion del neur6tico, aguellos que se expresan en la sexualidad del neur6tico, en el
erotismo fundado en la veladura.

De esta manera el perverso le hace creer al neurdtico que tiene algo que el neurético desea.
Lucia dice que su esposo siempre ha querido “estar dentro de ella [...] esconderse en ella” como
si fuera un nifio regresando al vientre de su madre, asi su esposo se aprovecha de la necesidad de
Lucia de probarse como no-toda, como mujer falica que ostenta el poder y fundando su relacién
sexual en esta veladura, Lucia asume la posicion activa en las relaciones sexuales, siendo ella
quien lleva la batuta del placer falico y quién inicia siempre los encuentros intimos con su pareja.

De alli deviene el pacto perverso, el cual es un acuerdo tacito o explicito por el cual el
neurotico o la victima estad impedido de revelar el secreto del perverso. Este es el fundamento de
la corrupcidn. Asi el neur6tico se convierte en el partenaire del perverso y se involucra en el acto
perverso solo para salir de éste debilitado, estafado, tachado, mientras que el perverso se ha
aprovechado de la falta del neurdtico para acentuandola, fortalecer su propia desmentida.

En el caso de Lucia, se presenta la trama representada con varios personajes: tenemos a la
empleada del negocio que se convertira en amante de su esposo, el perfecto ejemplar de la
damisela en peligro, abandonada por su esposo, empleada modelo, trabajadora de reputacion
impecable y conducta desordenada en las finanzas lo cual siempre le lleva a recurrir a la ayuda
de su jefe, el esposo de Lucia; el esposo de Lucia, hombre taciturno, serio y reservado quien en

su juventud gozé de una terrible fama como seductor, negociante astuto y vengativo que nunca
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abre su boca sin anticipar que dafio puede hacer; a la madre de Lucia, fria, rigida e inflexible,
criada por unas tias que la trataban como empleada domestica, de estricta moral, fervor religioso
e infelizmente casada; y finalmente al padre de Lucia, un hombre gentil, caballeroso y de familia
pudiente que ama a su hija por encima de todas las cosas y la considera como la Unica heredera
digna de seguir con el negocio familiar y hacer honor al nombre de su madre.

El matrimonio de Lucia se basd en una apuesta desesperada por conseguir su libertad y
formar el hogar que ella nunca tuvo, con un hombre que la rescate del deseo devorador de su
madre y la condescendencia de su padre; “Cuando me casé yo pensé que ¢l me iba a cuidar, ¢l
me va a proteger, pero es falso, la que cuida y protege es una [...] yo estoy sola, no tengo a
nadie, lo que me dan es migajitas de carifio porque estan acostumbrados a que sea yo la que les
dé, si a mi me llaman a las 3 de la mafiana, ahi estoy; pero cuando yo necesito nunca hay nadie.”
Lucia sabe que su esposo no es el tipo de hombre que su padre hubiera escogido para ella,
cuando ella lo conoci6 se dio cuenta de que no era prolijo en su apariencia y era algo descuidado
en su higiene; dice que ella tuvo que ensefiarle a vestirse, a cuidarse y hasta a lavarse los dientes
que tenia todos podridos cuando ellos se casaron.

En esta pugna de poderes, lo que esta realmente en juego es el deseo del esposo por Lucia
como mujer falica, el reconocimiento que ella busca en él, el reconocimiento de su deseo y de
que ella y solo ella es lo que causa el deseo de su esposo.

Ella busca constituirse en lo que llena la falta de su esposo, quiere ser ella quien le da, le
atribuye y sostiene el caracter falico de él. Quiere ponerlo en el lugar de su amo, pero siendo ella
y solo ella quien lo sostiene alli; “yo le saqué adelante a ¢l y al negocio, cuando nos casamos ¢l
queria arrendar un cuarto y yo le obligué a endeudarnos en un departamento, y después para

comprar la casa le apoyé para que se haga cargo del negocio de mi papi”.

Ruptura del paradigma de la monogamia y formas de falta de objeto de amor

Pese a todos los esfuerzos de Lucia por complacer a su esposo, no es posible que ella devenga
el objeto perdido a para su él, puesto que el esposo esta implicado en la estructura perversa y por
tanto busca desmentir su castracion, es un sujeto falico, no tachado y sin falta que Lucia pueda
ofrecerse a llenar. Es asi que en su matrimonio Lucia se convierte en una suerte de partenaire de
su esposo, siendo el que pierda quién quedara debilitado y acentuada su tachadura, enfatizada su

falta; “Hace mas de quince afios, cuando mi papéa nos entrega el negocio y ¢l empieza a armar
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una empresa consultandole a los hermanos y a los amigos[...] me hizo sentir tonta [...]JCuando
armo la empresa yo pensé que iba a ser su brazo derecho y no fue asi [...] contrat6 a otra persona
[...] para mi fue devastador, ellos salen juntos a todas partes, eso ha dado pie a comentarios
[...]se regd el rumor de que eran amantes y que cuando salian se iban de moteles [...] me
enfermé, jtuve panico! [...] para mi es un calvario... Mi marido dice que me he envejecido [...] El
mato la esperanza en mi, ¢l mat6 ese suefio [...] yo le llamé y me contestd riéndose y se rompid
la relacion [...] yo no soy su burla, yo nunca fui parte de él.” En este juego perverso, el esposo
de Lucia lleva el acto consumado de abyectarla como mujer y como ESPOSA. Primero le dice
que la ama y que no puede funcionar sin ella y luego la ignora deliberadamente para acentuar en
Maria cada una de las inseguridades de su condicion de ser-en-falta.

Enfrentada a la desestructuracion de lo que ella habia imaginado y lo que su esposo retrataba
como un matrimonio ideal, Lucia ve deshacerse su cuento de hadas, se siente castrada,
atravesada por la falta real de su esposo, de la inminencia de un divorcio y se da cuenta de que
no esta preparada para enfrentar la vida, ni social como mujer divorciada, ni familiar como hogar
uniparental; el divorciarse nunca fue parte de sus planes y le angustia la interrogante de quién es
si deja de ostentar el titulo de la ESPOSA del Sr. Ing. Gerente y Propietario.

Lucia se marcha de la oficina de su esposo y renuncia a ser parte de la Gerencia de la
empresa, con lo cual cree haber solucionado el problema puesto que asume que Su esposo ird a
rogarle que regrese, cuando esto no sucede. Lucia, agobiada por la angustia, se pierde en la
frustracion imaginaria de su destierro; tiene un ataque de panico, se desmaya y estrella su auto
contra un arbol cerca de su casa. Herida y asustada se siente “pequefiita, como que ella me
hubiera robado las piernas y yo empezara a encogerme hasta desaparecer [...] no queria ver a
nadie, solo queria meterme en la cama y no despertarme.” Bajo el pretexto de que tiene que
salvar su matrimonio por el bien de sus hijos, Lucia vuelve a reclamar su lugar en la vida de su
esposo y exigir que la otra mujer sea despedida. “Ella se enojo y me dijo que yo le quiero hacer
dano y yo le dije que ella mordi6 la mano que le dio de comer [...] él se enojo y me gritaba que
¢l no es de nadie y me decia que antes me voy yo que irse ella”.

Luego de este incidente, Lucia -desesperada y sin lugar donde refugiarse- cae en una profunda
depresion, no sabe a donde ir o a quién recurrir porque su padre ha fallecido y ella no puede
volver a la casa de su madre. Esta escena evidencia los profundos traumas de infancia que

mermaron la autoestima de Lucia la punto de convertirla en una mujer dependiente, necesitada y
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fragil; “una amiga me dijo que mi orfandad no es nueva [...] nunca hubo carifio por parte de mi
mama [...] yo no debi haber nacido en ese hogar [...] el sentirse sola, que no perteneces a nadie,

duele [...] mi mama nunca se preocupd por mi”.

(Re) significacidn de los referentes identitarios

Lucia, quien habia creido que “yo siempre pude superar las caidas, puedo llorar, gritar y
patalear pero me levantaba y atinaba una salida, mi papa me ensefio a no dejarme [...] no bajar la
cabeza”, esta ocasion se siente despojada de ese poder que le fue otorgado por su padre, ya no es
LA MUJER, la no-toda que escapa a la castracion y que puede resolver la vida de cualquier
mortal; lejos estd la Lucia que “sacé adelante” padres, hermanos, marido, hijos, etc.

Fatalmente atravesada por la falta, siente la privacion real de haber perdido el falo simbdlico,
el significante que la definia como superior a todos los que la rodean y no es capaz de ver
ninguna solucién a su matrimonio y se siente destrozada e incluso considera el suicidio como
una opcion. Se siente profundamente sola, presenta varios episodios de delirio histérico y bajo el
efecto de antidepresivos y calmantes, Lucia logra reintegrarse a la vida familiar y al cuidado de
sus hijos, ambos universitarios al momento de esta crisis.

Lucia jura que se va a divorciar, que va a desaparecer de la vida de su esposo, solo para caer
de nuevo en sus brazos, so pretexto de ceder a la peticidn de sus hijos, de que perdone a su padre,
ya que él les ha explicado que todo esto es un terrible malentendido provocado por chismes de
gente mala y envidiosa, y que Lucia como siempre esta exagerando porque sufre de los nervios y
no puede controlarse. Lucia dice que su esposo “quiere aparentar que es un santo, que se
preocupa, que esta pendiente pero solo es ese rato, luego se va y se olvida de que existo [...] me
di cuenta de que toda mi vida él me agredio [...] si yo estaba enferma, yo le pedia disculpas y me
sentia culpable [...] el goza cuando yo me amargo, cuando estoy triste”

La reconciliacion dura lo suficiente para llevarla a un Centro Psiquiatrico donde Lucia es
internada para que descanse y se restablezca su lucidez mental. Esto confirma para Lucia que su
esposo esta para entonces enamorado de la empleada y que se le ha prometido que no tendra
piedad.

Cuando Lucia sale del centro las cosas siguen como antes; “él se queda en Quito con
cualquier pretexto de la oficina, pasa la noche con ella y luego viene a verme ami” [...] Y que su

esposo no tiene ninguna intencion de deshacerse de su empleada; cuando Lucia exige que él la

100



despida o que la mande a trabajar en otra oficina, €l le confiesa que no puede separase de ella;
“me dijo que es un sentimiento muy intimo que nade tiene por qué saber... y ahi entendi que ¢l
hizo todo lo que hizo porque yo nunca fui parte de su vida”.

Con el paso del tiempo, Lucia se va dando cuenta de que su esposo siempre le ha traicionado,
de que esta ultima transgresion es simplemente el corolario de una vida de engafios, mentiras y
abandonos; “Yo me doy cuenta del maltrato, el me maltrata psicologicamente, les prefiere a los
hermanos, al amigo, a la empleada [...] el dia que muri6 la mama yo estaba lista para
acompafarle y me dijo que no, que me quede y que €l se va solo pero se fue con su mejor amiga
de la infancia que habia sido la novia de toda la vida”.

Poco a poco va armando el rompecabezas de la imagen que su esposo tiene de ella; “él me ve
como una persona mala, autoritaria, perversa, payasa, una mujer que quiere destruirle, hacerle
monigote y lo mas descabellado que soy una india alzada [...] para €l es imposible que yo sea
mejor que él, el cree que yo soy una persona ambiciosa, deseo lo peor para é1”. Esta concepcion
que el esposo tiene de Lucia, cala muy profundo en su identificacion inconsciente, encuentra
muchas coincidencias con los epitetos usados por su madre cuando le regafiaba por ser tan
insolente y caprichosa y se da cuenta que la razon por la que no ha ejercido su profesion, es para
no opacar a su esposo ni a sus hermanos; ella conscientemente ha renunciado a mejorar su
calidad de vida porgue ha asumido que se merece vivir a la sombra de su esposo porque si se
levanta podria cometer el pecado de brillar més que él o que sus hermanos; “mis dos hermanos
son unos fracasados [...] la primera es divorciada y vive con mi mama y el segundo vive ahi con
su esposa en el departamento de atras de la casa de mis padres [...] mi mama dice que tenemos
gue querernos como hermanos, yo le digo que ella sabe que eso es imposible, que yo soy
diferente a ellos [...] me dice, yo sé pero perdonalos™.

Lucia se convierte en una mujer solitaria y amargada, busca realizarse profesionalmente
intentando compensar por los afios que no ejercid su profesion y empieza a estudiar una carrera a
distancia. En la lucha por el control de la empresa, Lucia se hace cargo de uno de las oficinas que
recién abrieron y quiere demostrarse a si misma que puede lograr independencia emocional y
psicoldgica de su conyuge, esto causa rencillas en la pareja y las peleas constantes debilitan las
relaciones familiares alejando a los hijos del hogar y rompiendo la comunicacion entre los

miembros del hogar.
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Esta situacion se mantiene durante un par de afos, hasta que la otra mujer decide romper con
su esposo si él no define la situacion con Lucia; él simplemente se marcha de la casa acusando a
Lucia de que quiere arruinar su negocio y que lo Unico que busca es su ruina. Le dice que la
empresa no puede sobrevivir la pérdida de una empleada como ella y que por culpa de Lucia ella
renuncio y que las ventas se van a desplomar por el piso porque la otra mujer es irremplazable,
objeto fetiche del perverso donde el esposo sostiene la negacion de la castracion de la madre
falica y por ende, desmintiendo su propia castracion. Lucia esta cansada de esta situacion; dice
que su esposo le estresa; “me fastidia, me molesta cuando empieza a decir cosas, €l es sneaky,
engafioso, habla y todo el tiempo es escondiendo cosas”.

Lucia no hace muestra evidente de su afectacion, aunque estd profundamente herida por el
desprecio y el abandono de su esposo, ya nada le sorprende; “él tiene una agresion calladal...] él
te ataca, te lastima con bromas y él es asi hasta con los hijos [...] me di cuenta de que para que ¢l
fuera feliz yo tenia que destruirme [...] para darme cualquier cosa ¢l me hacia sufrir, €l se moria
de las iras cuando yo era feliz, me reclamaba que yo vivia solo riéndome [...] el otro dia me dijo
que hay que patear pero de ladito para que no se den cuenta [...] por eso cuando yo tengo mis
ataques de panico, €l me lanza contra las paredes y me cachetea para “calmarme’, hasta ha
llegado a meterme con ropa en la ducha de agua fria. Se aprovecha cuando yo estoy mal porque
asi nadie se va a dar cuenta de que me pega”.

Al no encontrar la respuesta dramatica y fatalista que él esperaba de Lucia, el esposo regresa a
la casa argumentando de que se ha dado cuenta de que lo mas importante es la familia y que no
vale la pena arriesgar su matrimonio por la empresa. Ofrece despedir a la empleada, luego de que
ella habria renunciado, e incluso habla de vender el negocio. Los hijos de Lucia se conmueven
con este gesto estoico de su padre y le piden a Lucia que considere el reconstruir su matrimonio,
Lucia acepta que su esposo regrese al hogar aunque aun se siente insegura respecto de la
veracidad de las promesas de su esposo. Ella tenia miedo porque “él es de esas personas que te
puede dar una cuchillada en la espalda [...] que no te das cuenta de lo que sientes [...] yo no
entendia que ¢l me engafiaba, que me rechazaba, ponia a otras personas sobre mi”

Un gesto la convence del todo; su esposo llega a la casa con flores y obsequios, dispuesto a
cumplir con todas las condiciones que Lucia le proponga y jurandole que nada ha pasado con la
empleada, que era ella quién lo buscaba pero que él jamas se dejo convencer y que la Unica

mujer que él siempre ha amado y amara es a ella; llora, grita y hasta amenaza con suicidarse si
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no la tiene y ella se rinde a sus demandas, se deja seducir sin oponer mayor resistencia, llora 'y se
resigna como un sacrificado en camino al altar, pero siendo este un sacrificio que ella desea; “Yo
no quiero divorciarme [...] a estas alturas no voy a buscarme otra pareja, yo lo que quiero es
dejar atras los sentimientos de celos y de odio.”

Este recurso del esposo de Lucia, refleja el goce perverso del saber acerca del deseo del Otro.
El esposo se asume como portador del saber y de la verdad; “Yo estoy convencidisima de que ¢l
esta seguro de que todo lo que él cree esta bien [...] El te dice lo que tienes que hacer sin opcion
a tener un criterio, aunque esté equivocado y cuando las cosas salen mal el echa la culpa al de al
lado”.

La relacion del esposo de Lucia con su amante como la relacion que tiene con Lucia, son en
estructura relaciones perversas, nacen de la necesidad del esposo de probarse como no tachado,
desmentir su falta a través de la comprobacién de que puede tener a todas las mujeres pese a ser
casado, rodear el vacio transgrediendo los limites del paradigma de la monogamia para acentuar
la tachadura en las histéricas que se ofrecen como partenaires y para quiénes llega a ocupar ese
lugar de semblante del objeto.

Mientras su esposo hace su vida normalmente como si nada hubiera pasado, Lucia se va
apagando, tiene recaidas y la acosan sus antiguas afecciones, ataques de panico, angustia y
depresion. En un evento social, Lucia conoce a un ingeniero que estd empezando la construccion
de un edificio cerca de donde ella trabaja, Lucia se ilusiona por el proyecto y le propone a su
esposo que compren un departamento para mudarse de la casa, puesto que con ambos hijos
casados Y la casa les queda demasiado grande y ella quiere un nuevo comienzo.

El esposo se niega rotundamente y le acusa de haber estado coqueteando con el ingeniero y de
que la compra del departamento es s6lo una excusa para tener una aventura con este
desconocido, Lucia responde ofendida y le pide que se retracte, él sostiene sus reproches y le
exige que renuncie a la administracion de la oficina y que se dedique a la casa como antes. En un
impulso por ganarse el respeto de su esposo u obligarlo a negociar con ella; Lucia se niega a
entregarle el control de la empresa alegando que él no ha cumplido con lo que prometié cuando
regreso a la casa, y decide dividir legalmente los bienes y exigir su parte las acciones de la
empresa, esperando con esto llamar la atencion de su esposo y despertar sus celos, intentando
reiterarse como el objeto de su deseo. Esto es tomado por su esposo como una declaraciéon de

guerra entre ellos, como consecuencia €l trata de alejar a sus hijos de Lucia, relatandoles cada
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uno de los episodios de locura de su madre e insistiendo en que deberian pensar en encerrarla en
un manicomio.

Las hostilidades empeoran y ahora incluso los hijos se enfrentan a Lucia. El esposo no cede
sino que se obstina mas en su decision de separar a Lucia de la empresa, le dice que ya no la ama
y que ya no quiere nada con ella, e incluso llega a consultar a un abogado de divorcios.

Lucia recupera su condicion falica al recibir la herencia de su padre y usa el dinero para
comprar un departamento ya terminado a donde se muda inmediatamente. El esposo le entrega el
control de su oficina y todas las acciones que le corresponden y se pone ante los hijos, la familia
y la sociedad en la posicion del marido abnegado y trabajador que es abandonado impunemente
por una esposa demandante, controladora, absorbente y ambiciosa.

El esposo la describe como “un ser mezquino, una mujer que quiere todo, que exige tener
todo a cambio de nada, y a pesar de darme todo, sigo exigiéndole mas, hago lo que me da la
gana, no tengo respeto por su persona, siempre quiero ganar y lo peor que quiero convertirle en
un ser sin personalidad ni criterio. En una sola palabra; para ¢l yo soy la villana.”

Este es el dltimo acto perverso del esposo, el renunciamiento sacrificado y altruista, incluso
voluntario que le sirve para darle realismo a su historia de que todos fueron titeres en una pérfida
novela concebido sola y Unicamente por Lucia. De esta manera el esposo se libera de toda
responsabilidad, quedando impune e incluso en el lugar de la victima (fortalece su desmentida),
mientras que Lucia queda expuesta, acusada, debilitada, sometida al escarnio de la sociedad y
culpabilizada por todo cuando ella fue nada mas que el partenaire de su conyuge (acentta la
tachadura).

La relacion de Lucia y su esposo es una de alianza perverso-neurética, el esposo es un
perverso consumado quien se beneficia en su trato con Lucia puesto que ella siendo una mujer
falica, se convierte en el fetiche del esposo, le sirve para sostener su desmentida (Freud 19902).
Pero a la vez y al final del matrimonio es usada para acentuando su propia tachadura, fortalecer
la desmentida del esposo. Vemos que de esta manera la relaciéon de ellos cambia, muda a través
del tiempo incluso modificando la perspectiva que tienen el uno del otro. Al declarar la guerra
Lucia dijo; “Yo soy mejor que €l, yo lo he sacado adelante, yo le he sostenido emocionalmente
toda la vida, él siempre ha querido protegerse tras de mi, yo le abria las puertas y él entraba y era

reconocido”.
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El esposo le demostrd que estaba equivocada, no se puede vencer a un perverso en su propio
juego, gano la guerra.

Lucia quien, a mi parecer, es mala histérica porque es falica, no solo cree poseer la facultad
para otorgar el falo al amo de su eleccion, sino que ella misma no ha aceptado su castracion,
convirtiéndose en una mujer sin falta, sin deseo, niega su deseo insatisfecho protegiéndose
mediante la frialdad de sentimientos y la distancia emocional. Maneja, controla y manipula sus
relaciones saliendo siempre victoriosa, el amor es para ella una lucha de poder, una falacia que
hace que quienes caigan en él se pierdan en la debilidad y el ridiculo. Lucia no busca convertirse
en La Mujer, sino en el Amo. Es justamente este el rasgo perverso que el que el esposo
aprovecha en su alianza y lo que llevara a Lucia a su propia perdicion.

Lucia dice que esta sola y que hasta sus hijos le han abandonado. No sabe quién es ahora que
esta divorciada. Ha cambiado y modificado tantas veces sus referentes identitarios para
complacer a sus padres y luego a su esposo, que ya no recuerda quién queria ser en su propia
historia. Sentada en el divan del consultorio Lucia se quita la armadura emocional, la mascara
que la hacia inexpugnable, infalible, invencible, su propia insensibilidad se ve vencida. Herido y
aplastado su narcisismo no puede sostenerse en su pantomima perversa y se ve abocada a
aceptarse como sujeto en falta. Se mira al espejo enfrentada a lo que habia tratado de negar por

tanto tiempo: su propio deseo insatisfecho.
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CONCLUSIONES

El momento moderno actual, la modernidad liquida, es el escenario perfecto para la
emergencia de crisis y preguntas indescifrables. Esto necesariamente va a pasar por el problema
de la identidad una vez que la ruptura de la mayor parte de los paradigmas obliga a las mujeres a
replantearse su identificacion, tanto en relacion a los referentes imaginarios como simbolicos.
“Todo nos hace sentir como si habitdramos en un universo de Escher, donde nadie puede saber
en ningin momento la diferencia entre ir loma arriba o rodar por la pendiente”. (Bauman
2005,114)

Es importante sefialar que, la clasica forma moderna de constituir e imaginar el hogar, ha
sido bajo la figura de la mujer como la responsable de mantener y cuidar este compromiso, ya
que con la divisién de roles en la familia moderna, el género femenino ha sido el encargado de
las tareas de cuidado, ensefianza de valores, etc.,

Entonces, la mujer casada cuyo esposo ha roto el paradigma de la fidelidad, se ve
constrefiida a enfrentar la pregunta por su identidad, por su falla al responder al rol social que le
fue asignado en el momento del compromiso matrimonial, todo esto en un momento en el cual
ha sido despojada del significante ESPOSA que por derecho le pertenecia, se ubica en el lugar
del objeto perdido a para su esposo. Empero, la esposa como muchas otras mujeres que son
utilizadas como objetos fetiches de estas relaciones perversas, es sometida al cuestionamiento, el
abandono, la abyeccion y la crisis de su sentido de pertenencia de su esposo, lo cual pone en
evidencia un atolladero identitario del cual ninguna mujer sale ilesa.

El sujeto Mujer alterna, gira y se transmuta en un relato de si mismo, re-escribiendo su
propia historia como si fuese posible llenarlo todo, decirlo todo, y dar sentido a cada
acontecimiento de su existencia. Ese es el goce recondito del que habla Braunstein (1990,218),
aquel del relato tragico y circular del calvario de la histérica que se niega a aceptarse atravesada
por la infidelidad de su esposo. Una y otra vez relata sus desdichas apelando a que alguien le
responda; solo el fantasma histérico acude en su ayuda para interrogarla por el saber del goce.

Atormentada por la significacion de la infidelidad que el fantasma histérico habra para
entonces inscrito como significacion del otro (esposo) y del Otro, la esposa se pregunta por el
goce sexual y se enreda en elucubraciones delirantes alrededor de: ¢si la otra mujer sabe gozar y

hacer gozar a su esposo?, ¢si la otra mujer es mas mujer que ella?, ¢si la esposa, por virtud del
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des-deseo de su esposo es menos mujer que todas las mujeres?, y otras fantasias apocalipticas
que insisten en su tachadura y la inscriben en la significacion del ser mujer engafiada,
traicionada o cuerneada como Unica y absoluta, como si fuera la Unica identificacion a la que la
esposa como mujer puede remitirse.

Entonces, el ser-en-el-mundo de la mujer se detiene y ella mismo se confiesa atonita,
anonadada, paralizada, confundida y trastornada. En este sentido, sélo atina a volver a pasar y
repasar por la cadena significante buscando donde se interrumpio6 el sentido de su matrimonio, la
promesa de los votos repetidos frente al juez o el sacerdote, las significaciones del anillo de
bodas y los referentes simbdlicos sobre los cuales construyd su identidad de ESPOSA.

Todas las esposas, muy a pesar del caracter insatisfecho de su deseo histérico, asidas a los
sentidos del matrimonio para la cultura, encuentran sosiego de su angustia en el refugio de los
paradigmas del matrimonio, acufiadas al calor de una “comunidad de ideas y principios”
(Bauman 2005,37). Sin embargo, ¢a cual de todos estos asideros se le puede Ilamar hogar? ¢Cual
de estas comunidades se impone sobre todas las demés a las que el sujeto puede adscribirse,
integrarse, exponerse 0 ser inscrito luego de haber sido despojada del significante que la sostiene
en el lugar del falo simbdlico, el lugar de £EA MUJER? La respuesta podria ser, a ninguna.

La crisis que subyace a la angustia en la ruptura del paradigma de la fidelidad en el
matrimonio cala en lo méas profundo de las construcciones simbdlicas de la feminidad, en el rol
obligatorio para que una mujer sea considerada por la sociedad como “verdadera mujer”, el de
ESPOSA.

La identidad de la mujer que esta implicada en el engafio, la mentira y la traicion de su
cdnyuge, pasa a ser una construccién temporal y discreta, un subterfugio de interminables
combinaciones donde, como en un rompecabezas se escogen y se alinean las piezas en pos de
integrar una imagen totalmente original, a falta de un preconcepto que guie esta arquitectura
identitaria, la Gnica alternativa es el ensayo experimental de identidades sucesivas y transitorias,
un invento en lugar de un descubrimiento.

La esposa se ve asi acechada por la obligacion de salvar su matrimonio, de hacerse la loca
y pretender que la o las otras mujeres no existen o nunca existieron, de comprender la debilidad
del sexo masculino que hace imposible sostener el paradigma de fidelidad, o de finalmente
echarse la culpa y elegir de entre multiples ofertas que prometen estabilidad, seguridad,

comodidad, felicidad y muchas otras quimeras a cambio de que el esposo regrese, dispuesto
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restaurar el compromiso de fidelidad conyugal y devolverle el lugar de LA MUJER en la
dialéctica de su deseo y en su eleccion de objeto, y a sostenerse en este discurso de pertenencia
aun en contra de sus propias dudas.

El matrimonio en nuestra sociedad estd transmutando en un mundo cadtico y de
apariencias, Esto significa que las relaciones de pareja trascurren en un espacio donde la agresion
y el maltrato psicolégico, emocional, fisico o sexual son tan comunes que la relatividad nos
envuelve y nos acuna. Se vendieron las garantias en el instante preciso en que la humanidad
decidioé comprar un boleto en el tren del destino imprevisible, de la claudicacion de las certezas,
la caducidad del paradigma de monogamia, las parejas abiertas, la infidelidad normalizada y el
Sex0 sin compromisos.

Lacan propone que “el hombre solo puede reclamar el falo simbdlico con la condicion de
que haya asumido su propia castracion, ha renunciado a ser el falo imaginario” (Evans 1996, 88).
Esto quiere decir que el hombre deviene sujeto cuando renuncia a ser el falo de la madre y se
libera de la dialéctica del significante imaginario que circula entre la madre y el hijo, con lo cual
también renuncia a la premisa omnivora de la sociedad postmoderna que le invita a reprimir la
castracion y a asumirse como no castrado, a pensar y actuar embebido en el goce de decirlo todo,
tener a todas las mujeres y disfrutar de todos los placeres; lo cual lo hace estructuralmente
imposible para entrar en una relacion amorosa, pues solo cuando el hombre asume su condicién
de ser-en-falta, solo ahi podra ponerse en el lugar de aquel que tiene el falo simbolico y por ende
establecer una relacion de amor con una mujer.

A través de los casos clinicos presentados se pueden elaborar las siguientes conclusiones

especificas sobre la infidelidad y la huella indeleble que marca la identidad de las mujeres.

1. Usando la misma ldgica, s6lo cuando la mujer renuncia a la mitologia personal del
matrimonio imaginario, de ese ideal representado por la fantasia del cuento de
hadas con la que algunas personas entran al compromiso conyugal, es posible
estructurar un matrimonio simbdlico, es decir; una relacion de pareja funcional y
saludable, que sera basada en una comunicacion abierta y sincera donde se pueda

negociar un contrato matrimonial que satisfaga a ambos conyuges.
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El sujeto es hoy mas que nunca el prisionero consciente de su propia prepotencia.
Si la ciencia disolvié a Dios, la caducidad de los paradigmas de familia y
matrimonio estd deshaciendo al hombre y a la mujer. La subjetividad cae bajo el
peso de la moda que comanda las acciones y los gustos, la pasion se reduce ante la
inmediatez de una supuesta satisfaccion absoluta, todo es permitido y nada se
posterga. Vivimos atrapados en un mundo sin limites que nos roba el derecho a

detenernos y pensar, decir, sentir y significar de nosotros mismos.

Por eso el dogma del matrimonio es ahora mas que nunca, un significante
necesario para la estructura simbdlica del sujeto, con el paradigma del amor
comprometido, la intimidad emocional y la relacion monégama se organiza la
dialéctica del deseo de pertenecer, de concernirse y de importar o ser importado.
De necesidad, demanda y deseo del deseo de un o una otro Unico o Unica e

irremplazable, quién para su conyuge estara investido o investida del agalma.

Para el esposo fetichista-infiel el ser mon6égamo parece una opcién caduca y los
neurodticos que rompen el paradigma de la fidelidad, pretenden justificar su
transgresion con una coleccion de excusas absurdas y paradojales mientras que el
temor méas profundo de su esposa se encarna en la angustia de ser menos mujer
que la otra mujer, de no poder saber hacer gozar a su esposo y por lo tanto

reemplazable.

La construccién de una aventura divide al espacio de la esposa, dejandola a
merced de la angustia; la otra mujer va apropiandose del afecto, la atencién y la
mirada del esposo mientras que la esposa engafiada se va extinguiendo en el
imaginario de su esposo, hasta que éste deje de lenguajear a su esposa,
desterrandola al lugar inhospito del abandono y de la indiferencia. La ruptura del

paradigma de la monogamia abre un abismo entre la esposa y su conyuge.

La esposa engafiada teme convertirse en una mujer divorciada, porque este

significante ha sido significado socialmente como el que hace referencia a una
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mujer arruinada, usada o botada que queda varada, expulsada del imaginario
cultural donde se convierte en una suerte de amenaza o infeccion para la imagen
de la familia feliz; sujetos de compasion y aprension, la sociedad conservadora las
excluye para capturarlos en una identidad impuesta que las estereotipa, las humilla

y las estigmatiza.

Es por esto que no es de asombrarse por la proliferacion de creencias dogmaticas,
donde mas podian guarecerse aquellos a quienes el mundo ha dejado sin derecho
al discurso, sin suelo, aquellos a quienes les ha sentenciado, como en el infierno
de Dante, a abandonar toda esperanza. Es aqui justamente donde la histérica se
dirige al Gran Otro con su deseo y obturando todo cuestionamiento, encuentra un
lugar y un discurso que sostenga nuevas identificaciones. Consolada por la
dotacion de un sentido de pertenencia, gana el cielo de la certidumbre y
milagrosamente se cura de su mal de amores, de todas sus aflicciones; y por
encima de todo, encuentra respuesta a cada una de sus dudas, aun cuando esa
respuesta sea en algunos casos una peticion de principio: “Las cosas son como
deben ser porque todo pasa por una razéon y es como debe ser”. En la entrega al
Goce Otro, muchas mujeres engafiadas encuentran en el Unico refugio ante el
desconcierto y la carencia que les embarga para encontrar detras del altruismo
consagrado al servicio del pr6jimo, un sentido a su vida y un espacio seguro para

volver a entregar sus afectos.

Con la ruptura del paradigma de la monogamia, la mujer se ve empujada,
expulsada y desterrada de la identificacion al significante ESPOSA, con lo cual
pierde no solo el lugar del significante de la falta del Otro, del objeto causa del
deseo, del sino la conviccion de su identificacion con el Rasgo Unario que la
metaforizaba en la diosa que de quien su esposo no podia apartar la mirada. Tiene
que renunciar a la fantasia idealizada del matrimonio perfecto con el hipotético
principe azul que se parecia en algo al retrato de su esposo, pero que en realidad
nunca existio, porque no pudo sostener ni siquiera la mascarada en la que pretende

ser el que responde a la demanda. Todo es un engafio, una falacia que se
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desmorona ante el primer embate de la falta por avatares del deseo. El esposo en
la realidad ha dejado de mirar, acariciar, besar, intimar, proveer o proteger a su
esposa, para escoger a la otra mujer como semblante del objeto y convertirla para
él en LA MUJER, la mujer no-toda que ocupa el lugar imposible de la Madre

falica y que despierta su deseo.

Todo esto paraliza el deslizamiento de las significaciones en la cadena
significante, y la mujer se lenguajea atrapada por la angustia del desgrane de los
significantes que sostenian los referentes de su feminidad. De ahi que se subyugue
incansablemente al goce recéndito del relato de la infidelidad de su esposo, con
detalles que le permiten agotarse en el sufrimiento encarnado de las
reminiscencias de amor y desamor de su amado y odiado esposo. Poco a poco la
queja deviene demanda y la mujer se asume como divorciada, escindida del lugar
de LA MUJER de su exesposo. Se reconoce castrada, atravesada por la falta de la
cual ya no tiene donde escapar porque ya no es, ni fingiendo, LA-que-no-es para
el-que-no-tiene. Desembarazada de las ruinas del significante ESPOSA, emprende
un sendero de resignificacion de la desdicha de su historia para aprender de ella 'y
encontrarse en un reflejo diferente, con otro distinto en el espacio virtual del

espejo plano gobernado por el Gran Otro.

Una vez analizada, categorizada y superada la crisis, la mujer ex-esposa-engafiada
comienza el tortuoso proceso de reconstruir sus referentes identitarios, lo cual se
realiza en el marco simbdlico de la sujecion a significantes Otros y significaciones
provenientes los imaginarios sociales que sujetan a cada una de las mujeres, cuyos

casos se analizan en este trabajo.

El proceso de resignificacion de los referentes identitarios depende principalmente
de los referentes familiares de origen que sostienen su anclaje al significante del
nombre del padre, su dependencia afectiva, su situacién econdémica y su entorno

social para determinar la forma en que enfrentan la crisis provocada por la
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infidelidad y como la resuelven tanto a nivel subjetivo, como conyugal, familiar,

econémico y social.

Sin embargo se encontr6 una coincidencia que marca la importancia trascendental
de estudiar este fendmeno y es el hecho recurrente de que la infidelidad remueve
las ataduras del sujeto hasta lo mas profundo de su inscripcion en la cultura;
ninguna mujer que es traicionada sale intacta de esta crisis. Algo que es inherente
al contexto socio-cultural de la postmodernidad, que inscribe al sujeto en la
relatividad de las subjetividades y lo contingente de las identidades temporales y
descartables; especialmente cuando la identificacion al significante ESPOSA, se

construye anclada a la condicion disoluble, eventual y revocable del matrimonio.

Si bien es cierto que la ruptura del paradigma de la monogamia, empuja a la
esposa engafiada a las orillas de un sistema perverso de alienacion al deseo de un
esposo-fetichista-infiel que usa a las mujeres convirtiéndolas en objetos fetiche,
cosificando a la esposa y a la otra mujer para intentar convertirlas en meros bienes
de consumo abyectados para desmentir su falta o reprimir su castracion; al final
del dia, la decisién es del sujeto, todas y de cada una de las esposas engafiadas

pueden liberarse de esta relacion perversa.

La crisis identitaria provocada por la infidelidad del esposo puede convertirse en
la oportunidad ideal de reconocerse en significaciones mas semejantes al Yo Ideal
de la utdpica concepcién de ellas-mismas, de aprender a cohabitar con las
fantasias y a rodear el fantasma, propiciando la creacion del espacio personal,
familiar, econdmico y social donde se la mujer se reconozca en su deseo y pueda
decir de si misma dando via al discurso del (je) como construccion de su
identidad.

Finalmente, la infidelidad es una de las mas crueles y desestructurantes formas de
violencia contra la mujer. Si consideramos las definiciones de abuso expuestas por

Eliana Gil (1983) en su Libro Superando el dolor, es posible enmarcar la
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infidelidad en la mayor parte de las categorias planteadas por la autora; asi la
infidelidad es una forma de abuso fisico ya que el hecho de mantener relaciones
sexuales con una tercera persona implica que se expone a la esposa a una serie de
enfermedades de transmision sexual, con el agravante de que al no tener mas que
una pareja sexual, la esposa no esta al tanto del riesgo al que su conyuge la esta
exponiendo y por ende, no pensara en realizarse chequeos continuos que puedan
alertar de cualquier malestar, permitiendo un diagndstico temprano y un
tratamiento oportuno. Las conductas sexuales de riesgo ponen en peligro no solo
al conyuge que rompe el paradigma de la monogamia, sino a todas las parejas

sexuales del sujeto sexualmente no exclusivo.

De la misma forma, la infidelidad es una forma de conducta familiarmente
irresponsable puesto que el esposo divide su atencion y reparte sus recursos entre
el hogar y el espacio externo de la amante; no importa que el esposo no invierta
recursos econémicos en su relacion extramatrimonial, el simple hecho de invertir
tiempo, afecto, atencion, energia fisica o sexual, ternuras, caricias fisicas o
verbales, ya es una dilapidacion de los recursos que deberian ser exclusivos del
espacio conyugal y dedicados al cuidado de su esposa Yy sus hijos; siendo éstos las
victimas inocentes de la carencia emocional que implica la intromision de una

tercera persona en el matrimonio.

Otra forma de abuso es el castigo cruel, definida por Eliana Gil (1983,17) como
un ‘“‘castigo extremo e inapropiado”, el cual puede ser fisico, emocional o
psicoldgico. La infidelidad es en si una agresion cruel en contra del psiquismo de
la esposa, el solo hecho de saberse reemplazada como objeto causa del deseo de
su esposo, implica un golpe a la significacion otorgada por el paradigma del

matrimonio a la mujer como aquella que completa a su esposo.

De ahi que el dolor de saberse traicionada sea una herida narcisista que abisma a
la esposa al vacio de sentidos en el derrotero del encuentro con lo ominoso; de

repente toda su vida es una mentira y no sabe cuanto debe regresar en sus
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recuerdos para encontrar un referente que aun la sostenga en ese lugar
significativo de vicaria del objeto perdido a. El simple enfrentamiento con su
esposo hace temblar los cimientos del entretejido doméstico donde antes
encontraba su lugar seguro y guardaba la significacion de sus referentes
identitarios; en las palabras de Lucia, “Todo el cuarto me parecia extraio, como
que fuera otro, como que estuviera sucio o empolvado (...) y él, ¢l estaba ahi en la
cama pero ya no era él, era algo frio y oscuro, como si un monstro se hubiera
tragado a mi esposo y se hubiera acostado ahi para terminar de destrozarme la

vida y congelarme el pecho.”

De lo anterior se puede inferir que la infidelidad maltrata fisica, emocional y
psicoldgicamente a la esposa, llegando a escenas de sufrimiento mental debido a
la amenaza de abandono o desamor que técita o explicitamente devine de la
ruptura del paradigma de la monogamia. Eso sin contar con las mentiras, los
engafios, fingimientos, encubrimientos y acusaciones de que la esposa esta loca,
las comparaciones, los insultos, burlas y justificaciones culpabilizantes con que
algunos esposos intentan denigrar a la funcion o persona de su cényuge para
desresponsabilizarse de la transgresion y, acusar a la esposa de haberlos orillado a

los brazos de otra u otras mujeres.

Por dltimo, cabe mencionar que en general, estas formas de abuso no solo
violentan la construccion identitaria de la mujer como esposa, sino que
contaminan el espacié doméstico y desequilibran la constelacion familiar
constituyéndose la infidelidad como una forma premeditada, alevosa, egoista e
irresponsable de violencia, primero contra la mujer y luego, en consecuencia,

contra los hijos y la familia.
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ANEXOS

1. CUADRO DE INDICADORES DE INFIDELIDAD MASCULINA

INDICADORES DE INFIDELIDAD MASCULINA

86.56

. 80.38
75.81
69.09 70.70
62.10
52.99
46.51
41.94 |

FUENTE: Elaboracién propia, 2016.
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2. CUADRO DE INDICADORES DE INFIDELIDAD MASCULINA, CICLO VITAL
DE 25 A 34 ANOS

INDICADORES DE INFIDELIDAD MASCULINA
ESPOSAS DE 25 A 34 ANOS

85.96

77.63
63.16
52.63 | 52.68

FUENTE: Elaboracién propia, 2016.
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3. CUADRO DE INDICADORES DE INFIDELIDAD MASCULINA, CICLO VITAL
DE 35 A 45 ANOS.

INDICADORES DE INFIDELIDAD MASCULINA
ESPOSAS DE 35 A 45 ANOS

90.22 86.96 88.04

FUENTE: Elaboracién propia, 2016.
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4. CUADRO DE INDICADORES DE INFIDELIDAD MASCULINA, CICLO VITAL
DE 46 A 60 ANOS.

INDICADORES DE INFIDELIDAD MASCULINA
ESPOSAS DE 46 A 60 ANOS

72.5
67.5
| | | | ‘

FUENTE: Elaboracién propia, 2016.
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5. CUADRO COMPARATIVO DE DIVORCIOS, SEPARACIONES Y
MATRIONIOS LUEGO DEL EPISODIO DE INFIDELIDAD Y POR CICLOS
VITALES

COMPARATIVO DE DIVORCIOS, SEPARACIONES Y
MATRIMONIOS LUEGO DEL EPISODIO DE
INFIDELIDAD Y POR CICLOS VITALES

@ DIVORCIOS = SEPARACIONES m™ MATRIMONIOS

50%
40%
34.70%

21.70%

FUENTE: Elaboracién propia, 2016.
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