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Resumen

La presente investigacion tiene como objetivo comprender la configuracién de la
identidad afroecuatoriana a partir de la relacion de sujetos afrodescendientes con el campo
mediatico en el contexto del barrio de Carapungo, en Quito. Es un trabajo de corte
empirico y naturaleza cualitativa, que se construye a partir de los testimonios de seis
interlocutores, habitantes del mencionado barrio, obtenidas por medio de entrevistas
individuales. A partir de las proposiciones teoricas del campo de los Estudios de
Recepcidn, y de la asuncion de que las sociedades contemporaneas experimentan un
proceso de mediatizacion que termina por configurar un ethos mediatizado, se optd por
analizar las mediaciones socioculturales y mediaticas que se traducen en los usos,
apropiaciones y significaciones, operados por estos sujetos y que atraviesan y participan
en la conformacion de sus identidades. Se observd que la identidad afroecuatoriana se
configura atravesada por las corpo-musicalidades, el color de la piel, las tradiciones y el
territorio. Lo mediatico, en ese proceso, constituye un juego de acuerdos y negociaciones
de practicas comunicacionales que demandan representatividad, la consecuente negacion
de los medios tradicionales y la apropiacion de tecnologias digitales como tacticas para

el ejercicio de la experiencia mediética.

Palabras-clave: mediaciones, mediatizacion, identidad afroecuatoriana, recepcion
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Introduccion

1. Huellas del camino pisado

En el octubre de 2017, se realizo el seminario Internacional de celebracion de los
30 afios de publicacion del libro De los medios a las mediaciones, de Jesus Martin-
Barbero. En tal evento, que se desarrollo en CIESPAL, la profesora Amparo Marroquin
al referirse a las caracteristicas del pensamiento del homenajeado afirma que el destacado
autor iberoamericano “cuando habla de su palabra, habla de su vida”.* A partir de eso, la
profesora nos convocd a pensar la palabra desde la vida, inspirada por la obra de Martin-
Barbero. Tomando eso como referencia e inspiracion, creo necesario empezar este
trabajo, entonces, desde la vida. Desde mi vida y mi lugar. Es asi, en ese intento, que
considero que la ruta que se recorre en esta tesis tiene inicio mucho antes que las clases
de la maestria que la exige. Empieza antes de que yo, el candidato a investigador que la
firma, llegara a Ecuador. Desde la eleccion del tema, hasta la manera que se lo pensé
investigar y lo que de hecho se logro, todo tiene que ver con una serie de experiencias,
personas, lecturas y acontecimientos, vivenciados antes y durante el proceso de desarrollo
de la tesis.

El deseo de conocer mas sobre la configuracion de la identidad afroecuatoriana a
partir de una perspectiva comunicacional tiene que ver, de forma muy directa y
pragmatica, con las experiencias vividas en mi participacion en Brasil como militante en
una red defensa de derechos humanos, ademas de la actuacion que tuve como profesional
de comunicacion en una empresa privada de clientes y funcionarios, en su completa

mayoria, afrodescendientes.? Pero atn de manera mas intima y afectiva, tiene que ver

! Amparo Marroquin, “La figura de Jesis Martin-Barbero en el campo de la comunicacion y la
cultura” (De los medios a las mediaciones, 30 afios después, CIESPAL, Quito, el 3 de octubre de 2017).

2 A partir del afio 2010, luego de titulado en la universidad, he actuado voluntariamente en la
asesoria de comunicacion de la Red FALE, una red de defensa de derechos en la cual se desarrolla un
trabajo de monitoreo de politicas publicas a partir de movilizacion/empoderamiento de jovenes y adultos,
ademas de campafias tematicas que articulan pequefios grupos, redes locales/nacionales y espacios de
formacion para viabilizar la participacion de distintos sectores de la sociedad civil en actividades de presion
popular y control social. A nivel local, en Rio de Janeiro, esa actuacion me proporcioné el contacto y
amistad con una red de personas de distintos origenes y actuacion en donde el tema del racismo fue
particularmente presente. Aunque en el nicleo local de la Red FALE Rio de Janeiro se manejara distintas
agendas, las acciones de interpelacion y responsabilizacion del Estado como principal agente de la violencia
por medio de sus politicas publicas de Seguridad y de juventud, donde la juventud afrodescendiente es de
largo la méas afectada, nos ha movido de manera particular. Casi simultdneo a esa actuacién, he trabajado
profesionalmente como Analista de Comunicacion, dedicado la mayor parte del tiempo a la comunicacion
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también con mi historia familiar personal, en donde los origenes y ascendencia fueron,
de alguna manera borrados y olvidados.® Evidentemente, eso no se dio de manera
intencional, sino que es el reflejo de un contexto donde todavia prevalece el imaginario
permeado por el mestizaje y la existencia de una supuesta “democracia racial”, que hace
que los brasilefios, en general nos consideremos una mezcla homogénea de indigenas,
afros y europeos, pero en donde apenas la ascendencia europea tiene registro e historia 'y
sus apellidos son especialmente valorados. No tener apellidos considerados europeos, ni
tampoco registros presentes de una historia familiar, no me ha permitido identificarme
como blanco, asi como tampoco percibir o afirmar cualquier rasgo de negritud o
ancestralidad indigena en mi 0 en mis padres, tios, tias y abuelas (no he llegado a conocer
mis abuelos). Esto ha resultado en lentos y silenciosos conflictos y reflexiones internas y
en un proceso personal de construccion y basqueda de mi propia identidad.

A ello se suma, todavia, la demanda de reconocimiento y pertenencia que la
condicion de inmigrante exige. Llegar a Ecuador y trabajar como docente en un instituto
brasilefio dedicado a la promocion del idioma y la cultura de mi pais, me ha planteado
respuestas y posicion personal, principalmente frente a los estereotipos mas comunes
sobre Brasil: samba, carnaval y futbol%; elementos, ellos mismos, de fuerte influencia
afrobrasilefia.

Intentar responder a estos planteamientos me ha llevado, por ejemplo, a
reflexionar, en una ponencia qué presente el 2016, sobre el caracter melodramatico de la
samba.® Una mirada hacia atras, en perspectiva, me hace considerar ese trabajo como un
esfuerzo por conectar el ritmo simbolo de mi pais, referente de la fiesta y alegria que

orientan la mirada y expectativa al brasilefio en el extranjero, con la melancolia, lucha y

interna, en el Instituto Beleza Natural, una cadena de institutos de belleza brasilefia orientada
principalmente al tratamiento y cuidado de los cabellos crespos y rizados. Tanto los valores de esa empresa
como su propuesta comercial, para clientes y funcionarios, afrodescendientes en casi su totalidad, tiene
mucho que ver con la autoafirmacion por medio de la aceptacion y valoracién de una estética asociada a
los rasgos afros, socialmente (aunque cada vez menos) rechazada. Ahi he trabajado mas de tres afios, hasta
gue me cambié a Ecuador, planificando estrategias de comunicacion y produciendo contenidos orientados
por esta perspectiva.

3 Por parte de madre, mi familia ha migrado hacia Rio de Janeiro en los afios 1960 desde la ciudad
de Nazaré, en Bahia, estado historicamente de fuerte presencia indigena y afrodescendiente. Mi padre es
natural de la ciudad de Duque de Caxias, en la region metropolitana de Rio de Janeiro. Sin embargo, en
ambos los casos no hay registro y tampoco se conoce mas alla de la generacion de mis abuelos.

4 Como registro personal, llegué para vivir en Ecuador el julio de 2013, exactamente un afio antes
del mundial de fGtbol realizado en Brasil. En ese momento, alin mas con la clasificacion de Ecuador para
disputar el torneo, Brasil y los elementos que lo identificaban, estereotipados o no, estuvieron
frecuentemente presentes en las calles, estrategias de consumo y medios de comunicacion.

5> Bruno Santos N Dias, “Cuando me llame nostalgia: analisis del melodrama en la samba” (l1
XESCOM, Quito, el 15 de septiembre de 2016).
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resistencia experimentada por el pueblo africano y afrodescendiente de Brasil, que lo ha
creado. Ademas, también, refleja una blsqueda de algun rasgo de latinoamericanidad
melodramatica indubitablemente reconocida en ritmos como la ranchera, el bolero y el
tango, pero en donde la samba no es considerada.

Atravesado por todo esto esta la experiencia de vivir lejos de lo que uno puede
considerar su tierra, tomando en cuenta que esa experiencia es actualmente, por cierto,
muy distinta de la de otras épocas. Las dinamicas tecnoldgicas y comunicacionales
contemporaneas nos permiten acceder, instantaneamente y cuando se nos ocurra, a los
elementos que nos conectan con nuestros contextos foraneos. Mas alla de los afectos de
amigos y familiares —con quienes se puede hablar casi directamente en cualquier
momento—, también es accesible un sinnimero de productos culturales que van desde
mausica y literatura, hasta peliculas, noticias y practicamente cualquier otro contenido que
pueda ser mediatizado. Lo interesante de todo eso es que esa experiencia nos permite una
relacién con lo local, a partir de convergencias y conflictos con aquello que cargamos y
comprendemos de nuestras identidades nacionales.

En la charla de apertura de la conferencia anual de la IAMCR 2017, en Cartagena-
Colombia, el profesor Omar Rincon presentd un video de una entrevista que le hizo a
Jesus Martin-Barbero semanas antes, en donde ese autor afirma: “para mi ha sido mucho
mas importante desde donde pienso que qué es lo que pienso”.® Todo este recorrido de
caracter personal —quizas poco convencional y hasta cuestionable para un trabajo
académico— lo hago para intentar establecer desde doénde pienso, es decir, las
motivaciones, sentimientos y perspectivas, el lugar desde donde se desarrolla la presente
tesis. Si tiene razon Antonio Gramsci, recordado por el mismo Martin-Barbero: “solo
investigamos de verdad lo que nos afecta”.” Mi concordancia con la mencionada
afirmacion se expresa en la libertad que he tomado de describir, antes que nada, qué es lo
gue me afecta. Es asi, entonces, que miro la tematica de la presente investigacién: en esa
relacion de convergencias y conflictos constantes, a partir de mi lugar como brasilefio e
inmigrante, de las vivencias y experiencias que cargo, Yy de ese entorno latinoamericano

que de alguna manera también nos une.

5 IAMCR 2017, IAMCR 2017 - Notes on Martin-Barbero’s “From media to mediation" - Part 1
(Cartagena, 2017), https://www.youtube.com/watch?v=VzBaRA76 TMg.

7 Jestis Martin-Barbero, “Aventuras de un cartografo mestizo en el campo de la comunicacion”,
Revista Latina de Comunicacion Social, 1999, http://www.ull.es/publicaciones/latina/a1999fjl/64jmb.htm.
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2. Qué y como investigamos

En el contexto contemporaneo, donde la comunicacion ocupa un papel central en
las précticas cotidianas, es cada vez mas emergente comprender los atravesamientos y
marcas de los procesos comunicacionales en la dinamica de los grupos que constituyen
las sociedades. La presente investigacion se inscribe en ese contexto, el de una sociedad
mediatizada, y se refiere a la recepcion de sujetos afroecuatorianos pobladores del barrio
de Carapungo, en Quito. Conectados a esa comprension, proponemos una mirada a la
identidad afroecuatoriana desde los espacios donde estos sujetos construyen y significan
sus lazos identitarios, y se apropian o rechazan los sentidos circulantes respecto a su
pertenencia.

Nuestro punto de partida es la realidad de la poblacion afrodescendiente en
Ecuador que, juntamente con Perd, Colombia y Brasil es uno de los paises de Sudamérica
con mayor presencia afrodescendiente.® Igual que los demas paises citados, la poblacion
afro en Ecuador ha sufrido procesos historicos de opresion, invisibilidad y exclusion hasta
hoy presentes en sus estructuras sociales. Dichos procesos tienen la marca de la
colonialidad, fundamento de la constitucion del estado-nacién ecuatoriano, conformado
a partir de una nocion de raza determinante para la subalternidad de los pueblos negros e
indigenas en los primeros proyectos nacionales.®

A nivel politico-institucional, a partir de los afios 1980, empiezan a surgir en
Ecuador procesos organizativos que resultaron en el reconocimiento, por medio de la
Constitucion de 1998, de la existencia del pueblo negro como parte del Estado
ecuatoriano. Sin embargo, estas condiciones de exclusidn que caracterizaron la estructura
social y étnica del estado desde su independencia, siguen todavia presentes y el campo
mediatico, desde el advenimiento de las industrias culturales y los medios de
comunicacion de masas en el pais, que es una de sus matrices mas relevantes. Desde ese
campo, los pueblos afrodescendientes siguen representados de manera estereotipada,

estigmatizada y al margen del ideario de una supuesta “cultura nacional” ecuatoriana.°

8 Marta Rangel, Politicas publicas para afrodescendientes: marco institucional en el Brasil,
Colombia, el Ecuador y el Perd, Serie Politicas Sociales 220 (Santiago: CEPAL, 2016), 58.

® Norman Whitten Jr, “Los paradigmas mentales de la conquista y el nacionalismo: la formacién
de los conceptos de las ‘razas’y las transformaciones del racismo”, Ecuador racista, 1999, 46.

10 Jean Rahier, “Mae, 0 que sera que o negro quer? Representacdes racistas na Revista Vistazo,
1957-1991”, Estudos Afro-Asiaticos 23, nim. 1 (2001): 27.
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Las caracteristicas y el contexto de la poblacion afroecuatoriana en Quito y mas
especificamente en el barrio de Carapungo es uno de los ejes que orientan la
investigacion. Tratase de una poblacidn actualmente conformada en su mayoria por una
generacion nacida en la ciudad, pero hija de aquellos que migraron de la zona del Valle
del Chota, en la provincia de Imbabura, al norte del pais. Esa relacion entre la tierra de
sus padres y la vida en la ciudad se ha revelado a lo largo de la investigacion un elemento
relevante para los propositos de este trabajo; no tanto para establecer antagonismos entre
la vida en el campo y la ciudad, sino tomar la propia experiencia de la ciudad y la relacién
con el territorio de los familiares como un proceso sociocultural que orienta las
sensibilidades de los sujetos. A partir de ese contexto se establecié una interlocucion con
seis entrevistados, hombres y mujeres, moradores de Carapungo, para comprender qué
compone sus cotidianidades, sus maneras de vivir y significar sus identidades.

Dichos procesos son comprendidos desde la perspectiva de la recepcion, a partir,
principalmente, del referente tedrico-metodoldgico de las mediaciones socioculturales
propuestas por Martin-Barbero, desde donde se identific6 como mas significativas las
mediaciones de las cuerpo-musicalidades, el color de la piel, la tradicion y el territorio
ancestral. Tales mediaciones atraviesan los usos, apropiaciones y significaciones en la
experiencia comunicacional de los sujetos. Asi, nuestro interés ha sido comprender los
sentidos de la identidad a partir de la presencia de los medios en la cotidianidad y las
tensiones y configuraciones que esa presencia plantea.

Para comprender ese entramado echamos mano de diferentes aportes del campo
de las ciencias sociales: la historia, para comprender los procesos socio-historicos que
asignaron a la poblacion afroecuatoriana el lugar social que ocupa hoy; la sociologia y la
antropologia, que ofrecen los referentes sobre el papel de la cultura y los procesos de
configuracién de las identidades en el contexto global y multicultural contemporaneo,
ademas de las herramientas metodoldgicas que nos posibilitan relacionar los principios
epistemoldgicos y los referentes tedricos a lo observado y colectado en la experiencia
empirica de la exploracion y las entrevistas individuales que comprende la investigacion
de campo.

En ese sentido, la metodologia es entendida como el conjunto de movimientos que
nos van a permitir acceder a las experiencias y percepciones individuales de los sujetos,
para de ahi trazar los paralelos que nos permitiran extraer informacién necesaria a los
intereses de la investigacion. Por lo tanto, hablamos de una investigacion empirica de

caracter cualitativo, donde se optd por un acercamiento exploratorio al contexto de los
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investigados para, luego pasar a un momento sisteméatico donde se utilizé el método de
las entrevistas semi-estructuradas individuales.

Nuestra propuesta, entonces, consiste en indagar como los sujetos
afroecuatorianos receptan estos contenidos mediaticos, es decir, los significados y
sentidos que aportan a la configuracion de una identidad afroecuatoriana a partir de la
relacién de los sujetos afrodescendientes con los medios. De ahi la pregunta central que
orienta la investigacion: ¢qué significaciones, usos y apropiaciones de las construcciones
mediaticas relativas a su identidad operan los sujetos negros del barrio de Carapungo, en
Quito, y como estas construcciones inciden en la configuracién de las identidades
afroecuatorianas?

Considerando el contexto mediatizado en el que se da esa articulacion, planteamos
esta pregunta desde la presuposicion que los medios marcan las experiencias culturales
que son parte del juego que configura la construccion de las identidades. Ademas, a partir
de los Estudios de Recepcidn desde las corrientes latinoamericanas, se entiende que los
sujetos afroecuatorianos se apropian de estos contenidos de manera activa y multiforme,
en un proceso complejo de acuerdos que envuelve consensos y resistencias y proporciona
nuevas formas de significacion y expresion a su identidad. Es por ello también que se
optd por dejar abierto, inicialmente, la delimitacion de medios, géneros y formatos que
serian el foco de la investigacion para definirlos en el desarrollo mismo del trabajo, de
acuerdo a los aportes de los propios sujetos investigados.

Asi, asumimos como objetivo general investigar los sentidos, usos y
apropiaciones de las construcciones mediaticas relativas a su identidad que operan los
sujetos jovenes, negros del barrio de Carapungo, en Quito, a partir de los siguientes
objetivos especificos:

o Contextualizar aspectos sociales, culturales, historicos y mediaticos

vinculados a la constitucion de la identidad afroecuatoriana.

) Describir y analizar las significaciones, usos y apropiaciones operadas por

sujetos afroecuatorianos relativos a su identidad.

) Analizar el papel de los medios en la constitucién de la identidad cultural

afroecuatoriana en los sujetos investigados.

) Identificar y caracterizar las marcas que constituyen las identidades

afroecuatorianas y otras mediaciones socioculturales relacionadas a ellas.
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El trabajo empieza con un primer capitulo intitulado Contextualizacion,
proponiendo una profundizacion en los aspectos histdricos y sociales que delegaron al
pueblo afrodescendiente en Ecuador el lugar social que ocupan hoy. Adoptamos aqui la
perspectiva tedrica de la modernidad/colonialidad como referente para pensar la
conformacién de las sociedades latinoamericanas a partir de una matriz racial que
privilegié el blanco en detrimento de indigenas y principalmente los afros.

En el capitulo siguiente, que optamos por llamar La identidad a través de los
lentes de la recepcion: desde donde miramos, desarrollamos las perspectivas tedricas que
anclan nuestra mirada y a partir de donde proponemos relacionar ese lugar,
histéricamente constituido, a los referentes que, desde los estudios de Recepcion, nos
permitiran analizar el atravesamiento mediatico de la constitucion de unas identidades
afroecuatorianas. A partir de las nociones de cultura e identidad planteadas por el campo
de los estudios culturales, particularmente los estudios culturales en América Latina,
establecemos las categorias de analisis que orientan la investigacion, donde son
fundamentales los conceptos de uso, apropiacion y significacion de los Estudios de
Recepcion.

El tercer y altimo capitulo es dedicado a la investigacion de campo. En nuestro
trabajo, lo hemos nombrado como Las marcas de la identidad afroecuatoriana: medios
y mediaciones. Empieza con una breve descripcion de los movimientos metodoldgicos de
la investigacion para luego presentar los hallazgos y anélisis que dan sentido a las
proposiciones teodricas de nuestra mirada. En ese capitulo también identificamos los usos,
apropiaciones y significaciones, y las mediaciones socioculturales que atraviesan la
configuracién de una afroecuatorianeidad en la percepcion de los interlocutores a partir
de préacticas comunicacionales operados por los entrevistados que se relacionan a la
construccion que hacen de sus respectivas identidades.

En las conclusiones, presentamos una sistematizacion e interpretacion de los
resultados, a partir de una mirada en perspectiva hacia todo el trabajo desarrollado.
Ademas, reflexionamos también sobre los desafios que la investigacion nos ha planteado
y las contribuciones que ella puede ofrecer a los Estudios de Recepcion.

Vale destacar también la opcién politica que hacemos en el trabajo por la
utilizacion de los términos afrodescendiente/afroecuatoriana/o. Aunque respetemos y
reconozcamos la autenticidad y relevancia de los debates alrededor de ellos,
principalmente en los espacios académicos, y la opcién de muchos sujetos por

identificarse como negro, afro o mulato, fue la categoria afroecuatoriana/o, reconocida
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por primera vez en la Constitucion de 1998 como pueblo sujeto de derechos colectivos,
la que permitié y sigue permitiendo a este grupo, ademas de resistir a los estereotipos
racistas asociados a lo negro, “generar importantes reivindicaciones sobre todo

territoriales e identitarias”. !

11 Rocio Vera Santos, Dindmicas de la negritud y africanidad: construcciones de la
afrodescendencia en Ecuador, Primera edicion (Quito: Abya Yala, 2015), 17.
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Capitulo uno

Contextualizacion

El presente capitulo proponemos mirar al contexto historico y social en el cual se
conformaron las identidades afroecuatorianas. Para ello tomamos en cuenta la perspectiva
de la comunicacion no como un elemento adicional sino algo que permea ese proceso,
asumiendo, a lo largo del recorrido, importancia determinante. El capitulo consiste,
fundamentalmente, en una reflexidn tedrica sobre el proceso de constitucion del Ecuador,
la racializacion como eje de su modernizacion y los lugares asignados a las identidades
afroecuatorianas en sus atravesamientos con la manera como pensamos la comunicacion
a partir de eso.

Empezamos con entender el ingreso del Ecuador en la modernidad como una
nacion imaginada,'? narrada a partir de determinados referentes. Esa narrativa de la
nacion®® ecuatoriana no es fija, tampoco los cambios en ella son excluyentes. Es decir, la
manera como se ha narrado el Ecuador a lo largo de su existencia como estado nacional
ha sufrido cambios y esas distintas narrativas se han ido acumulando a lo largo de la
historia. Entender asi ese proceso es determinante, porque desde él se asigna a los
afrodescendientes lugares sociales comprendidos de maneras distintas a partir de las
diferentes narrativas. Esas tensiones y acomodamientos de narrativas nacionales es lo que
ha permitido, por ejemplo, que en Ecuador los afrodescendientes hubieran podido pasar
de ser considerados como una “raza inferior”, una mercancia, como se los trataba en la
colonia, a visibilizarse como un pueblo sujeto de derechos colectivos garantizados en la
mas reciente Constitucion de este pais.

Sin embargo, mas alld de las particularidades del caso ecuatoriano, importa
también considerar que todo eso no se da de manera espontanea sino atravesada por
“procesos transregionales”'* que han afectado a las sociedades occidentales y en
particular, las latinoamericanas, procesos tales como es la colonialidad y el trafico de
esclavos; los procesos de independencia y conformacion de los estados nacionales; la

industrializacion y los procesos de migracion del campo a la ciudad, con el advenimiento

12 Benedict R. O’G Anderson, Comunidades imaginadas: reflexiones sobre el origen y la difusion
del nacionalismo (México: Fondo de Cultura Econémica, 1993).

13 Homi K Bhabha, El lugar de la cultura (Buenos Aires: Manantial, 2002).

14 Santos, Dinamicas de la negritud y africanidad, 74.
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de las masas Yy las industrias culturales que propiciaron la circulacion de discursos de
mestizaje y conceptos culturales; y en los afios recientes, la globalizacion y las tensiones
entre el multiculturalismo, la interculturalidad y deméas propuestas compensatorios.
Planteamos aqui, entonces, reflexionar sobre como todos estos elementos van
configurando el lugar del afrodescendiente en el Ecuador, y como los contextos sociales
y culturales, donde se inscribe la comunicacion, determinan y son determinados por estos

multiples procesos.

1. El Ecuador imaginado

Pensar el lugar de los pueblos afrodescendientes en Ecuador, antes que nada, es
pensar el propio pais en sus més variadas acepciones: ¢Qué es el Ecuador y como, desde
sus limites, reales ¢ imaginados, un grupo —en el presente caso, los afroecuatorianos—,
puede ser parte y al mismo tiempo ser excluido? No es posible comprender las formas de
exclusion de determinados grupos y prevalencia de otros a lo largo de la historia sin antes
conocer los elementos que configuran las sociedades donde estos procesos se dan. Luego,
entender el racismo hacia los grupos afros es comprender qué es lo que constituye la
sociedad donde ese racismo opera, ademas de los elementos de diferenciacion que se le
otorga a los afrodescendientes en ese contexto.

La conformacidn de una poblacién afrodescendiente en Ecuador tiene origen en la
diaspora africana, provocada por el trafico negrero manejado principalmente por
portugueses y britanicos.*® Es decir, se constituye originalmente de sujetos arrancadas de
manera violenta de sus contextos comunitarios y territoriales para ser llevados a trabajos
forzados en otras tierras.'® Lo que hizo que estas personas fueran elegidas para sufrir tal
violencia fue, entre otras razones, el entendimiento desde el etnocentrismo blanco
europeo de que se trataba de seres bioldgica, moral y culturalmente inferiores. Aunque a

lo largo del siglo XX voces oficiales desde gobiernos y de la ciencia hayan refutado la

15 1bid., 74,75.

16 Cabe destacar también que parte de la poblacidn afro en Ecuador tiene origen en el naufragio en
la costa de Esmeraldas, en 1553, de un barco proveniente de Panama. Segin John Anton Sanchez “Los
africanos que lograron sobrevivir al pisar tierra hicieron realidad su suefio de libertad e impusieron su marca
en la historia y vida de Esmeraldas y de la Nacién” (John Anton Sanchez, “Apuntes sobre la historia de los
afrodescendientes en el Ecuador”, Banco Interamericano de Desarrollo BID-Ecuador Consejo de
Coordinacién de las Organizaciones de la Sociedad Civil Afroecuatoriana de la cooperacion técnica BID
ATN/SF-7759-EC, Diagnéstico de la problematica afroecuatoriana y Propuestas de Acciones Prioritarias,
2003, 6.)
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jerarquia bioldgica de las razas humanas, esa nocion sigue permeando de diferentes
maneras los imaginarios del sentido comun hasta los dias actuales.

En el siglo XIX se inician los procesos de independencia y formacion de los
estados nacionales latinoamericanos que, aunque seguidos de la abolicién de la
esclavitud, no representaron un quiebre al proyecto “civilizatorio” colonial. El nacimiento
del Ecuador como nacién independiente se da en 1830, con la desintegracion de la Gran
Colombia; la “abolicion” de la esclavitud viene dos decadas después, en 1854. Sin
embargo, el proceso de independencia se da desde las élites blanca-criollas (descendientes
de espafioles nacidos en América) y desde las ideologias nacionalistas europeas, basadas
en el racismo cientifico que clasificaba los seres humanos en razas, con el blanco como
superior. A partir de esa ideologia los criollos, nuevos gobernantes de la nacion,
establecieron las bases de la cultura nacional, “proclamando al mestizo como el arquetipo
de la identidad nacional ecuatoriana, excluyendo deliberada y sistematicamente del
imaginario de identidad nacional a los afroecuatorianos”.!’” En ese contexto, es importante
percibir cuales son los elementos que configuran el “imaginario de identidad nacional” y
las distintas “narrativas de la nacién”.

En Latinoamérica los estados nacionales modernos se han conformado desde
procesos fundamentados esencialmente en lo simbdlico, lo que tiene significativas
consecuencias politicas y sociales. Benedict Anderson llama “comunidades imaginadas”,
a las naciones definidas como agrupaciones de personas que comparten un imaginario
social.® Es decir, la nacion moderna es también una construccion semiética que se firma
en determinados signos y que se constituyen como dispositivos de identidad, al que
agrega Guillermo Bustos, “[...] proviene, entre otras fuentes, del papel activo que
desempefia principalmente la memoria social, impulsada por el Estado de manera oficial,
como materia de dicha identidad”.'® Se trata, con todo, de una construccion simbolica
gue no se hace sin conflictos. Importa aqui rescatar que Ecuador se constituye como
nacién desde referentes simbdlicos establecidos por los grupos privilegiados que
manejaban las narrativas oficiales que se establecen a partir de tensiones e incluyen

acuerdos, percepciones, resistencias y las luchas de los grupos excluidos.

17 José F. Chala Cruz, Representaciones del cuerpo, discursos e identidad del pueblo
afroecuatoriano (Abya-Yala ; Universidad Politécnica Salesiana, 2013), 15.

18 Citado por Bhabha, El lugar de la cultura.

19 Guillermo Bustos, “The Crafting of Historia Patria in an Andean Nation. Historical Scholarship,
Public Commemorations and National Identity in Ecuador (1870-1950) La urdimbre de la Historia Patria.
Escritura de la historia, rituales de la memoria y nacionalismo en Ecuador (1870-1950)" (University of
Michigan, 2011), 109.
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1.1. La modernidad como referente

La modernidad es constitutiva de los estados nacionales latinoamericanos. Un
consenso entre las muchas perspectivas del concepto mismo, es que la América Latina
independiente, imaginada y narrada desde ese mestizaje blanco-criollo, nace con los ojos
fijos en las promesas de la modernidad. Para Jorge Larrain,?® aunque nacida en Europa
alrededor del siglo XV1, la modernidad es un movimiento de tendencia globalizante, que,
al conectarse con realidades distintas, asume trayectorias y configuraciones variadas.
Latinoamérica, en la perspectiva de ese autor, ingresa al movimiento con retraso, en el
siglo X1X, y de manera incompleta. Para Larrain, mientras el movimiento en Europa se
caracteriza principalmente por la revolucion industrial en lo econdmico, el liberalismo
politico y la ilustracidon, en América Latina el proyecto moderno se da prioritariamente
en los ambitos politico y cultural, en detrimento de lo economico, aun asi, con
significativas limitaciones. Larrain habla de un “carécter restringido” de la modernidad
latinoamericana que se debe al hecho de que las oligarquias que la impulsaron a partir de
los procesos de independencia, tenian como horizonte el completo reemplazo de los
elementos culturales indigenas y africanos presentes en esas sociedades, por un modelo
eurocéntrico. Prevalecia la idea de “mejoramiento de la raza”, adoptada desde el Estado
como politica, sea de manera explicita o de forma disfrazada.

En ese sentido Walter Mignolo? habla sobre una “dimension oculta de
acontecimientos” porque no hay modernidad sin colonialidad y una es parte constitutiva
de la otra. El identifica a lo largo de los Gltimos 500 afios (1500-2000) una retérica de la
modernidad que se caracteriza por cuatro etapas y versiones: en un primer momento
predomina la teologia cristiana, donde prevalecia el discurso de salvacion primero por la
conversion y después, a partir del liderazgo de Francia e Inglaterra, por la propia misién
civilizadora; luego, la retérica de la salvacion y novedad, a partir de la ilustracion, se
complementa con la idea de progreso, que después de la Segunda Guerra Mundial, bajo
el liderazgo de Estados Unidos, incorpora también la retérica del desarrollo. Tras esa
retorica, sin embargo, se oculta la I6gica de la colonialidad que actGa en cuatro &mbitos
interrelacionados: control y gestion de subjetividades, de la autoridad, de la economia y

del conocimiento. Es importante destacar que, para Mignolo, el proyecto moderno nacié

20 Jorge Larrain, “La trayectoria latinoamericana a la modernidad”, Estudios PUblicos 66 (1997):
319.

2L Walter Mignolo, “La colonialidad: la cara oculta de la modernidad”, Catalog of museum exhibit:
Modernologies, 2009, 41.
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como una idea exclusivamente europea, y que, por ello, su proyeccién a otros contextos
ha resultado en una serie de modernidades “advenedizas”.
Aqui importa el fundamento racializado del proyecto moderno/colonial. Segln destaca
Anibal Quijano “la raza es literalmente un invento”?? y su construccion mental la
experiencia basica de la dominacidn colonial, presente hasta hoy en las dimensiones méas
importantes del poder mundial. El autor considera que la colonizacion de Latinoamérica
fue lo que propicid el sentido moderno de la raza, que “produjo en America identidades
sociales histéricamente nuevas: indios, negros y mestizos y redefinio otros”.?3

Esta nocion dio paso a la naturaleza de los roles y lugares en la estructura global
de control del trabajo, quedando la raza y la division del trabajo estructuralmente
asociados, lo que, entre otras, justifico la esclavitud colonial. Asi, en la configuracion de
las relaciones de dominacion, la raza fue el instrumento de clasificacion de la poblacion.
La conformacidn de los poderes politicos en manos de una minoria blanca-mestiza en los
territorios colonizados de Latinoamérica, resulté posteriormente en la paradoja de

Estados independientes que nacieron como sociedades coloniales.
2. Interpelaciéon y compensacion

Por lo tanto, como nacién Ecuador surge con aspiraciones que terminan por
promover un pais pseudomoderno. Lo “pseudo” por cuenta de la adopcién advenediza
del proyecto europeo firmado en el liberalismo/industrializacion/ilustracion, pero que no
deja de ser “moderno” justamente por mantener su estructura social colonial,
fundamentada en la clasificacion y jerarquizacion racial. Sin embargo, es casi consenso
en los debates sobre la modernidad que el siglo XX dio lugar a una crisis de este proyecto.
Uno de los andlisis mas conocidos de dicho proceso es la de Zygmunt Bauman, para quien
el siglo XX represent0 una transicion de una fase solida de la modernidad hacia su fase
liquida.?*

Walter Mignolo, a su vez, comprende ese proceso de la siguiente manera:

Durante el Gltimo cuarto del siglo xx, se cuestiond la modernidad en lo que se
refiere a su cronologia y sus ideales, tanto en Europa como en Estados Unidos: el término

22 Anibal Quijano, “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina”, en La colonialidad
del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas, de Edgardo Lander (Buenos
Aires: CLACSO, 2000), 203.

2 1bid, 202.

24 Zygmunt Bauman, La Cultura en el Mundo de la Modernidad Liquida (Fondo De Cultura
Economica USA, 2013), 17.



24

posmodernidad hace referencia a estos argumentos criticos. Mas recientemente, en
Europa, estd surgiendo la altermodernidad como nuevo término y periodo.
Espacialmente, se acufiaron expresiones como modernidades alternativas, modernidades
subalternas o modernidades periféricas para dar cuenta de la modernidad pero desde
perspectivas no europeas.?

Mignolo también Ilama la atencién al hecho de que estos argumentos y narrativas
0 estan centrados en la modernidad euroamericana o se ponen en posicion subordinada a
ese modelo, ignorando la cara colonial de la modernidad y la reivindicacion del mundo
no europeo de deconstruccion de esa modernidad, asi como de la proposicion de otras
modernidades “desoccidentales”. De esa discusion nos interesa reflexionar sobre lo que
esa interpelacion de la modernidad representa para el modelo de clasificacion y
jerarquizacion racial inaugurado por el proyecto moderno/colonial europeo en
Latinoamérica, y llevado adelante por las oligarquias blanco-mestizas responsables por
los procesos de independencia y conformacion de los estados nacionales de esa region.

Stuart Hall nos ayuda a establecer una relacion entre ese contexto de
cuestionamiento de la modernidad y la inclinacion a propuestas compensatorias?® de las
narrativas nacionales. Para Hall, el cambio en la modernidad tardia, en particular la
“globalizacion”, tiene un caracter especifico y un impacto en la identidad cultural.?’ Las
sociedades modernas occidentales, “productos de conquistas, de la absorcion de un
pueblo por otro”,?® tienen un caracter hibrido: a pesar del esfuerzo y del intento moderno
de establecer una cultura nacional, ésta no ha logrado ser mas que un revoltijo étnico al
que se le ha asignado la designacion de “pueblo”.?® Asi, el modelo de una cultura nacional
unificada, prevaleciente en las narrativas de los estados modernos a inicios del siglo XX,
se vuelve, en un contexto de cuestionamiento de esa modernidad, multiculturalista. Sin
embargo, el giro multicultural no es necesariamente positivo. EI mismo Hall destaca el
caracter “paraguas” del término, que ha sido apropiado de distintas maneras por diferentes
grupos y describe proyectos y estrategias politicas diversas e inconclusas.°

En el contexto latinoamericano, segun Catherine Walsh, el referente més utilizado

en el &mbito estatal es lo que la autora clasifica como pluriculturalismo, es decir, “el

% Mignolo, “La colonialidad: la cara oculta de la modernidad”, 42.

26 Santos, Dinamicas de la negritud y africanidad, 149.

27 Stuart Hall, “La cuestion de la identidad cultural”’, en Sin garantias: trayectorias y
problematicas en estudios culturales (Popayan: Envién editores, 2010), 366.

28 Stuart Hall, “Cultura, comunidad, nacidn”, en Sin garantias: trayectorias y problematicas en
estudios culturales (Popayan: Envion editores, 2010), 554.

2 1bid., 554.

30 Stuart Hall, “La cuestién multicultural”, en Sin garantias: trayectorias y problematicas en
estudios culturales (Popayan: Envidn editores, 2010), 583-618.
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reconocimiento de la diversidad existente, pero desde una dptica céntrica de la cultura
dominante y ‘nacional’”.®® Walsh  hace distincion entre pluriculturalismo y
multiculturalidad, que segun ella es un término descriptivo, con bases liberales de derecho
individual e igualdad y que se refiere a la multiplicidad de culturas que existen en una
sociedad, sin que necesariamente se establezca una relacion entre ellas. Ella plantea la
interculturalidad como camino, una vez que esta propuesta, mas alla del reconocimiento
y convivencia de distintas culturas, tiene un caracter epistémico que “permite una
interrelacion equitativa entre pueblos, personas, conocimientos y practicas culturalmente
diferentes”.3? Para Walsh, la insuficiencia de los sentidos multi o pluriculturalista
adoptados por los Estados contemporaneos se expresa principalmente en el intento de
incorporar o incluir la diversidad étnica dentro de estructuras sociales, politicas y
conocimientos esencialmente blancos y eurocéntricos. En ellas, lo afro y lo indigena
asumen un lugar secundario, como saberes ‘locales’ y folclorizados frente al
conocimiento ‘cientifico y universal® (Iéase: eurocéntrico)”.®

En el Ecuador, la Constitucion de 1998 fue la primera en reconocer la existencia
de los pueblos afroecuatorianos con la garantia de sus derechos colectivos. Sin embargo,
en ese marco normativo, los afroecuatorianos aparecen como una especie de “otros
indigenas”, es decir, se reconoce a ellos los mismos derechos que a estos “cada vez que
sean aplicables [a su(s) situacion(es) especifica(s)]”.3* Tal hecho tiene que ver con lo que
muchos autores reconocen como una condicion de subalternidad ain mas compleja de los
pueblos afrodescendientes, en relacion a los indigenas. Ademas de las practicas de
racializacion y el racismo, dicha poblacién experimenta también la invisibilidad frente a
indigenas y blanco-mestizos. Esa desigualdad es la que Juliet Hooker identifica como “la
apreciacion automatica por las élites latinoamericanas en diferentes contextos nacionales
de los pueblos indigenas como otros ‘etnoculturales’ y de los afros como otros
‘raciales’”.%

Esa intencion compensatoria se mantuvo en la Constitucion del 2008, que segun

Jean Rahier, contempla avances respecto a las especificidades los pueblos

8L Catherine Walsh, “Interculturalidad, conocimientos y decolonialidad/Inter-culturality,
knowledge and decolonialism”, Signo y pensamiento 24, nim. 46 (2005): 45.

32 |bid., 45.

3 Ibid., 46.

3 Citado en Jean Muteba Rahier y Mamyrah Dougé-Prosper, “Los afrodescendientes y el giro
hacia el multiculturalismo en las ‘nuevas’ constituciones y otras legislaciones especiales Latinoamericanas:
particularidades de la region andina”, Revista de Estudos e Pesquisas sobre as Américas 8, nim. 1 (2014):
225.

% 1bid., 223.
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afroecuatorianos, pero poco se diferencia de la anterior Constitucion. La elaboracion del
nuevo texto constitucional encontré la misma dificultad presente en la anterior: la de
hacer una distincion de lo afroecuatoriano a partir del referente indigena.

En cambio, para Rocio Vera Santos la Constitucion de 2008 presenta una
contraposicion a la postura multiculturalista del texto de 1998. Ella destaca en el
documento del 2008 el reconocimiento discursivo de una vision dindmica de cultura y la
descripcion del estado ecuatoriano como “intercultural y plurinacional”, donde
nacionalidades indigenas y los pueblos montubio y afroecuatoriano forman parte del
Estado. En ese sentido, Vera Santos considera que la actual Constitucién representa una
ampliacion de Derechos Colectivos y la integracion de acciones afirmativas.

Lo interesante de ese recorrido es percibir la racializacion como el eje que conduce
la conformacion de los estados nacionales latinoamericanos, entre ellos Ecuador, hasta el
dia de hoy. Lo que nos importa rescatar es que esa conformacién, a partir de la
independencia de Espafia y Portugal se hace desde narrativas que se acumulan
diacronicamente.®’ Tales narrativas se conforman articulando, por un lado, un proceso
identitario constituido por la “sedimentacion historica”; y por otro, el presente de la
historia del pueblo, en “el movimiento fluctuante al que el pueblo precisamente le esta
dando forma”.38

En ello estdn el poder constituido en la figura de un estado esencialmente
racializado, controlado, a lo largo de la historia, por las oligarquias blanco-mestizas, y
donde figuran simultdneamente la retorica de la modernidad (salvacion, novedad,
progreso y desarrollo) y la l6gica de la colonialidad (control de subjetividades, autoridad,
economia y conocimiento). Tales elementos se materializan en los relatos oficiales (radio,
tv, prensa, literatura, cine) y signos nacionales, pero también en la “temporalidad
performativa”, principalmente de grupos subalternos que desde su marginalidad buscan
una identidad en la liminalidad de la modernidad; es decir, en la recusa de ese pasado
“oficial”, en su relectura y resignificacion. Segiin Homi Bhabha,*® es esa ambivalencia
de la nacion la que permite su desplazamiento a cada vez que es narrada. En el caso del
Ecuador es lo que ha permitido la conformacion y las tensiones entre las narrativas del

pais blanco-mestizo moderno y la idea de un Estado intercultural y plurinacional

% Santos, Dinamicas de la negritud y africanidad, 170-73.

37 Mignolo, “La colonialidad: la cara oculta de la modernidad”, 43.
38 Fanon, citado por Bhabha, El lugar de la cultura, 188.

39 Bhabha, El lugar de la cultura.
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contemporaneo. O, como propone Vera Santos la articulacién de distintos regimenes de

desigualdad:
Tabla 1
Regimenes de desigualdad en Ecuador
Régimen Epoca Estratificacion Procesos
9 b de la sociedad transregionales
. Trafico de
Origen, color, sangre, .
casta esclavizados
Esclavitud Deste 1542hasta | Civilidad/barbarie | SOMerei0 America:
Atributos morales y Lim ?eza ureza
sociales P yp
de sangre
Movimiento
Independentista y
Adscripcion de clase abolicionista de la
Racista Desde 1830 hasta raza %es Ués de " | esclavitud
Nacionalista 1944 éne?/o P Influencia del
9 racismo cientifico
de Europa a
América
Discurso del
Mestizaje
Adscripcion de clase Reforma Agraria
Mestizaje Desde 1944 hasta bel . ' | Migracién Campo
. X raza, etnia 'y género )
Nacionalista 1996 Ciudad
Alfabetos/Analfabetos Circulacion de
conceptos
culturales
Adscripcién de clase, Multiculturalismo
raéznae,r((a)tma, Sexo, Interculturalidad
genero. - Transnacional
Clasificacion para Lo
. aplicacion de Ant|ra(.:|sm.o
Compensatorio Desde 1996 o e Organizaciones
politicas publicas: Multilaterales
Derechos Colectivos Convenio 169’ oI
y acciones Cumbre Durban
afirmativas y de e
- Atlantico Negro
reparacion.

Fuente: Rocio Vera Santos, Dinamicas de la negritud y africanidad, 74.

Elaboracién: Rocio Vera Santos

3. Pensando desde la comunicacion

Nuestra reflexion sobre la cuestion étnico/racial®® en el Ecuador contemporaneo,

se orienta desde la perspectiva de la modernidad/colonialidad. Sin embargo,

40 Acogemos aqui al concepto de raza y etnicidad a partir de la perspectiva de la vertiente de los
estudios culturales que, ademas de argumentar en favor de su autonomia en relacién a otros aspectos de lo
social (como lo econémico y lo discursivo), los considera, aunque distintos, como compartiendo “analogias
y superposiciones”, donde los discursos, tanto de las etnicidades como de las razas “se encuentran
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consideramos que el actual momento histérico tiene un elemento de significativa
relevancia y que no puede quedar a un lado: la centralidad de la comunicacion. Muchos
autores consideran que actualmente no es posible reflexionar sobre las relaciones sociales
ignorando los atravesamientos comunicacionales impulsados, principalmente, por los
avances de la tecnologia. Sin embargo, los cambios tecnoldgicos de la comunicacion han
acompanado y pavimentado el terreno adecuado para el “progreso” de las sociedades
modernas desde hace mucho, de tal manera que la propia modernidad no seria posible sin
la comunicacion tecnologica. De hecho, la invencion de la prensa de imprenta por
Guttemberg y la consecuente posibilidad de impresion en masa de textos y libros se la
puede considerar como uno de los primeros rasgos de la modernidad europea.

Para Scott Lash,*! las transformaciones en la modernidad no son mas que
regimenes de significacion que producen objetos culturales y donde su circulacion y
modos de significacion son las dimensiones que interesan. Para Lash, uno de los
movimientos mas significativos de la modernidad fue el desplazamiento del control de
los medios de produccion basados en una l6gica acumulativa al control de la circulacion
basada en una logica comunicativa. A partir de esa perspectiva, podemos pensar la
modernidad, en términos culturales y comunicacionales como un proceso acumulativo y
progresivo que empieza en un régimen de significacion orientado por la imprenta, el
teatro, la musicay la literatura y que sigue, en el siglo XX, agregando la reproductibilidad
técnica de la industria cultural, el cine, la fotografia y los medios masivos, como la radio
y la television. Es ese proceso que, al ingresar al siglo XXI, se vuelve lo que Alvaro

Cuadra describe como una “hiperindustrializacién cultural”, que:

[...] lleva al extremo las tendencias bésicas de la modernidad al desplegar nuevas
tecnologias de la memoria que adquieren la forma de redes digitalizadas dispuestas para
publicos hipermasivos, ya no seguin el modelo vertical del broadcast, un emisor Gnico que
se dirige a masas indiferenciadas y anénimas, sino segin un modelo personalizado que
desplaza la figura del receptor / consumidor pasivo por aquella del “usuario”
interactivo.*?

No solo los procesos comunicacionales estan en sintonia con las transformaciones

en la modernidad; mas que eso, son constitutivos de ella y sus cambios; por ello, cabe

estrechamente relacionados, pero constituyen sistemas diferenciables de practicas discursivas y
subjetividades que dividen y clasifican el mundo social con sus historias especificas y sus modos de
operacién”. Ver Modnica Szurmuk y Robert McKee Irwin, Diccionario de estudios culturales
latinoamericanos (México, D.F.: Siglo XXI, 2009), 245-49.

41 Scott Lash, Sociologia del posmodernismo (Madrid: Amorrortu Editores, 1997).

42 Alvaro Cuadra, Hiperindustria cultural (Santiago: ARCIS, 2007), 8.
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pensar como se dio esa articulacion en Latinoamérica. No se trata solo de imaginar como
en Latinoamérica se constituyen las expresiones culturales, comunicacionales vy
mediaticas modernas, desde la colonia, pasando por el advenimiento de las industrias
culturales y su consecuente digitalizacion y globalizacion de la produccién, circulacion y
consumo. Se trata también de pensar de qué manera estos elementos esencialmente
modernos —y por ello, también coloniales—, se articulan a los contextos locales,
configurando y siendo configurados por las culturas, l6gicas y modos de pensamiento

subalternizados por la “colonialidad del poder”.*

3.1. Atravesamientos comunicacionales del Ecuador “moderno”

En los primeros momentos de los estados-nacion latinoamericanos, luego de los
procesos de independencia, la prensa ha ejercido un importante papel en la construccion
de la esfera pablica. De acuerdo con Julio Ramos, el periodismo “fue el medio béasico de
distribucion de la escritura, [...] el lugar donde se debatia la ‘racionalidad’, la
“ilustracion’, la ‘cultura’.*4

En Ecuador, aunque muchos trabajos analicen los referentes que configuraron el
imaginario ecuatoriano y la narrativa de la nacion a lo largo de la segunda mitad del siglo
XIX'y la primera del siglo XX, pocos detallan la articulacién comunicacional de estos
procesos. Hernan Ibarra, por ejemplo, habla de la construccion de héroes y simbolos
nacionales, la institucionalizacion del castellano, la creacion de un imaginario de
fronteras territoriales y de la estrategia de homogenizacion cultural, a traves de un ideario
de mestizaje, como los referentes del sentimiento de nacion generado por una minoria en
el Ecuador; sin embargo, Ibarra no explica como se dio ese proceso.

El historiador Guillermo Bustos analiza la “creacion” del Ecuador a través de la
memoria de la nacion e indica que el libro Resumen de la Historia del Ecuador desde su
orijen hasta 1845, de 1870, fue el primer “meta relato” nacional. El libro es de autoria
Pedro Fermin Cevallos, respecto de quién Bustos afirma que “sus primeras incursiones
en el terreno del relato historico aparecieron en forma de articulos de prensa en La

Democracia, en 1855”.%°

43 Quijano, “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina”.

44 Julio Ramos, citado en Bustos, “The Crafting of Historia Patria in an Andean Nation. Historical
Scholarship, Public Commemorations and National Identity in Ecuador (1870-1950) La urdimbre de la
Historia Patria. Escritura de la historia, rituales de la memoria y nacionalismo en Ecuador (1870-1950)”,
22.

5 1bid., 22.
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Enrique Ayala Mora también describe la utilizacion de la prensa, principalmente
en el siglo XIX, como instrumento de promocion de la cultura oficial y del imaginario
del Ecuador; sin embargo, alerta que “la participacion de la prensa en la constitucion del
Ecuador como nacion es muy importante y practicamente no se ha estudiado”.*® EI mismo
autor afiade que, aunque el Ecuador de ese periodo consistiera en un pais poco letrado,
algunas préacticas, como la lectura en alta voz de todo el periddico en las “tertulias”, por
los parrocos de las iglesias en los pulpitos, o tambien en las tiendas, por solicitud de
clientes, aunque analfabetos, asignaban a los periodicos un alto poder de influencia.

La primera mitad del siglo XX trajo consigo la industrializacion del pais y el
consecuente advenimiento de la industria cultural y la comunicacién de masas,
impulsados principalmente por la radio y posteriormente la television. En Ecuador, la
radio surge a fines de la década de los 1920 y tiene su auge en los afios 50, con el
fendmeno del radioteatro.*” Como primer medio masivo, la radio logra el éxito popular y
es también el primer “espacio” donde se expresa una interaccion de la cultura de los
grupos subalternos, indigenas y afros. La television llega al pais en los afios 1950, y
alcanza popularidad a fines de los afios 1960, en las huellas de la radio, impulsada
principalmente por la dramaturgia de producciones importadas.*®

La participacion y representacion del pueblo afroecuatoriano en los medios de
comunicacion es un tema poco explorado. La Guia Informativa Discriminacion hacia el
pueblo afroecuatoriano y su representacion en los medios de comunicacion,*® publicado
el 2016 por el Consejo de Regulacion y Desarrollo de la Informacion y Comunicacion
(CORDICOM),*® hace una recopilacion de los trabajos, desde aquellos apoyados por

organizaciones internacionales, hasta articulos académicos y tesis de pregrado y

46 Enrique Ayala Mora, “La prensa en la historia del Ecuador: una breve vision general”, Paper
Universitario, 2012, 11.

4 Fernando Astudillo, “La radio en Ecuador”, en La radio en lberoamérica: evolucion,
diagndstico y prospectiva, de Arturo Merayo Pérez (Comunicacion Social, 2007), 191.

48 Carlos Ortiz Ledn y Abel Suing, “La television ecuatoriana: pasado y presente”, Razén y
Palabra 20, nim. 93 (2016).

49 Jorge Andres Diaz Lodofio et al., Guia Informativa: Discriminacion hacia el pueblo
afroecuatoriano y su representacién en los medios de comunicacion, vol. N° 1 (Quito: Consejo de
Regulacion y Desarrollo de la Informacion y Comunicacién-CORDICOM, 2016).

%0 De acuerdo al articulos 47 y 49 de la Ley Organica de Comunicacion, aprobada por la Asamblea
Nacional del Ecuador el 14 de junio de 2013, y que entrd en vigencia en ese pais el 25 de junio del mismo
afio el Consejo de Regulacién y Desarrollo de la Informacion y Comunicacién “es un cuerpo colegiado
con personalidad juridica, autonomia funcional, administrativa y financiera” que tiene, entre otras
atribuciones, la responsabilidad de “establecer los mecanismos para el ejercicio de los derechos de los
usuarios de los servicios de comunicacion e informacion”; “Regular la clasificacion de contenidos y franjas
horarias™; “establecer mecanismos para difundir las formas de comunicacién propias de los distintos grupos
sociales, étnicos y culturales”; y “Elaborar y expedir los reglamentos necesarios para el cumplimiento de
sus atribuciones y su funcionamiento”.
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postgrado, que analizaron la representacion de la poblaciéon afroecuatoriana en los
medios. Las investigaciones se centran en los contenidos de prensa y television de afios
recientes.

Lo que mas cerca de esta de ser considerada una revision historica la hace Jean
Rahier, quien en dos trabajos investiga las representaciones que hacen la revista “Vistazo”
y el diario “El Comercio”, en un recorrido que empieza en la creacion de la revista, en el
afio 1957 hasta la década de los 1990. Rahier explora la participacion mas efectiva y
coordinada de los medios de comunicacion en la negacion de la poblacion afroecuatoriana
y construccion de narrativas nacionalistas racistas que privilegiaron el blanco-mestizo

como arquetipo del ecuatoriano, queda adn por profundizar.
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Capitulo dos
La identidad a través de los lentes de la recepcion: desde dénde

miramos

El breve recorrido historico que buscamos presentar en el anterior capitulo tuvo
la intencion de establecer una relacion mas directa entre el advenimiento de los medios
de comunicacion de masas en Ecuador y las estrategias de promocion de una narrativa
nacional unificada. La consolidacion de una industria cultural y las tecnologias de
comunicacion de masas en Ecuador y Latinoamérica va mas alla de una mera funcion
instrumental, sino que son parte constitutiva del curso del proyecto moderno, al punto de
reconfigurar esa misma modernidad. ElI camino que orienta nuestra investigacion parte
de la perspectiva de la racializacion como estrategia moderna/colonial y llega a una
modernidad/colonialidad cada vez mas imbricada en lo comunicacional. Lo que se
investiga en ese trabajo es justamente la articulacion de lo étnico/racial con lo
comunicacional. De la misma manera que percibimos las industrias culturales y los
medios como fundamentales para la construccién de la nacion imaginada, cabe preguntar
por la importancia de lo comunicacional hoy y su articulacion con lo étnico-racial.

Para Martin-Barbero, en la segunda mitad del siglo XX, la propia idea de cultura
asumio matices comunicacionales. Al hablar del momento donde empieza a desarrollar
su teoria de las mediaciones, Martin-Barbero escribe: “En la sociedad que habitabamos
lo que habia entrado en una profunda crisis era la idea misma de cultura, emborronada
por el movimiento creciente de su especializacion comunicativa, 0 sea por su bien
organizado sistema de maquinas productoras de bienes simbdlicos ajustado a sus publicos
consumidores”.>!

Martin-Barbero propone que pensar la comunicacion hoy es pensar también
“como los medios se han ido convirtiendo en parte del tejido constitutivo de lo urbano”
y cémo la tecnologia, mas alla de la instrumentalidad de los aparatos, nos remite “a los
nuevos modos de percepcion y de lenguaje, a nuevas sensibilidades y escrituras”.>
Martin-Barbero considera que la comunicacion hoy se la debe “seguir pensandola desde

51 Jestis Martin-Barbero, “;Desde dénde pensamos la comunicacion hoy?”, Chasqui. Revista
Latinoamericana de Comunicacién, nim. 128 (2015): 17.
52 |bid., 18.
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unos procesos y practicas sociales cuyas transformaciones desestabilizan lo que teniamos
por ‘sujeto’ y ‘objeto’ de la investigacion”.>® Eso porque la identidad y la tecnicidad son
los dos procesos que han transformado radicalmente el lugar de la cultura en el tltimo fin
de siglo, y eso no se trata solamente de una cantidad de nuevos aparatos tecnoldgicos
cada vez mas accesibles, sino de una nueva forma de produccion del simbélico, que
constituye lo cultural.>

Asi, los elementos clave para pensar las “acomodaciones” y todos los procesos
que conforman las modernidades contemporaneas son: la explosion digital que se inicio
a fines del siglo XX, la globalizacion y la conformacion de modos de vida saturados por
la I6gica de los aparatos tecnoldgicos de comunicacion e informacién y, por otra parte,
las apropiaciones, usos y significaciones que los receptores/consumidores de estos

medios y sus contenidos hacen constantemente.

1. Comunicacion, cultura e identidad

Considerando que la conformacién de identidades afroecuatorianas esta
relacionada con distintas dinamicas que tienen la(s) cultura(s) como matriz, no hay
conformacién de identidades separada de contextos culturales; cabe aclarar qué
entendemos como cultura para pensarla en su relacion con el contexto mediatizado (a su
vez, también una matriz cultural). Las nociones de cultura que predominaron hasta
mediados del siglo XX, tanto las esencialistas (cultura como adaptaciones que las
comunidades humanas realizan a partir de bases biologicas, del medio y de las demandas
del grupo mismo), como la moderna (basada en el desarrollo intelectual y estético y en
su expresion en practicas, obras y producciones artisticas en oposicién a la cultura de
masas) refrendan un modo de ser y estar en el mundo “superior”, en detrimento de todos
los otros. En el contexto de las culturas subalternizadas del Ecuador —donde figura la
cultura afroecuatoriana—, es posible notar como todavia en los tiempos actuales, las
caracteristicas y los elementos culturales relacionados a los variados grupos étnicos son
secundarizados, sea desde la perspectiva de la cultura moderna, elitista, sea desde la

esencialista que pone lo “civilizado” como universal, correcto y superior.

%3 Ibid., 28.
54 Jests Martin-Barbero, “Identidad, tecnicidad, alteridad. Apuntes para re-trazar el mapa nocturno
de nuestras culturas”, Revista iberoamericana 69, nim. 203 (2003): 369.
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Asi, dicha secundarizacion se da tomando la cultura como otorgadora de
autenticidad, y, mas notoriamente en el caso de pueblos y nacionalidades indigenas,
cuestionando la identidad cultural de un grupo por supuestamente haber abandonado sus
tradiciones o absorbido/adaptado determinadas préacticas de la sociedad “civilizada™; por
otro lado, se da a través de la estigmatizacion, folclorizacion y exotizacion de las culturas
subalternas, asignadas a un puesto secundario en relacion a la sociedad que las rodea.>®
Esto se refleja no solo en la reproduccion y fortalecimiento del racismo en la sociedad
ecuatoriana, sino también en la negacion/exclusion de estas culturas en las politicas del
Estado, no solo de las que se refieren directamente a la cultura, sino también de las
politicas educacionales, ambas, voces oficiales que determinan lo que puede ser
comprendido como “cultura” y “conocimiento”.

Aqui adoptamos una perspectiva que considera la cultura como aquello que
orienta y es orientada por las practicas y acciones de los sujetos, dentro de un contexto
social e historico donde se configuran las identidades. Los estudios sobre la cultura en
Latinoamérica, en especial los trabajos de Jesus Martin-Barbero y Nestor Garcia Canclini,
tienen para la presente investigacion un particular interés; no sélo porque estos autores
han pensado desde la comunicacion, los medios y los cambios tecnolégicos, sino porque
también identifican en ese juego la presencia de anacronismos caracteristicos de las
formaciones socioculturales de América Latina.>® Tomamos como referente los estudios
culturales latinoamericanos y la comprension de cultura “en sus vinculos con lo social,
en las transformaciones en la cultura popular y en la industria cultural, como interseccion
de discursos sociales y procesos simbdlicos, formaciones de poder y construccion de
subjetividades: género, raza, ciudadanias”.®’ Es justamente la relacion entre estos
elementos y la conformacion de las identidades, en el presente caso, la identidad

afroecuatoriana, lo que busca comprender esta investigacion.

%5 Catherine Walsh, Edizon Ledn, y Eduardo Restrepo, “Movimientos sociales afro y politicas de
identidad en Colombia y Ecuador”, Siete catedras para la integracion. La universidad y los procesos de
investigacion social, 2005, 40; Vera Ferrdo, “Educacién intercultural critica.: Construyendo caminos”, en
Pedagogias decoloniales. Practicas insurgentes de resistir, (re)existir y (re)vivir., vol. Tomo |,
Pensamiento decolonial (Quito: Abya Yala, 2013), 160,161.

%6 Jiani Adriana Bonin, “Perspectivas para pensar la recepcion de publicidad desde las diversidades
socioculturales”, en Publicidad, propaganda y diversidades socioculturales, vol. 5 (Quito: Ediciones
CIESPAL, 2016), 199.

57 Szurmuk y Irwin, Diccionario de estudios culturales latinoamericanos, 74.
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1.2. El lugar de la identidad

Son muchos los autores que intervienen en los debates alrededor de las identidades
a partir del final del siglo XX. Ese “resurgir” de las identidades no es resultado de un
proceso unico. Para Jesus Martin-Barbero, es fruto de una trama de razones y motivos
que articulan “postergadas reivindicaciones historicas, reclamaciones territoriales,
tenaces prejuicios racistas, exaltaciones religiosas, subitas escisiones de memoria, largas
luchas por el reconocimiento y, atravesando todos estos materiales, poniéndolos en
ebullicion, antiguas y nuevas luchas de poder”.®® Sin embargo, en América Latina ese
andlisis se debe hacer a partir de tres ambitos estratégicos: las comunidades tradicionales,
la cultura nacional y las nuevas comunidades urbanas.

En ese sentido, resulta interesante reflexionar la identidad en su relacion con la
cultura a partir de la discusién que propone Néstor Garcia Canclini desde la nocién de
hibridacién cultural; concepto nos permite reflexionar los cruces, dinamicas y
atravesamientos experimentados histéricamente por los distintos ambitos de practicas y
significaciones culturales. El autor considera las formaciones socioculturales a partir de
acuerdos y negociaciones entre las culturas tradicionales y las demas, a partir del proceso
de colonizacion, ademas de los procesos migratorios —historicos y contemporaneos— y la
emergencia de movimientos y reivindicaciones en el interior de la modernidad, son
constitutivos de la hibridez cultural.>® Sin embargo, hasta las culturas tradicionales serian
resultado de hibridaciones, de manera que no hay “fuentes puras” y estas fusiones no
siempre se dan de modo planeado, surgiendo, casi siempre “de la creatividad individual
y colectiva”, que se utiliza de la reconversion cultural® para insertar saberes, técnicas y
capacidades en nuevas condiciones de produccion, mercado y, agrego yo, de consumo.

Esta perspectiva esta alineada con lo que propone Stuart Hall, para quien el
concepto de identidad debe ser trabajado de manera destotalizada y deconstruida, y no
mas dentro del paradigma en el cual fue originalmente generado. El concepto de identidad

%8 Jestis Martin-Barbero, “Identidades tradicionales y nuevas comunidades en tiempos globales”,
en Identidad, cultura y politica: perspectivas conceptuales, miradas empiricas, de Gabriela Castellanos,
Delfin Ignacio Grueso, y Mariangela Rodriguez (México, D.F.: H. Camara de Diputados, LXI Legislatura :
Miguel Angel Porrtia ; Universidad del Valle, 2010), 77.

9 Néstor Garcia Canclini, Culturas hibridas: estrategias para entrar y salir de la modernidad,
Nueva ed, Estado y sociedad 87 (Buenos Aires: Paidos, 2001), 14-16.

80 El autor define reconversion cultural como “estrategias mediante las cuales un pintor se
convierte en disefiador, o las burguesias nacionales adquieren los idiomas y otras competencias necesarias
para revertir sus capitales econémicos y simbolicos en circuitos transnacionales” Ibid., 16-17.
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que Hall desarrolla no es “esencialista, sino estratégico y posicional”.®* El considera que
“los origenes”, “las tradiciones” y “el pasado comun”, invocados Y reivindicados por las
distintas identidades en juego son més de orden de la invencion y de la negociacién con
las rutas que un regreso a las raices.®? Sin embargo, ese caracter “ficcional” no la hace
menos eficiente, sea discursiva, material o politicamente. Asi, el proceso de identificacion
se refiere a articulaciones y negociaciones, a un recorrido, mas que a una ilusoria esencia.

Lo que distingue una identidad de otra son las caracteristicas elegidas o no por
aquellos que pertenecen a un determinado grupo. Dichas caracteristicas pueden ser de
orden étnico, religioso, de género, estar basado en aspectos genéticos, histéricos o de
territorio. Son aspectos en muchos casos estan sujetos a subjetividades, y siempre a
imaginarios, colectivos o individuales, y a relaciones de poder. Como sugiere la propuesta
de la interseccionalidad,®® las identidades no son Gnicas, y un sujeto puede identificarse
con distintos grupos (mujeres, homosexuales, afrodescendientes, de un pais periférico).
Martin-Barbero alerta aun que los individuos ahora “viven una integracion parcial y
precaria de las multiples dimensiones que los conforman. El individuo ya no es lo
indivisible, y cualquier unidad que se postule tiene mucho de ‘unidad imaginada’”.%*

Esta discusion sobre las identidades pretende es lanzar luz sobre la complejidad
de estos procesos y destacar aspectos relevantes del entramado social contemporaneo
donde estan insertas. Son movimientos fundamentales para comprender la conformacion
de las sociedades latinoamericanas, articulada entre lo tradicional, lo nacional y las
nuevas comunidades urbanas. La ciudad es el principal espacio donde hoy se traba la
batalla de las identidades, especialmente las que ademas de derechos y politicas publicas
de reconocimiento e inclusion, demandan el cambio de la logica racista, machista y
eurocéntrica que ha determinado los caminos de la modernidad/colonialidad.

Las nuevas comunidades urbanas representan, segun Martin-Barbero, nuevos
modos de estar juntos, y se relacionan con la manera como los variados flujos continuos

—principalmente, pero no solo, el flujo informacional— reconfiguran las formas de estar,

61 Stuart Hall, “Introduccion: ¢Quién necesita identidad?”, en Cuestiones de identidad cultural
(Madrid: Amorrortu Editores, 2003), 17.

52 En el texto original, en inglés, se hace un juego de palabras a partir de los términos roots (raices)
y routes (rutas).

8 Avtar Brah, “Pensando en ya través de la interseccionalidad”, en La interseccionalidad en
debate. Actas del Congreso Internacional:““Indicadores Interseccionales y Medidas de Inclusién Social en
Instituciones de Educacion Superior, ed. Marta Zapat Galdino, Sabina Garcia Peter, y Jennifer Chan de
Awvila (Berlin: Proyecto Medidas para la Inclusion Social y Equidad en Instituciones de Educacion Superior
en Ameérica Latina (MISEAL), 2012), 14-20.

64 Martin-Barbero, “Identidades tradicionales y nuevas comunidades en tiempos globales”, 82.
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ser y usar la ciudad. Son flujos que permean también la vida en el campo y terminan por
apuntar a la formacién de una ciudad virtual, “espacio de un nuevo sensorium cuyo
surgimiento se halla estrechamente ligado al movimiento que enlaza Ila
expansion/estallido de la ciudad con el crecimiento/densificacion de los medios y las

redes electrénicas”.®®
2. Mediatizacion y cultura mediéatica

A partir de lo expuesto, pensar los escenarios actuales donde las identidades se
articulan, es pensar desde la comunicaciéon; o, como proponemos, de modo mas
especifico, desde la mediatizacion de las culturas. Es decir, si en el actual momento de la
modernidad/colonialidad los atravesamientos comunicacionales son constitutivos de las
culturas donde se conforman las identidades, no se puede ignorar el caracter estructural
de la mediacion tecnoldgica de la comunicacion en dicho proceso.®® Por eso, “hablar de
proceso de mediatizacion implica hablar que los medios pasan a operar distintas esferas
de la sociedad e, incluso, en el interior de las culturas; y pasan a actuar, en ese caso, COmo
posibilidad de construccion de identidades, de imaginarios, de culturas mediatizadas”.®’

La mediatizacion es un proceso historico que remonta a la expansion de la
imprenta en el siglo X1X y esta relacionado a la participacién progresiva y cada vez mas
intensa de los medios en la vida cotidiana. Segin Eliseo Verdn, los medios de
comunicacion estan asociados a la produccién tecnoldgica de mensajes que generan los
procesos de comunicacion mediatica. Para Verdn, “la comunicacion mediatica es esa
configuracién de medios de comunicacion resultantes de la articulacion entre dispositivos
tecnoldgicos y condiciones especificas de produccidn y de recepcidn, configuracién que
estructura el mercado discursivo de las sociedades industriales”.®® Esta sigue en estado
progresivo de cambio que, ademas de reorganizar los mecanismos y procesos de
produccion y circulacion de los mensajes, la hace cada vez mas presente en nuestro dia a

dia. Se trata de un proceso continuo que se consolida en el siglo XX con el advenimiento

& Ibid., 96.

% Martin-Barbero, “Identidad, tecnicidad, alteridad. Apuntes para re-trazar el mapa nocturno de
nuestras culturas”.

57 Graziela Bianchi, “Memédrias midiaticas e midiatizadas - as relagdes que se estabelecem no
ambito da recepcdo radiofonica”, en Processualidades metodologicas: configuragfes transformadoras em
comunicacao, de Jiani Adriana Bonin, Nisia Martins do Rosario, y Alberto Efendy Maldonado Gémez de
la Torre, 2013, 129 (traduccion propia).

% Eliseo Veron, “Esquema para el andlisis de la mediatizacion”, Dialogos de la comunicacion,
nam. 48 (1997): 14.
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de las industrias culturales y se potencializa en el cambio al siglo XXI con los avances
tecnoldgicos, las redes globales y la consecuente expansion y alcance de los productos
mediaticos.

En la segunda mitad del siglo XX la tecnologia se desarrolla en el campo de la
comunicacion, por medio de la constitucion mediatica de redes audiovisuales, sistemas
de telecomunicaciones y las industrias del entretenimiento (la cinematografica, los
canales de television por cable y, mas recientemente, los servicios de streaming), sistemas
que crecen y se desarrollan sobre las bases tecnoldgicas establecidas por la imprenta, el
cine, la radio y el teléfono. La mediatizacion es resultado de las necesidades inherentes
al desarrollo del sistema capitalista; sin embargo, termina por configurar un campo social
especifico que no esta restringido a los aspectos econdmicos y atraviesa los campos de lo
cultural, lo politico y lo religioso. Tal atravesamiento impacta también en la vida misma
de los sujetos: radio, television, periodicos e internet son parte de nuestras rutinas e
influencian nuestro cotidiano, actuando en nuestras percepciones, cogniciones,
sensibilidades y emociones.®

Asi, “tomar en cuenta el contexto de mediatizacion implica pensar el caracter
configurador del campo mediéatico en el funcionamiento de otros campos e instituciones
sociales”.”® La mediatizacion es la presencia constante de la Iogica de la comunicacion
mediatica —y no apenas de las tecnologias y medios de comunicacion— en las relaciones
sociales. Maria Cristina Mata propone que en el proceso de mediatizacion los medios
actian como los propios productores centrales de la realidad, como “garantes de la
posibilidad de ser y actuar”.”* Hablar de mediatizacion, entonces, equivale a hablar de
una cultura medidtica, que reemplazé la nocion de cultura masiva, predominante en los
andlisis del papel de los medios en la sociedad durante gran parte del siglo XX."2

La cultura mediatica se concibe como una nueva forma de interaccion y de
organizacion de las practicas sociales, marcada por la existencia de los medios; es algo
que va mas alla de la nocion de “facilidades” e “intensidades” proporcionada por los
medios y las tecnologias de produccion y transmision de mensajes. Tal cultura reorganiza

las nociones de tiempo y espacio que constituyeron hasta entonces la modernidad,

% Alberto Efendy Maldonado, “Produtos midiaticos, estratégias, recepgdo. A perspectiva
transmetodoldgica”, Ciberlegenda, Rio de Janeiro, nim. 9 (2002): 1-15.

0 Bonin, “Perspectivas para pensar la recepcion de publicidad desde las diversidades
socioculturales”, 189.

L Maria Cristina Mata, “De la cultura masiva a la cultura mediatica”, Dialogos de la
comunicacion, num. 56 (1999): 87.

2 1bid., 82.
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imponiendo la instantaneidad y la no distancia. Ya nada esté lejos, ni tampoco demorado.
El saber al instante, el saber rapido, el estar simultaneamente en distintos lugares, fisicos
e/o virtuales, ganan status de necesidad y ya no se puede vivir plenamente sin ello. Ese
reordenamiento espacio-temporal se ha potencializado exponencialmente con la
expansion comunicacion digital, a tal punto que, segun Omar Rincén, actualmente
“habitamos tiempos y duramos espacios”.”

Esas caracteristicas de la cultura mediatica nos conducen a otro aspecto relevante
de ese proceso que es la “mediatizacion de la experiencia”. No son pocos los productos
mediaticos que prometen experiencias: viajar, conocer, sentir, experimentar. Son
experiencias garantizadas por la seguridad y el éxito, que aportan nuevas matrices para el
sensorio y para la afirmacion de la experiencia misma. ' La cultura mediética nos permite
vivir experiencias solo posibles a través de lo mediatico, pero tan importantes como
cualquier otra, porque, segn Biancchi, pasa a ser parte del historial de experiencias y
vivencias de los sujetos, de las memorias y de lo que acceden al vivir otras nuevas

experiencias, mediatizadas o no.”

2.1. El ethos mediatizado

Esa comprension del impacto y la presencia cada vez més intensa de los medios
de produccién y transmision de mensajes en el cotidiano esta de acuerdo con lo que
propone Muniz Sodré, para quien la sociedad contemporanea se rige por la “tendencia a
la virtualizacion de las relaciones humanas”.”® El plantea que eso configura una ética
social inmediata, una eticidad, producto de los medios —nuevos o tradicionales—, que
actian sobre las costumbres, conductas y las rutinas, orientando comportamientos,
sensibilidades y actitudes. Muniz Sodré recurre a la nocion griega de ethos’’ para

comprender el modo como las distintas dimensiones de la vida (costumbres, héabitos,

 Omar Rincén en IAMCR 2017, IAMCR 2017 - Opening speech: bastard mutations of
communication (Omar Rincon) (Cartagena, 2017), https://www.youtube.com/watch?v=IGPPoMmO0Om-8.

4 Mata, “De la cultura masiva a la cultura mediatica”, 86.

5 Bianchi, “Memdrias midiaticas e midiatizadas - as relacdes que se estabelecem no ambito da
recepcao radiofénica”, 135.

6 Muniz Sodré, “Eticidad y campo comunicacional”, en Comunicacion, campo y objeto de
estudio: perspectivas reflexivas latinoamericanas, ed. Maria Immacolata Vassallo de Lopes y Raul Fuentes
N. (Tlaquepaque: ITESO, 2005), 150.

7 Seglin el mismo autor, ese ethos corresponde al espacio “dispuesto para la realizacion o para la
accion humana”, una “forma organizativa de las situaciones cotidianas”. El ethos, asi, se relaciona al sentido
de habitar en un sentido mas amplio, que comprende “tanto la morada como las condiciones, las normas,
los actos préacticos que el hombre ejecuta repetidamente y por eso se acostumbra a ellos, al abrigarse en un
espacio determinado” (Ibid., 153).
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reglas, valores, las formas de obrar, las acciones rutinarias) son redisefiadas por la
mediatizacion. Esta, segun el autor, implica en una cualificacion particular de la vida, un
nuevo modo de presencia del sujeto en el mundo y, recurriendo a Aristételes, un bios™
especifico.” El ethos mediatizado es, en sintesis, una perspectiva de mundo que orienta
las formas mentales que determinan el actuar, pensar y sentir de los sujetos. Sin embargo,
no es homogéneo, sino esta condicionado a procesos historicos, temporales y espaciales
especificos. Es decir, “la forma mediatica condiciona sélo en la medida en la que permite
hibridaciones con otras formas, vigentes en lo real-histdrico”.8

Cabe destacar la necesaria distincion entre mediatizacion y mediacion. Muniz
Sodré aclara que toda cultura implica mediaciones simbdlicas; asi, mediacion se refiere a
un “puente” que hace que se comuniquen dos partes distintos, condicionados a un “poder
originario” de hacer distinciones. La mediatizacion, en cambio, es un orden de
mediaciones socialmente realizadas, “caracterizada por una especie de protesis
tecnoldgica y mercadoldgica de la realidad sensible”.8! Se trata asi, de un dispositivo
cultural tecnomediado, moldeado a partir de referentes linguisticos, étnicos y de las
culturas tradicionales, nacionales y urbanas situados historica y socialmente. “Ahora,
interactGan unas formas tradicionales de representacion de la realidad con otras novisimas
(lo virtual, el espacio simulativo o telerreal), lo que expande la dimension tecnocultural,
aquella donde se constituyen y se movilizan nuevos sujetos sociales”.®2

En ese sentido, Alberto Efendy Maldonado pensando “desde” Latinoamérica
afirma que, en esta region no es posible comprender la problemética comunicacional
contemporanea sin considerar las formas y modos de vida ancestrales mezclados con las
formas y modos tecnomediaticos de la vida actual.®® Al pretender investigar la
configuracién de una identidad afroecuatoriana desde la recepcion, lo hacemos
considerando la comunicacion tecnoldgica como la forma actual de interactuar con el
mundo, relacionarse socialmente, de producir sentido de reconocerse; es decir, como

constitutivo de las propias identidades culturales. Asi, pensamos esa identidad tomando

8 Aristoteles concibe tres formas de existencia humana en la polis: una bios politica, otra
contemplativa, y una tercera, la bios placentera

8 Sodré, “Eticidad y campo comunicacional”, 152.

8 |bid., 151.

8 Ibid., 150.

8 1bid., 149.

8 Alberto Efendy Maldonado, “Multiculturalismo na América Latina. Confluéncias e conflitos no
espaco televisivo regional”, Fronteiras-estudos midiaticos 7, niam. 3 (2005): 167. (traduccion propia)
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en cuenta las implicaciones de su contexto cultural diverso, constituido y constantemente

atravesado por la l6gica mediatica de una cultura mediatizada.

3. La recepcidn como horizonte de comprension

Los procesos que hemos descrito hasta aqui demuestran la complejidad de la
realidad social desde lo comunicacional. Al hablar de mediatizacion no estamos tratando
de una cultura de medios exclusivamente, sino de medios, modos de produccion,
consumo, instituciones, grupos comunitarios, culturas, identidades y sujetos. Para nuestra
investigacion interesan especialmente estos Ultimos: los sujetos y sus dindmicas en el
campo de la recepcion, que configura nuestro eje de comprension y el punto desde donde
miramos y buscamos comprender lo social.

Aunque el término “receptor” pueda sugerir una idea de sujetos que receptan de
manera pasiva contenidos diseminados por los medios, muchos estudios han demostrado
que no es asi.®* Mas recientemente, el propio desarrollo tecnolédgico de la comunicacion
ha puesto, con mé&s énfasis, esa nocién en duda. La comunicacion digital ha
potencializado la capacidad de produccién y diseminacion de mensajes desde la recepcion
al punto de provocar una reordenacion de las practicas y modos de produccién de los
propios medios. Es un reordenamiento que contempla desde productos hasta las formas
de vinculacion de los medios con sus publicos y entre si.8® Sin embargo, para comprender
la capacidad agenciadora de la recepcion se hace necesario ir méas alla de lo tecnoldgico
pura y simplemente. Es decir, no es la tecnologia que aporta tal capacidad a los sujetos,
sino mas bien la potencializa; dichas tecnologias surgieron tanto como resultado de
demandas de los sujetos cuanto como (re)orientadoras de esas practicas. Cabe entonces,

aclarar qué es lo que comprendemos cuando hablamos de recepcion.

3.1. Perspectivas de la recepcion

Los llamados Estudios de Recepcién (ER) devienen de la nocion de “audiencia”.
Sin embargo, recepcién y audiencias, desde un punto de vista tedrico, no representan

exactamente lo mismo. La nocion de audiencia, mas amplia, remonta a periodos

8 En el desarrollo de su teoria de las mediaciones, Jests Martin-Barbero hace un interesante repaso
de algunas de estas formulaciones, las mismas que mencionaremos mas adelante.

8 Bonin, “Perspectivas para pensar la recepcion de publicidad desde las diversidades
socioculturales”, 191.
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anteriores a la consolidacion de los medios tradicionales de comunicacion de masas,
como es la radio, el cine y la television.

Denis McQuail, en su Introduccién a la teoria de la comunicacion de masas, hace
recorrido histérico por las tradiciones de investigacion de las audiencias donde destaca
que, a partir del siglo XVI, ya se podia hablar de una primera expresion de la audiencia,
que seria el “publico lector”: un conjunto de individuos interesados en leer libros. Este
publico es el que se amplid a partir del siglo X1X con el desarrollo de la imprenta y gand
contornos diversos y complejos con el advenimiento de los medios de comunicacion.
McQuail también identifica tres tradiciones en las investigaciones de audiencias: la
estructural, centrada en el mercado y en la conformacion de pablicos consumidores; la
tradicion conducista, que buscaba comprender el efecto de los medios en el
comportamiento y opiniones de los individuos; y la tradicion cultural (o del analisis de la
recepcion) derivada, segun el autor, de la critica literaria y de los estudios culturales y
que agreg0 la nocién de contexto sociocultural a los estudios de audiencias. El autor
destaca que un paso importante de ese enfoque “fue el rechazo del *poder del texto’ v,
con él, de la nocion de sumision inevitable de las clases subordinadas ante el poder de los
media capitalistas o controlados por el Estado”.%’

Desde otra perspectiva, Jansen y Rosengren® proponen cinco tradiciones en los
estudios de audiencias: de los efectos, de los usos y gratificaciones, de la critica literaria,
de los estudios culturales y de los estudios de recepcion. Estos autores agregan la tradicion
de los usos y gratificaciones como la que, al contrario de la de los efectos, que se
preguntaba respecto al impacto de los medios sobre los individuos, estaba interesada en
cuestionar qué hacen los individuos con los medios. Jansen y Rosengren destacan que
esas dos primeras tradiciones —de los efectos y de los usos y gratificaciones— dominaron
por mucho tiempo los estudios sobre la relacion entre medios e individuos. Sin embargo,
eran centradas en las personas, ignorando lo social y terminaron enfrentdndose “con las
corrientes heterogéneas de las investigaciones surgidas de la tradicion literaria”.8®
Centrada originalmente en el lenguaje escrito, los andlisis literarios se han acercado a los

ER a partir del advenimiento de los medios masivos de comunicacion, sin embargo, se

8 Denis McQuail, Introduccién a la teoria de la comunicacién de masas (Barcelona: Paidds,
2000), 432-35.

8 Ibid., 451.

8 Klaus Bruhn Jensen y Karl Erik Rosengren, “Cinco tradiciones en busca del publico”, en En
Busca del Publico: recepcidn, television, medios, ed. Daniel Dayan (Barcelona: Gedisa, 1997), 335-70.

8 |bid., 339.
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refiere casi que especificamente al impacto de los textos literarios en los lectores,
desconsiderando los sujetos mismos. El enfoque llamado culturalista, para Jansen y
Rosengren articula las investigaciones socioldgicas con aquellas sobre el texto: “combina
hipdtesis estructuralistas sobre la naturaleza de las sociedades capitalistas industriales con
hipotesis sobre la relativa autonomia de las formas culturales y su rol en términos de
cambio social”.%

Es importante destacar que tanto Jansen y Rosengren cuanto McQuail hacen
distincion entre las diferentes tradiciones de investigacion de las audiencias y los ER.
Para McQuiail los anélisis de la recepcion se caracterizan por el interés en comprender el
significado presente en los contenidos recibidos y el uso en sus distintos contextos. Jansen
y Rosengren, a su vez, consideran los ER como aquellos centrados en los andlisis de los
contenidos por parte del publico, tomando como referencia datos esencialmente
cualitativos y empiricos. Los ER son un enfoque multidisciplinar y sintético, que
“reagrupan varias formas de investigacion cualitativa de audiencia con la preocupacion,
mas 0 menos marcada, de integrar las perspectivas socioldgicas v literarias”.%

Estas perspectivas estan en sintonia con lo que propone Guillermo Orozco, quien
plantea que podemos definir los ER como una manera multidisciplinaria de comprender
las multiples interacciones entre audiencias y formatos/contenidos mediaticos.®? El autor
considera algunos rasgos de las distintas tradiciones descritas anteriormente como
“devaneos” conceptuales y metodoldgicos a que los ER han sido sometidos a lo largo de
su historia. Para ese autor, entre los muchos “obstaculos” que los ER tuvieron que
enfrentarse, estuvieron la predominancia de la perspectiva de los efectos, el interés
mercantil, y, particularmente desde América Latina, la fragmentacion, caracterizada por
la idea de que seria posible analizar el proceso comunicacional mirando apenas uno de
sus elementos; y lo que el autor denomina “una pesada tradicion culturalista”, que segun
él “[Es] pesada, por estar muy arraigada y por poner el fiel de la balanza en el lado de la
cultura (y de la teoria), quitandolo del lado de los medios y disolviendo ahi la recepcion
y sus sujetos”.%® Orozco también considera como obstaculo la tendencia de los analisis
literarios porque consideran posible determinar el sentido de una obra a parte del proceso

produccion-recepcion.

% Ibid., 340.

% Ibid., 342.

92 Guillermo Orozco Orozco Gomez, “Los estudios de recepcion: de un modo de investigar, a una
moda, y de ahi a muchos modos”, Intexto, nim. 9 (2003): 2.

% |bid., 5.



45

Aunque algunos autores consideren todo el espectro de estudios, teorias y
metodologias centradas en el polo de la audiencia como ER, la concepcidn de recepcion
que adoptamos como eje del analisis es aquella que considera la produccion de sentido
como el grado ultimo del proceso de significacion, situado en el polo de la audiencia,
pero, en un contexto mediatizado, atravesado por la ldgica de los medios.

Ese proceso no estad definido exclusivamente por el emisor mediatico, sino que
articula distintos referentes (mediaciones) oriundos de variadas fuentes y que son, antes
que nada, “polisémicos”.®* Ademas, la significacion esta condicionada también a los usos
gue los sujetos hacen de los medios/mensajes, y a la manera como se apropian del mismo
en procesos que se constituyen contextual e histéricamente, y que tienen los medios
mismos como elementos ejes, es decir “en el curso de sus trayectorias de vinculo con los
medios, los sujetos fueron desarrollando conocimientos de los procesos productivos y de

las estrategias, l6gicas, matrices, modelos, estéticas, géneros y formatos de los medios”.*®
3.2. Mediaciones: usos, apropiaciones y significacion desde la recepcion

Pensar desde la recepcion es, entonces, pensar mas alla de las perspectivas teéricas
y metodoldgicas que miran al sujeto Unicamente a partir de “respuestas” a los estimulos
ofrecidos por los medios. Los ER proponen una perspectiva del proceso comunicacional
mas alla de lo instrumental/utilitario. En ese sentido, Martin-Barbero® plantea el
desplazamiento del lugar de la mirada: en lugar de los medios, mirar a las mediaciones,
es decir, “a las articulaciones entre practicas de comunicacion y movimientos sociales, a
las diferentes temporalidades y la pluralidad de matrices culturales”.®” Lo que propone
Martin-Barbero mas que un cambio de “objeto”, es un cambio epistemoldgico del lugar
de analisis de lo comunicacional, tomando en cuenta los sujetos y mirando a los procesos.
El parte de una comprension distinta de aquellas ideologistas e informacionales que
predominaban en ese entonces, y que, 30 afios después de la primera publicacion de De
los medios a las mediaciones, siguen vigentes incluso en muchos de los discursos que se

pretenden “contra-hegemonicos”.

% Ibid., 8.

% Bonin, “Perspectivas para pensar la recepcion de publicidad desde las diversidades
socioculturales”, 191.

% Jeslis Martin-Barbero, De los medios a las mediaciones: comunicacion, cultura y hegemonia,
GG mass media (México, D.F.: Ediciones G. Gili, 1987).

% Ibid., 203.
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Martin-Barbero propone traspasar la barrera de los estudios de las “estructuras
econdmicas” y los “contenidos ideoldgicos” de los medios, que en su mayoria dejan de
considerar la materialidad institucional y el espesor cultural de ellos, “convirtiéndolos en
meras herramientas de accion ideoldgica”.®® La alternativa a ese modelo, la propuesta
informacionalista, tampoco da cuenta por su rechazo a considerar un problema de
investigacion todo aquello a lo cual no se tiene un método. EI modelo encontré su lugar
en las teorias de transmision de informacién, orientado por las matematicas y “el prestigio
de la cibernética”. Segun Martin-Barbero, el informacionalismo nada mas es que un
“revival positivista” condicionados a teorias que sean capaces de ordenar un campo y
delimitar los objetos.

De la critica a esos modelos hegemdnicos, Martin-Barbero sugiere la necesidad

de “perder el objeto” para encontrar el camino a la comunicacion en el proceso.

Los interrogantes desplazan de la cuestion de las tecnologias en si mismas al
modelo de produccidn que implican, y a sus modos de acceso, de adquisicion y de uso;
desplazamiento de su incidencia en abstracto a los procesos de imposicion, deformacién
y dependencia que acarrean, de dominacion en una palabra, pero también de resistencia,
de refuncionalizacion y redisefio. %

Dicho redisefio conceptual es pensado por Martin-Barbero apoyandose en las
formulaciones de Antonio Gramsci y su perspectiva de hegemonia como un proceso
“hecho no so6lo de fuerza sino también de sentido, de apropiacion del sentido por el poder,
de seduccion y de complicidad”.1® Martin-Barbero cita el ejemplo de los trabajos de
Richard Hoggart y Raymond Williams quienes, en los afios 1950 ya demostraban la
necesidad de comprender las practicas, los usos y apropiaciones de los sujetos en relacion
a los medios. Hoggart, autor de una obra pionera que “estudia lo que la cultura de masa
hace con el mundo de la cotidianidad popular y la forma en que aquella cultura es
resentida por la experiencia obrera”.!%* Williams, a su vez, plantea la diversidad de
dimensiones o niveles en que opera el cambio cultural, deconstruyendo la nocién de
cultura asociada a la materialidad que designa la civilizacion y reconstruyendo el
concepto a partir de una nocion que “se trata, por un lado, de la asuncién de la cultura
comdun, de la tradicion democratica que tiene su eje en la cultura de la clase trabajadora;

% 1bid., 221.
% 1bid., 220.
100 Ihid., 85.
101 Ibid., 87.
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y por el otro, de la elaboracion de un modelo que permita dar cuenta de la compleja
dinamica de los procesos culturales contemporaneos”.1%?

Pero lo que a nuestra investigacion resulta mas significativo son las referencias
que hace Martin-Barbero a las formulaciones de Pierre Bourdieu y Michel de Certeau,
quienes problematizan la experiencia de la ciudad como proceso sociocultural: los usos
gue los sujetos hacen de los dispositivos en su cotidianidad y las matrices mentales que
orientan la percepcion, accion y valoracion de los sujetos en la interaccion social.
Bourdieu presenta la nocion de habitus como ese sistema mental de disposiciones que
integra las experiencias pasadas y orienta la percepcion de los sujetos. A partir de esa
nocion, las practicas cotidianas se presentan como un sistema organizado que opera, en
su reproduccion, determinado orden social. Asi, es en el habitus que se expresa la
hegemonia, orientando las distintas competencias culturales por medio de la distincion de
expectativas y gustos entre las clases.

Sin embargo, segin Martin-Barbero, Bourdieu ha dejado de lado la relacion de
las practicas con las situaciones, algo abordado por Certeau en sus reflexiones, quien
piensa las practicas no solamente desde su reproduccion, sino desde su relacion con
lugares y momentos. Para Certeau, los usos son operadores de la apropiacion, que se
relaciona a un sistema de practicas, pero también a situaciones. Certeau presenta la idea
de las tacticas y estrategias en donde considera que el interior de las estructuras posibilita
distintas maneras de “hacer”, y los sujetos se apropian del espacio organizado y modifican
su funcionamiento. Asi, mientras las estructuras — que se relacionan con la idea de habitus
de Bourdieu— operan a partir de las estrategias, los sujetos recurren a las tacticas para
contrarrestarlas. Martin-Barbero inserta esa perspectiva en el contexto del consumo como
practica cultural, donde se articulan las légicas de produccion y las formas de consumir.

A partir de esas proposiciones, se puede pensar el campo de la recepcion como
lugar de significacién y produccion de sentido, donde los sujetos y sus “modos de hacer”
constituyen la cotidianidad, atravesados por distintas mediaciones, como son, en el caso
de la television, segun Martin-Barbero, la cotidianidad familiar, la temporalidad social y
las competencias culturales. Cabe destacar que el proceso de mediatizacion y el ethos
mediatizado reconfiguran estos lugares a partir de cambios en las sensibilidades,
terminando por redefinir la propia cultura. A la vez, estos modos de percepcion estan

atravesados por las experiencias cotidianas de los sujetos, correspondiendo a ldgicas

102 Ibid., 89.



48

propias, distintas de las propuestas por la produccion. Asi, la relacion entre los sujetos y
los medios se constituyen de distintas mediaciones, ubicadas histérica y culturalmente,
donde la hegemonia se ejerce a traves de la articulacion de acuerdos entre dominacion y
resistencia.

Martin-Barbero establece, asi, una relacién entre significacion y practicas variadas
de atribucidn de sentido en la cotidianidad, las estructuras de dominacion y las practicas
diversas de los sujetos. Es importante aclarar que esta proposicion de Martin-Barbero
busca contemplar todo el proceso de la comunicacion, no solamente el de la recepcion.
Su mapa de las mediaciones contempla tanto las competencias de recepcién/consumo
como las ldgicas de produccion. Desde lugar de andlisis de la recepcién, aunque en
muchos casos sea necesario un cierto acercamiento a las ldgicas de produccion, las
rutinas, productos y practicas de éstos no figuran como centro de interés tedrico o
empirico.1% Asi, en nuestra investigacion se aplica el eje diacronico del mapa de Martin-
Barbero, el que va de las matrices culturales a los formatos industriales, asi como lo que
él identifica como los que median éstos a las competencias de consumo, es decir, las
sociabilidades y ritualidades, respectivamente.

El desplazamiento hacia las mediaciones es, por lo tanto, una propuesta que
contempla los usos y apropiaciones como elementos que participan directamente en el
proceso de significacion y produccion de sentido por parte de los sujetos comunicantes
(receptores), es decir, aquello que compone sus competencias de recepcion. Antes que
nada, cabe destacar que usos, apropiaciones y significaciones, son nociones que se
sobreponen vy se articulan en las préacticas de la recepcion y que por ello muchas veces
carecen de precision. En nuestra investigacion, sin embargo, configuran puntos clave, una
vez que es a partir de ellos y de las mediaciones que investigamos la configuracion de
una identidad afroecuatoriana.

Hay que hacer algunas aclaraciones sobre los conceptos que rodean la relacién
entre medios y receptores. Mariangela Toaldo y Nilda Jacks proponen una distincion
entre las practicas de consumo cultural, consumo mediatico y recepcion.'* Segin las
autoras, se tratan de conceptos muchas veces utilizados para identificar varios procesos,

como exposicion a los medios, apropiaciones Yy significaciones. Sin embargo, Yy

103 eneza V Mayora Ronsini, “A perspectiva das mediacGes de Jests Martin-Barbero (ou como
sujar as maos na cozinha da pesquisa empirica de recepg&o)”, 19° Encontro Anual da COMPQS, 2010, 1.

104 Mariangela Toaldo y Nilda Jacks, “Consumo midiatico: uma especificidade do consumo
cultural, uma antessala para os estudos de recepgdo”, XXII Encontro Anual da Comp6s. Salvador 4 (2013),
http://www.compos.org.br/data/biblioteca_2115.pdf.
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refiriéndose a las reflexiones de Garcia Canclini, consideran que se aluden a enfoques
distintos: el consumo cultural es todo aquello en que el valor simbdlico se sobrepone al
valor economico o al menos donde éste esta sujeto a aquél, mientras que el consumo
mediatico es una vertiente del anterior y en donde, aunque el simbdlico sea
preponderante, hay un comprometimiento mayor con el aspecto econdémico. Los analisis
de la recepcion, en ese contexto, son aquellos enfocados en los contenidos. Esto no quiere
decir que para la recepcion no interesa las practicas de consumo medidtico —es decir, el
proceder de los sujetos al “utilizar” los medios—, sino que su analisis se enfoca en los
sentidos producidos a partir de esta relacion.

A partir de ahi queda mas claro percibir como operan los usos y apropiaciones en
la significacion. Usos y apropiaciones estan en la dimension del consumo®® (habitos y
practicas) mientras la significacion en la de la recepcion (géneros, formatos, mensajes y
contenidos). Sin embargo, no son procesos separados Y/ excluyentes. Los usos y
apropiaciones también se inscriben e influyen en la produccidon de sentidos (y viceversa),
tomando en cuenta que solamente a partir de ellos es que se asume posicion frente a lo
que consume.

En un intento de distinguir con mas especificidad las mencionadas categorias,
Daniela Maria Schimitz considera que los usos se relacionan a una accion, orientacion,
posicionamiento e, incluso, aceptacion respeto a lo que se consume: “el uso seria una
operacion respecto y a partir de aquello que se adquiere, y estas operaciones se pueden
configurar como apropiaciones, aceptaciones, imitaciones, rechazos y otras formas de
usos”.1% Retomando a Certeau, quien propone a los usos como operadores de la
apropiacion, Schimitz define a ésta como el acto de tomar algo para si a partir de
referencias propias, es decir, la apropiacion es un tipo de uso, porque en ella el sujeto
considera hacer suyo, rechazar, o aceptar aquello que le ofertan los medios. Todos estos
procesos atraviesan la significacion, que, como hemos dicho, Martin-Barbero inscribe en
el polo de la recepcion, a partir de la interaccion entre estructuras y dinamicas

socioculturales que intermedian el proceso.

105 Aqui aclaramos que, aunque la palabra consumo esté impregnada por un caracter economicista,
no nos referimos a éste desde esa perspectiva, sino mas bien a partir de las proposiciones de Garcia Canclini
que ve esta practica como “el conjunto de procesos de apropiacion y usos de productos”. (Néstor Garcia
Canclini, “El consumo cultural: una propuesta teérica”, en El consumo cultural en América Latina.
Construccién teérica y lineas de investigacion, 2006, 89).

106 |bid., 267 (traduccidn propia).
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Capitulo tres

Las marcas de la identidad afroecuatoriana: medios y mediaciones

En el presente capitulo se busca comprender, a través de las narrativas de los
sujetos de la investigacion, las marcas que constituyen sus identidades y la respectiva
vinculacion con las practicas comunicacionales en el contexto de mediatizacion en donde
se encuentran. Para ello, presentamos aquellos elementos que, desde la perspectiva
historica, tedrica y metodologica que adoptamos, hemos categorizado como los referentes
que nos permiten identificar los rasgos comunicacionales que participan en la
configuracioén de las identidades de los sujetos.

Empezamos con una breve descripcion de los procesos metodoldgicos mas
significativos, para luego pasar a un analisis del material recolectado. Se reproducen
extractos de los testimonios que nos han conducido a los hallazgos que presentamos:
primeramente, el contexto de la Recepcidn, en seguida, las hablas que nos remiten al
atravesamiento comunicacional, a saber, las percepciones, usos, apropiaciones de la
interaccion mediatica que participan en la significacion de la identidad afroecuatoriana
por parte de los sujetos entrevistados. Finalmente, se plantean las mediaciones y matrices

mas significativas que configuran dicha identidad.

1. Rutas de construccion de la investigacion: Perspectivas, proceso y opciones

metodologicas

Tomando en cuenta el interés del presente trabajo, la perspectiva epistemoldgica
del proceso metodoldgico que adoptamos es aquella que nos permite aproximar a las
experiencias de los sujetos, sus modos de ser y estar en el mundo, y su relacion con el
contexto mediatizado en donde estamos inmersos. Partiendo de la reflexion propuesta por

Jiani Adriana Bonin1%’

asumimos que las opciones y elecciones que hemos hecho en el
proceso de la investigacion son las mismas que van a configurar los limites y alcance del
conocimiento que se pretende generar.

El campo de la comunicacion es uno de los mas dindmicos y cambiantes de las

ciencias sociales, hecho que se debe entre otros factores, a las caracteristicas propias de

107 Jiani Adriana Bonin, “A pesquisa exploratdria na construcgdo de investigagdes comunicacionais
com foco na recepcdo”, Processualidades metodoldgicas—configuracGes transformadoras em
comunicacao. BONIN, Jiani Adriana.; ROSARIO, Nisia Martins do (orgs). Floriandpolis: Insular, 2013.
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dicho campo: la pluralidad de modos de comprension de esas dindmicas y la demanda
por la interseccion y didlogo de conocimientos provenientes de areas distintas. A eso, se
suma el caracter procesual de aquello que, en otros campos, se podria comprender como
“el objeto”. Es decir, a la investigacion de la comunicacion desde la perspectiva que
adoptamos, le interesa la configuracién de procesos, porque son éstos los que nos van a
presentar los elementos para, desde distintas miradas, comprender lo social y lo subjetivo
y, a partir de ahi, establecer las relaciones con los procesos mediaticos y las articulaciones
de produccion de sentido. Asi para alcanzar los objetivos propuestos en ese trabajo,

hemos adoptado la ruta que detallamos a continuacion.

1.1. Meta-investigacion o la investigacion de la investigacion

La meta-investigacion,'®® también llamada investigacion de la investigacion®

consiste, en sintesis, de una busqueda sistematizada de trabajos de investigacion
relacionados al tema estudiado como referentes de recorrido, no solo en aspectos
relacionados a las contextualizaciones y documentaciones histéricas, sino también de
aspectos tedricos y principalmente metodoldgicos. Maria Angela Matos y Ricardo Costa
Villaga consideran que la mencionada practica metodoldgica esta fundamentada en la
idea que las producciones cientificas resultan de las sintesis, desarrollos y avances de
problematicas de temas referenciados en la literatura, y que es fundamental en la
identificacion de tendencias de perspectivas teoricas y epistemoldgicas adoptadas en
estos trabajos. Dicha practica consiste en un proceso transversal al trabajo de
investigacion, es decir, es una practica que participa activamente en el trabajo de la
elaboracion del plan hasta la conclusion del informe, no apenas como una manera de
justificar la importancia del trabajo, sino como un compromiso cientifico frente a los
aportes ya realizados.

En la presente investigacion, dicho proceso comienza en las reflexiones anteriores
a la elaboracion del plan de tesis, con aquello conocido por el “estado del arte”, donde
fueron fundamentales el catalogo bibliografico sobre temas afroecuatorianos,*’

108 Maria Angela Mattos y Ricardo Costa Villaga, “Aportes para nova visada da metapesquisa em
comunicagdo”, Comunicacao & Sociedade 33, nim. 57 (2012): 199-218.

109 Jiani Adriana Bonin, “Los bastidores de la investigacion: practicas metodoldgicas en la
construccién de proyectos investigativos”, en Metodologias de investigacién en comunicacion perspectivas
transformadoras en la préactica investigativa (Quito: Ediciones CIESPAL, 2013), 37-61.

110 Fondo Documental Afro-Andino, “Catilogo de la muestra bibliografica sobre temas
Afroecuatorianos” (Universidad Andina Simén Bolivar, 2017).
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elaborado por el Fondo Documental Afro-Andino de la Universidad Andina Simén
Bolivar, Sede Ecuador, y también el capitulo sobre Ecuador de la publicacién coordinada

por la profesora Nilda Jacks intitulada Analisis de la recepcion en América Latina. 1!

A través de ese texto hemos podido acceder a las investigaciones de Caicedo*?

y
Ledn,t3 el primer afirmando la representacion negativa de menciona poblacion en los
medios tradicionales (radio y television); el segundo proponiendo un ejercicio de
construccion y (re)significacion de la identidad afroecuatoriana a través de fotografias.
Ambos investigadores han utilizado metodologias prioritariamente cualitativas que a

nosotros apuntaron a una ruta metodoldgica que culmind en las entrevistas individuales;

1.2. Movimientos de aproximacion al contexto y articulaciones tedrico-

metodologicas

Cada etapa del proceso de construccion de ese trabajo, desde la propia definicion
del problema/objeto hasta los resultados, fueron hechos a partir de comprension y
percepcidn resultantes de la reflexion tedrica y de la investigacion bibliogréfica, y de
manera simultanea, de los acercamientos iniciales al contexto y a los sujetos. Por lo tanto,
la investigacion de campo se hizo articulando observaciones, contactos, conversaciones
y entrevistas. Dichos procedimientos son de caracter cualitativo y en perspectiva
sincronica, es decir, aunque no se busca necesariamente identificar las caracteristicas de
la interaccion de los sujetos con los medios en el momento que éstas ocurren, sino los
modos de produccion de sentido relativos a la identidad afroecuatoriana, resultados
obtenidos que reflejan el momento sociohistorico en el que la investigacion se realiza. La
dimension de analisis es la recepcion, comprendida como el espacio de investigacion de
los multiples procesos de produccion de sentido en el contexto mediatizado. En ese
sentido, importa los usos y apropiaciones operados por los sujetos, pero también otras

mediaciones socioculturales a ellos relacionados.

111 Betty Basantes, R Herrera, y P Cruz, “Ecuador: un analisis de los estudios de recepcion a inicios
del siglo XXI”, Jacks, N.(coordinadora/editora). Andlisis de recepcion en América Latina: un recuento
histérico con perspectiva al futuro. Quito: CIESPAL, 2011, 167-204.

112 José Antonio Caicedo, “Representaciones internas y externas de barrios negros en Quito y Cali.
Dos estudios de caso en Carapungo y el Retiro” (Universidad Andina Simon Bolivar, Sede Ecuador, 2006).

113 Edizon Ledn, “(Re) presentacion de lo negro desde lo negro: practicas de significacion para la
construccién de una memoria visual.” (Universidad Andina Simén Bolivar, Sede Ecuador, 2003).

114 Martin-Barbero, De los medios a las mediaciones.
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El proceso de acercamiento al contexto se dio en distintas etapas. Empezo
mediante conversaciones informales con personas clave (representantes de la poblacion
afroecuatoriana en Quito, investigadores y lideres del barrio de Carapungo). Continu6
con observaciones y visitas al barrio mismo en distintas circunstancias (lo que incluyé
una visita al territorio ancestral'*® del Valle del Chota). Culminé el establecimiento de
contactos que permitieron las posteriores entrevistas a profundidad.

Como métodos y procedimientos fueron adoptados la observacion exploratoria,
entrevistas abiertas de conversacion informal, registro diario de campo y entrevistas semi-
estructuradas individuales.

En sintesis, la investigacion empirica se hizo a partir de tres visitas iniciales al
barrio de Carapungo y una visita a comunidades de la cuenca del rio Mira en el Valle del
Chota. En este proceso se buscd comprender objetivamente aspectos relevantes de la
constitucién de aquello que se comprende como la identidad afroecuatoriana y su
introduccién al contexto urbano de Quito, ademéas de algunas dinamicas mismas del

barrio de Carapungo.

1.3. La definicion del sujeto de la investigacion y las entrevistas individuales

El proceso adoptado para la eleccidn de los sujetos de la investigacion tenia que
ver con la eleccion de Carapungo como el referente espacial y con las caracteristicas de
esa zona de la ciudad de Quito. Aunque no hay datos demograficos especificos de la

poblacion de Carapungo®*®

, el imaginario y la representacion social del barrio lo hacen
aparecer como un barrio afroecuatoriano, puesto que en un pasado reciente significo para
esa poblacion la posibilidad de acceso a vivienda propia, trabajo, estudio, ademas del

hecho de tener familiares en el barrio y de las caracteristicas geogréaficas de la zona.'!’ La

115 | a Constitucion Ecuatoriana de 2008 reconoce y garantiza al pueblo afroecuatoriano los
derechos colectivos a conservar la propiedad de sus tierras comunitarias y a mantener la posesion de las
tierras y territorios ancestrales. De acuerdo con John Antén Sanchez “los afroecuatorianos tienen en el pais
tres territorios ancestrales: a) el norte de provincia de Esmeraldas, cantones San Lorenzo, Eloy Alfaro y
Rio Verde; b) las 38 comunidades del valle del Chota, la Concepcidn y Salinas; y c) las comunidades de
Catamayo, en Loja”. (Jhon Anton Sanchez, El derecho al territorio ancestral afroecuatoriano en el norte
de Esmeraldas, 1.a ed, Informes de investigacion 5 (Quito, Ecuador: Instituto de Altos Estudios Nacionales
- IAEN, 2015), 67).

116 Seqglin datos del Censo de 2010, de la poblacion total de la parroquia Calderén, donde se ubica
el barrio de Carapungo, un 8% se auto identifica como afrodescendiente (habiendo respondido
afirmativamente a la designacion de afrodescendientes 4,36%, de mulatos 2,16% y de negros 1,12%).

117 Claudia Mariana Biruhett Serrano, “Lugares de la memoria: produccién social de
territorialidades urbanas afroecuatorianas en Carapungo.” (Facultad latinoamericana de Ciencias Sociales,
sede Ecuador, 2016).
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mayor parte de esa poblacion es quitefia, un 48%, y tiene entre 15 y 35 afios de edad. De
quiénes migraron a la capital, un 47% proviene de la Sierra, principalmente de las
ciudades de Ibarra y de las comunidades del Valle del Chota-Mira.'®

A partir de los objetivos y la realidad que se encontrd en el campo se hizo una
reevaluacion de la categoria “jovenes”, inicialmente pensada en la descripcion del
problema. Nuestro interés era conocer la configuracion de una identidad afroecuatoriana
en sujetos en los cuales dicha identidad pudiera ser articulada con la experiencia de la
ciudad. Los contactos realizados en las visitas exploratorias y las conversaciones con
informantes clave,'*® nos alertaron que, por las caracteristicas de las poblaciones
demasiado jovenes (15-24 afios), se podria encontrar una cierta inconsistencia referente a
la conformacién de su identidad étnica. Por ello, tomamos como referencia la edad
promedio del barrio de Carapungo (30 afios) y se definié como franja etaria para los
sujetos de la investigacion a la poblacién comprendida entre 25 afios, minimo, y 35 afios,
maximo. Esta opcion tuvo que ver también con el hecho de que es en ese rango de edad
que el sujeto necesita asumir una posicion en relacion a sus distintas identidades para
socialmente ingresar a la vida adulta como poblacién econdmicamente activa. Esa franja
nos permite también encontrar con sujetos con una trayectoria sélida en relacion al barrio
mismo, al territorio ancestral y a los medios.

A partir de la definicion del perfil de los sujetos pasamos a realizar las entrevistas,
de caracter semi-estructuradas e individuales. La opcidn por las entrevistas se justifica
por ser, en la investigacion cualitativa, las que permiten acceder a informaciones seguras
respecto de las percepciones y sensibilidades de los sujetos, contextualizar sus
comportamientos y establecer relacion entre estos y sus creencias, valores y
experiencias.’®® Optamos, asi, por el modelo de entrevistas semi-estructuradas
individuales, con la recoleccion de testimonios orales profundizados en la tematica
investigada. El procedimiento se hizo a partir de preguntas abiertas, pre-definidas, pero
que pudieran permitir a los sujetos hablar y verbalizar sus pensamientos, inclinaciones y

reflexiones respecto a ellas.*?

118 1bid., 94.

119 Los mencionados informantes se refieren, en ese caso, principalmente a Edizon Ledn,
investigador afroecuatoriano independiente, que nos ayudd, entre muchas otras cosas, con informaciones
respecto a los procesos de migracién de la poblacion afrochotefia a Quito, y la sefiora Luzmila Bolafios,
bailarina y coredgrafa afroecuatoriana, promotora cultural y habitante de Carapungo desde su fundacion.

120 Maria Virginia de Figueirdedo P. do Couto Rosa y Marlene Aparecida Gonzales Colombo
Arnoldi, A entrevista na pesquisa qualitativa - mecanismos para validacdo dos resultados (Belo Horizonte:
Auténtica, 2017), 10-11.

121 Rosa y Arnoldi, 27.
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Las preguntas fueron divididas en tres bloques: el primero buscé rescatar aspectos de la
experiencia de vida del sujeto relacionada a su llegada al barrio de Carapungo. Se ha
echado mano de las historias de vida, tomando en cuenta, los elementos que aportan para
la comprensidn de los usos y significaciones mediaticas. El segundo blogue tuvo el interés
en comprender cuales elementos son los mas representativos de una identidad
afroecuatoriana; es decir, qué es lo que hace a estos sujetos identificarse con ese grupo.
El ultimo blogue de preguntas estuvo orientado al “consumo comunicacional” de los
entrevistados, es decir, a su relacion con los medios. En ello estan, ademas de los habitos
de consumo, las percepciones de las representaciones presentes en los medios
tradicionales, principalmente television, prensa y radio, pero también el como utilizan y
se apropian de los medios para atribuir sentido a sus identidades. En ese sentido, y por
tratarse de una generacion que ha vivido activamente el cambio a la comunicacion digital,
fue importante también rescatar memorias de las historias de los sujetos relacionada a los

medios. 1?2

1.4. Evaluaciones de recorrido: repensando la problematica investigada

En el proceso de la investigacion una de las cuestiones que nos presento fue la
necesidad de repensar la delimitacion del problema. Lo planteado proponia mirar la
configuracién de la identidad de los sujetos afroecuatorianos desde la recepcion
mediatica, es decir, desde los espacios donde estos sujetos construyen y significan sus
lazos identitarios y se apropian de/rechazan los sentidos circulantes a traves de los medios
respecto a su pertenencia. Sin embargo, desde las incursiones exploratorias ya se notd
una invisibilizacion y/o negacion de poblacion afroecuatoriana en los contenidos
producidos por medios tradicionales ecuatorianos (tv, radio y prensa), y un evidente
rechazo de una parte de esa poblacion a los medios. EI consumo de éstos se mostrd
irregular, y los usos, apropiaciones Yy significaciones relativos a una identidad

afroecuatoriana desde la recepcion mediatica, experimentados de manera mas frecuente

122 Antes de empezar las entrevistas se planificd trabajar con ocho sujetos, hombres y mujeres en
igual nimero, el procedimiento mismo de las entrevistas se reveld suficiente al alcanzar el nimero de seis
entrevistas, tres hombres y tres mujeres. La estrategia de definicion de esa muestra consistio en el principio
de la saturacion, cuando ya no se han encontrado informaciones adicionales a la solucion de la problematica
propuesta. La seleccion de los sujetos se hizo a través de la técnica de bola de nieve, es decir, por las redes
sociales naturales (amigos y familiares) accionadas a partir de contactos iniciales recogidos en la etapa
exploratoria. Las entrevistas se realizaron en el periodo de 27 de enero a 2 de febrero del 2018, la mayoria
(4 de 6) en la sede del Comité pro-mejoras de Carapungo. Considerando la disponibilidad de tiempo de los
entrevistados, se realizé un encuentro con cada uno, con entrevistas con duracién promedio de una hora.
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a través de la comunicacion digital (internet y redes sociales digitales). Esa percepcion
propuso un ajuste en la delimitacién de la problematica que pudiera abarcar la
mencionada realidad y la pregunta central se redefinid, fue replanteada de la siguiente
manera:

¢Qué significaciones, usos y apropiaciones relativos a su identidad hacen los
sujetos afroecuatorianos del barrio de Carapungo, en Quito, a partir de sus practicas
comunicacionales, y cdmo éstas inciden en la configuracion de dicha identidad?

Esa redefinicion significd un cambio en la conformacion del referente desde
donde miramos los procesos de recepcion, pasando de las construcciones mediaticas
relativas a la identidad afroecuatoriana a las practicas comunicacionales de los sujetos
identificados en esa poblacidn. Dichas practicas se comprenden aqui como competencias
orientadas y propiciadas por el contexto mediatizado que viven los sujetos investigados.
Las précticas comunicacionales son acciones activas de los sujetos en relacion a su
identidad en el contexto de la recepcion; se refieren a las tacticas,'?® que orientan sus
lecturas y su produccién discursiva sobre el ser afroecuatoriano, los usos, apropiaciones

y significaciones que configuran la identidad del sujeto.
2. El contexto de la recepcion

El contexto de la recepcidn es el entorno en donde emergen las hablas analizadas.
Como se dijo, Carapungo es uno de los “barrios afros” de la capital donde la poblacion
afroecuatoriana ha migrado, principalmente desde las comunidades del Valle del Chota.
Sin embargo, los afroecuatorianos del barrio actualmente son, en su mayoria, quitefios
entre 15y 35 afios. Desde su propia reflexion sobre la experiencia de ser afroecuatoriano
en Carapungo, la historica hostilidad de Quito'>* emerge como elemento diferencial para
la movilizacion de la poblacion afro para alla. Asi lo menciona Andrés Emilio Espinoza

Mina, quien vivid hasta el inicio de la adolescencia en el sur de la capital:

[...] son culturas distintas lo que es el Sur de Quito con el Norte de Quito. En el
Sur de Quito tenemos situaciones adversas, a pesar de que en todo Quito es de personas
multiétnicas, alld tenemos la discriminacién, que hasta incluso en los letreros de “se
arrienda cuartos” decia, “se arrienda, pero no a negros”. De tal manera que yo senti la
discriminacion alla. Entonces yo empecé a vivir aca en Carapungo, para mi fue distinto,
porque fue un barrio subdesarrollado, o sea fuera del limite, ahi no habia de que tu eres

123 Michel de Certeau, La Invencidn de lo cotidiano (México, D.F.: Universidad lberoamericana,
1996).
124 santos, Dinamicas de la negritud y africanidad, 242.
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negro y de que ta eres blanco y asi. Entonces, algo que siempre me Ilamo la atencion fue
de que, en las fiestas que invitaban, era multiétnico, habiamos afroecuatorianos y
mestizos, y eso me llenaba siempre de orgullo, porque las chicas mestizas bailaban
bomba, lo que en el sur no bailaban bomba, entonces fue asi como inicid6 mi vida
adolescente en Carapungo. [...] en el sur se me cruzan la calle y acé no, en Carapungo
no, porque estan acostumbrados a vivir con afroecuatorianos. Entonces, la forma
discriminatoria all& es bastante ca6tica e incluso ahora por lo que hay tantas politicas ya
no ponen "no se arrienda a negros”, y porque... o sea... yo entiendo que somos buenos y
malos, pero... o sea... no generalicen, y ellos generalizaban.'?®

Andrés Espinosa vive en Carapungo hace 14 afios aproximadamente. Antes, vivia
en el sur de la ciudad de Quito. Sus padres son migrantes de las comunidades de la cuenca
del Rio Mira. Es lider de un grupo musical afroecuatoriano llamado Improvisando Cueros
y recientemente, junto a otros compafieros también afroecuatorianos de Carapungo,
empez0 en el sector Carcelén Alto, una escuela de cultura, masica, danza y modelaje. Se
presenta a si mismo como “masico cultural”, aunque luego reconozca que
profesionalmente es empleado de una empresa de seguridad. A pesar de las experiencias
con la discriminacion que frecuentemente emergen en su testimonio, conté que su cambio
a Carapungo se dio por la salud de su mama4, que empez0 a tener problemas pulmonares:
“[...] cuando empezamos a vivir aca ese fue el motivo del cambio, a parte de lo que no
viviamos tan bien asi en la parte cultural, porque éramos muy discriminados, aparte de
eso, fue mas el cambio por mi mama, por salud, y yo me adapte bien, porque no es lo
mismo vivir en el sur que en el norte”. 1%

Carapungo, en ese sentido, seria un espacio mas amigable a la poblacion
afroecuatoriana, ademéas de ofrecer un clima y geografia favorables y algunas
oportunidades, y una mayor posibilidad de involucrase en actividades culturales. De
hecho, el clima fue un aspecto presente en todas las entrevistas. Segun los sujetos
entrevistados, es uno de los elementos que atraen la poblacion afroecuatoriana,
principalmente las que migraron de Ibarra y los valles, es el clima y geografia similares
a los de sus tierras de origen (hablaremos mejor de eso en el acéapite 4.4.1 del presente
capitulo).

En lo que se refiere a las actividades culturales, Carapungo es uno de los sectores
de Quito donde méas se concentran organizaciones, fundaciones y agrupaciones de
distintas orientaciones y dedicadas a tales actividades. Todos los sujetos entrevistados

125 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
126 |pid.
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afirmaron estar involucrados, de alguna manera, en actividades de organizaciones o
colectivos juveniles, culturales, urbanos, etc.

Aunque no fue posible cuantificar un nimero exacto de esas organizaciones,
incluso porque muchas de ellas no existen juridicamente, de las 45 organizaciones
existentes en Quito, hemos podido identificar en la investigacion bibliogréafica y por las
entrevistas realizadas, la presencia de al menos siete de ellas: Fundacién Azlcar, Martina
Carillo, Malcom X, Hijas de Daniel Comboni, Crazy Soul e Improvisando Cueros. Es
decir, de los nueve barrios donde se ubican dichas organizaciones, por 1o menos un 15%
se encuentran en Carapungo. 27 Andrés Espinosa también ubica a lo cultural como

elemento diferenciador de la experiencia afroecuatoriana en ese sector de la capital:

Yo tengo la idea de que Carapungo va a ser uno de los sectores més desarrollados
en lo que es cultural, pero si nosotros le metemos cabeza para desarrollar los proyectos,
si buscamos los auspicios y eso es lo que ha ocasionado un poquito como la motivacion
para hacer cultura. Por ejemplo, alla en el sur no tenia con quien hacer masica, los Unicos
masicos que teniamos éramos los tres que nos capacitamos de forma gratuita con
Lindberg Valencia. Entonces no habia esa oportunidad de hacer musica, pero cuando vine
aca a Carapungo, conoci a gente que ya hacia musica, entonces ;qué hicimos?, nos
fusionamos y empezamos a hacer un grupo, de tal forma que, hasta ahora, esa idea se
mantiene.!?

La percepcion de Andrés Espinosa es corroborada por Mauricio Arce, que prefiere
ser llamado Mackenzie. El, que también es parte de una agrupacion de hip-hop, tiene una
mirada aln mas critica en relacion a la oportunidad cultural que ofrece Carapungo a la

poblacion afroecuatoriana:

la cultura siempre esta ahi y cuando te subes a una tarima o cuando tu bailas, [...]
es como un alivio, como que te desahogas, como que tus problemas se van. Entonces, por
eso es que las personas de aqui estan tan arraigadas a la cultura. Es por los problemas de
drogadiccién, pobreza, embarazo adolescente... es lo Unico que les ha quedado. [...]
porque aqui la gente no es rica, no tienen casa, no tienen vivienda... en si, la mayoria no
tiene viviendas, son madres solteras... e son, incluso algunas son menores de edad, y son,
ella o él, son menores de edad, no tienen empleo, no han acabo sus estudios... no han
acabado sus estudios. En si, el 60% debe de tener algun problema de drogadiccion y
alcoholismo, a parte de los otros, del manojo de otros problemas que ellos tienen.
Entonces, la cultura es lo mas accesible que ta tienes, porque una cancion no te la va a
negar nadie, 0 que tu tengas tu grupo y practique y que hagas una coreografia, todo ese
tiempo que t0 estuviste ahi no estuviste drogandote, ni tomando bebidas alcoholicas.

127 Las autoras que hablan con mas detalle tanto de la presencia de las organizaciones
afroecuatorianas en Quito son principalmente Santos, Dinamicas de la negritud y africanidad, 186; y
Biruhett Serrano, “Lugares de la memoria: produccidn social de territorialidades urbanas afroecuatorianas
en Carapungo.”, 53.

128 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
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Entonces, por eso la cultura, de ley, va a ser lo que mas ellos te expresen, lo que mas te
van a contar. Porque es... es lo que nos queda. Eso es lo que nos queda.*?

Es a partir de ese lugar geogréafico y del contexto socio-cultural, por lo tanto, desde
donde buscamos comprender la relacion comunicacional de la construccion de una
identidad afroecuatoriana. Esa relacion es tomada a partir de la percepcion de los sujetos
en el momento donde se realizaron las entrevistas. Sin embargo, se ha intentado acceder
a vivencias, experiencias y percepciones que emergen de las sensibilidades y memorias

en distintas temporalidades.

3. Consumo mediatico: presencia y papel de los medios

El interés final de la presente investigacion se encuentra en la configuracion de
identidades afroecuatorianas en la articulacion entre mediaciones socioculturales y
medios de comunicacidn, a partir del contexto de una sociedad mediatizada. Pero la
cultura mediatica también configura una mediacion, la misma que trabajamos aqui a partir
de las narrativas de los interlocutores. Desde la perspectiva de los ER, esa relacion
sujetos/mediaciones socioculturales/comunicacién mediatica, no es pasiva ni carente de
conflictividad, sino que esta permeada por negociaciones que se configuran en las
practicas comunicacionales.

Asi, un primer analisis significativo para comprender el papel de los medios fue
identificar las caracteristicas del consumo mediatico de la poblacion investigada. Como
nuestro trabajo es de caracter cualitativo, dicha informacion es el fruto de las narrativas
de los sujetos investigados. Aunque no sea posible afirmar que refleja los habitos de
consumo mediatico de toda la poblacion afroecuatoriana de Carapungo en la franja etaria
investigada, nos permite trazar un panorama de la penetracion de los medios para los
siguientes analisis.

En ese sentido, es importante aclarar que cuando hablamos de medios de
comunicacion no nos referimos simplemente a instituciones, canales o la estructura
tecnoldgica por detrds de la comunicacién, sino al proceso mismo de produccion,
circulacion y consumo de mensajes que la mencionada estructura tecnoldgica posibilita.
En ese grupo estan los medios tradicionales, como son la television, la radio y la prensa,
pero también los medios digitales que utilizan la plataforma del internet. A partir de las

entrevistas, hemos identificado la presencia de todos estos medios en la cotidianeidad de

129 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
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los sujetos. Todos afirmaron mirar television, escuchar la radio o leer algin periddico o
revista en algin momento de sus rutinas, aunque, en relacion a la radio y principalmente
a la prensa, este consumo no tenga una regularidad. Los medios digitales, sin embargo,
tienen presencia significativa y frecuente en las actividades diarias, principalmente las
redes sociales digitales, como son el Facebook, el YouTube y el WhatsApp.

Asi, se puede afirmar que los medios de comunicacion configuran un espacio de
afirmaciones y negaciones, en donde emergen las posiciones de los sujetos, y sus
vinculaciones y posturas respeto a su identidad. Son vivencias percibidas no solamente a
partir de lo hablado sobre los vehiculos, géneros y contenidos comunicacionales, sino
también desde las memorias accedidas y reconstruidas en el momento de las entrevistas,
ademas de las informaciones recuperadas y percepciones expresadas sobre sus
cotidianidades. Esto, articulado a las mediaciones socioculturales, conforman el conjunto
de préacticas que orientan los modos en que los sujetos se relacionan con los medios, qué
eligen, porqué, como entienden, consumen y significan los productos culturales.

Las entrevistas nos llevan a pensar a los medios como ejes que atraviesan la
historia y las cotidianidades de los sujetos, proporcionandoles otros espacios de
experiencia y expresion, principalmente desde el consumo cultural (musicas, series,
peliculas etc.). En ese contexto, las redes sociales digitales ocupan el espacio que antes
de su popularizacion pertenecia principalmente a la television y la radio. Asi, las mismas
experiencias que los sujetos relatan haber vivido en la infancia e inicio de la adolescencia
con laradio y la televisién, se trasladan hoy a Facebook, YouTube y WhatsApp.

En lo que se refiere a la mediacion musical, las memorias de los videos y
programas musicales en los medios tradicionales son los espacios en donde especialmente
radio y television son recuperados y también donde se expresan de las primeras

experiencias culturales de proyeccion global. Como lo cuenta Andrés Espinosa:

[La radio] era una odisea eso porque trataba de estar viendo que el comentarista
no hable justo ahi, porque si no la rayaba. Entonces sabia asi hasta que la sacaba purito...
era mas 0 menos asi como recababa la musica. Y en los videos musicales que salian dar
de pronto en la madrugada y en la noche [por la television], ahi también trataba. [...]
pasaban conciertos en vivo asi... O a veces me esperaba los Grammys, la hominacion de
los Grammys y salia a ver los artistas del momento. Y de tal forma que, si en mi inicio
hubiésemos tenido acceso a la television pagada y todo eso, tuviésemos sido un grupo de
renombre. Hace 10 afios la situacion no era como hoy. Hace 10 afios teniamos celulares
con teclas, en la actualidad tenemos celulares tactiles.t*

130 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
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Testimonios como éste remiten a fines de los afios 1990, momento historico
relevante tanto por la popularizacién del internet, cuanto por el reconocimiento de la
poblacion afroecuatoriana como grupo étnico sujeto de derechos. Son vivencias, sin
embargo, que dan la referencia de como las mismas mediaciones socioculturales que,
como es el caso de la musica, empiezan a configurarse a partir de un sensorium en otros
tiempos restricto a las celebraciones comunitarias y la sabiduria de los mayores. Se
percibe también la constitucion del sujeto receptor. Las palabras de Roberto Lara también
son relevantes en ese sentido, cuando responde a como accedia a los contenidos musicales

de su interés en otros tiempos:

Bueno, en ese tiempo Mtv era nuestra plataforma [...] que nosotros teniamos un
sefior que nos descargaba la masica. Si, nosotros le pagabamos, le deciamos “sabe que
este disco, el nombre, tal grupo, en que afio salid...” y él nos descargaba. Nos descargaba
la musica y nosotros ibamos: "tome, su CD". Salsa cubana, salsa colombiana, hip-hop,
todo, todo lo que estaba en auge en ese tiempo. Antes [Mtv] si era abierto, antes si era
abierto. Mtv fue una época creo aqui... bueno, cuando yo tenia 14, 16 afios, creo que era
el canal 40, por ahi... en ese tiempo. Y de ahi, se fue ya haciendo el cable. Y en el cable,
igual, jufff!, bueno hoy, cachas que Mtv se perdié todo lo que tenia que era de las culturas
urbanas. 3!

Estos modos de relacionarse con los medios son recordados con cierta dosis de
nostalgia, como un tiempo distinto que remite a una cotidianidad y una manera de vivir
también diferentes. Cuestionados sobre esa relacion hoy, casi todos los interlocutores
expresan que la television, principalmente en lo que se refiere a los canales nacionales,
es un medio de informacion, se utiliza apenas “para ver lo que hay, qué ha acontecido”.
En ese sentido se hace relevante la popularizacion de los canales pagados de contenido
prioritariamente internacional.

Segun un estudio producido por el canal publico aleman Deutsche Welle, en
Ecuador la televisiéon pagada ha experimentado un crecimiento singular en los Gltimos
afios, pasando del 5,8% de los hogares en 2004 para el 23% en 2013, crecimiento ain
mas exponencial si consideramos apenas los principales centros urbanos del pais. Eso,
sumado al carécter incipiente de las industrias culturales ecuatorianas y a la poca
inversion de los grupos que controlan los medios televisivos en la produccion de
entretenimiento local de calidad,'®? nos ayudan a comprender lo expresado por los

interlocutores, que afirmaron, sobre sus habitos televisivos, haber migrado a los canales

131 Roberto Lara, entrevistado por el autor, 27 de enero de 2018.
132 Mirjam Gehrke et al., “Panorama de los medios en Ecuador. Sistema informativo y actores
implicados”, Alemania: Deutsche Welle, 2016, 11,19.
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pagados. Mackenzie Arce es uno de los que expresa con mas énfasis los motivos del

desinterés por la televisién actualmente:

[yo miro] noticias, porque, mira... La programacién ecuatoriana es mala porque
hay estos canales de farandula. A cierta hora si esté las noticias, las noticias en toditos los
canales, lo siguiente... se termina las noticiases y comienzan las novelas, hay novelas en
todos los canales. Y si a mi no me gustan las novelas, entonces ¢qué veo? Porque en todos
los canales estdn transmitiendo novelas. Hay el espacio para dibujos, en toditos
comienzan con dibujos. Y si yo quiero ver alguna serie, no hay, porque, como te digo: o
novelas, novales todos, y luego comienzan los programas de farandula [...] No me
importa, no es productivo para mi, yo no quiero esa clase de informacién. [...] Entonces,
la programacion que hay en los canales nacionales no es buena. No es mixta, no tiene...
no es surtida. Deberia haber para cada tipo de publico, mayores de edad, nifios... Series...
series, no hay series que valgan la pena mirar en los canales nacionales [...] A mi me
gusta ver series, es lo que yo miro en [...] ;como es?, ;lo que da la National? [...] los
documentales... Entonces ;como yo voy a preferir? ;Ver una novela o a ver un
documental de algo de interés, que hasta me va a nutrir a mi? Entonces los canales
nacionales no tienen una buena programacién que me llame la atencién, es mas,
aburren... y yo te digo, si en el uno esta dando eso tu cambias y en el otro esta dando lo
mismo. Entonces, de ley, es contratar canales.**®

Asi, la television surge como fuente de informacion, principalmente aquella
referente a los temas locales y nacionales, y también como fuente de distraccion, “para
relajar”, desde el consumo de series, documentales, deportes y peliculas, especialmente
en los canales pagados en donde el contenido es casi que exclusivamente extranjero. De
esta forma la television local ha perdido su relevancia para el internet y las redes sociales
digitales. Su impacto se remonta a una época en donde las opciones comunicacionales
eran mas restringidas y el acceso al internet todavia no se habia difundido.

El consumo de contenidos relacionados directa o indirectamente con la
constitucion de su identidad afroecuatoriana es mencionado por los sujetos en el espacio
digital, sea en el intercambio de informaciones por WhatsApp, en el acceso de los
contenidos producidos y/o compartidos por las distintas agrupaciones en Facebook o en
los videos musicales publicados en YouTube. La radio se hace presente, pero mas como
un soporte, reverberando lo que ocurre en ese espacio digital. La television local, a su
vez, aunque visto como un medio potente, y la prensa, surgen como una presencia

distante, de poca identificacién, mas como objeto de critica que de identificacion.

133 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
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3.1. El peso de la (no) representacion

El hecho de que la television es un medio que viene perdiendo relevancia para los
interlocutores tiene que ver con la representacion, es decir, con el verse reflejado e
identificado con los formatos, géneros y contenidos. Los motivos presentados por los
sujetos, en distintos momentos, para no ver o ver poca television fueron, principalmente,
la falta de tiempo y la mala calidad de los contenidos especialmente en los canales

nacionales. Mackenzie Arce es enfatico en ese sentido:

Asi como la representan [a los afroecuatorianos] en las series de aqui, no me
agrada. No me agrada porque es como que [...] no le dan el respeto, el valor a mi raza.
No me gusta la interpretacion, como ellos interpretan supuestamente uno es, como uno
habla... Hacen una mofa, hacen una burla de como es el negro. Incluso hasta cuando ellos
supuestamente se disfrazan de negros, ¢en que se ponen? bacerol, “Ah, yo estoy puesto
bacerol”. No me gusta en absoluto como representan aqui a la raza negra. O sea, siempre
tiene que ser el chistoso, el burlado, el batracio, el ladrén [...].13*

El cita como ejemplo la telenovela comica La Trinity, producida por el canal
ecuatoriano Ecuavisa. La historia transcurre en el sector de Isla Trinitaria, en sur de e
Guayaquil, el cual que juntamente con los barrios Fertisa, Guasmo y El Cisne, concentran
el 50% de la poblacion afroecuatoriana del canton, que a su vez es el de mayor poblacion
afrodescendientes en nimeros absolutos del Ecuador. La trama y los personajes, sin
embargo, no superan las representaciones estereotipadas y caricaturescas.*

Para Mackenzie Arce la serie ha dado una mala imagen al barrio: “[...] en vez de
darle una imagen que a la gente le guste ir a esa parte de Guayaquil, le dieron una imagen
feisima. [...] No estan aportando en nada. Ni a mi raza, ni a la ciudad, ni al barrio. No
estan aportando en nada. ¢Para que unos, por ahi, se rian? ¢Y los negritos como andan al
final?”.1%

La Guia Informativa del CORDICOM que trata sobre discriminacion hacia el
pueblo afroecuatoriano y su representacion en los medios de comunicacion —estudio
publicado en el afio 2016 y mencionado en el primer capitulo— confirma lo expresado por
Mackenzie al afirmar que, aunque a partir de los procesos organizativos indigenas y

afroecuatorianos, se hayan producido narrativas que cuestionaban las visiones

134 |bid.

135 Expreso.ec, “El sur de Guayaquil, la zona con mas afroecuatorianos”, Expreso.ec, consultado
el 12 de marzo de 2018, http://www.expreso.ec/historico/el-sur-de-guayaquil-la-zona-con-mas-afroecua-
GRgr_8183377; El Telégrafo, “A La Trinity le falta mucho por mejorar”, El Telégrafo, el 13 de septiembre
de 20186, https://www.eltelegrafo.com.ec/noticias/walter-franco/1/a-la-trinity-le-falta-mucho-por-mejorar.

136 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
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dominantes y discriminatorias del mestizaje, las representaciones mediaticas sobre la
poblacién afroecuatoriana todavia tienen como base los imaginarios estereotipados que
representan esa poblacion de manera negativa y muy frecuentemente asociada a la
marginalidad, salvajismo, primitivismo, suciedad e hipersexualidad.® Dichas
representaciones se hacen presentes en todos los medios tradicionales: television, radio y
prensa. Los interlocutores hablan de una representacion menos estereotipada en la
actualidad, pero no dejan de criticarla, en comparacién con el espacio dado a los pueblos

y nacionalidades indigenas, como lo reafirma Roberto Lara:

[los medios] no lo representan [al afroecuatoriano]. EI hecho de que tengan un
informador o un comunicador afro en sus canales, en sus noticieros, [es] porque ellos [...]
los comunicadores son los que han ganado auge en el tema de noticieros, de informativos
[...] ellos llegaron a estos espacios, ahora esos espacios ya son totalmente de ellos, pero
no se ha abierto, me entiendes, es solamente para ellos. [...] Lo que si estan enfocados
ellos [los medios], es a sacar las cosas negativas, si es que, jchutal, un negro robd, mato6
[...]. Lo que los medios de comunicacion se han encargado hoy es de hacer noticia con
lo méas negativo que hay. No sacan lo positivo, te juro yo, quisiera que salga cuando salen
nuestras agrupaciones afro a otro pais, por el Ministerio de Relaciones Exteriores, que
hagan hecho una voz, [...] asi como salen otros grupos andinos de folklor [...].*%®

La radio, en cambio, goza de una mayor aceptacion. Aungue no sea un medio muy
consumido, pero es mencionada con un poco mas de simpatia, principalmente las radios
locales y que dan espacio a actores culturales conocidos del barrio. La critica desde la
representatividad, con todo, también se hace presente, como en lo mencionado por Vicky

Méndez:

He visto que ultimamente ha progresado un poco. Ya en la radio se puede
escuchar bomba, marimba o cosas asi. Lo que pasa es que lo ponen en horas que muy
poca gente lo escucha, a veces voy en los taxi-rutas o cosas asi, a la noche, como a las
9:30 por ahi, estan pasando una bomba o una marimba... 0 sea no mucha gente esta
escuchando la radio. He escuchado también los fines de semana que hay un programa en
la radio publica, igual de afrodescendientes, que también dan en horarios como a las 8 de
la mafiana, entonces la gente el sabado por lo general todavia sigue en cama.!®

Ella comenta que ella se informa sobre estos programas radiales y lo que van a
transmitir por los grupos de contacto de WhatsApp, en donde personas 0 agrupaciones

del barrio difunden los temas y la hora, y que es asi que se pone a escuchar. El aparato,

137 Diaz Lodofio et al., Guia Informativa: Discriminacion hacia el pueblo afroecuatoriano y su
representacién en los medios de comunicacion, N° 1:85-106.

138 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.

139 Vicky Méndez, entrevistada por el autor, 31 de enero de 2018.
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sin embargo, es muy utilizado solo que casi exclusivamente para escuchar canciones de
interés personal, descargadas del internet.

Asi, en las entrevistas, la mencion positiva a la radio en comparacion a la
television, aunque también acompariada de criticas, vino frecuentemente condicionada a
una referencia al espacio ofertado a representantes y agrupaciones, ademas de las musicas
afroecuatorianos. El reconocimiento se presenta como importante vector del consumo, un
reconocimiento, conforme aclara Martin-Barbero, “no medible en los rating de audiencia
y que se manifiesta en el grado de credibilidad de un periddico de adhesion a un
programa”. 140

Dicho reconocimiento, producto de la identificacion y la representatividad, es
también la clave para comprender los procesos y practicas comunicacionales de los

sujetos desde la operacion de la apropiacion, que el mismo Martin-Barbero define como

[...] la activacion de la competencia cultural de la gente, la socializacion de la
experiencia creativa, y el reconocimiento de las diferencias, de lo que hacen los otros, las
otras clases, las otras etnias, los otros pueblos, las otras generaciones, es decir la
afirmacion de una identidad que se fortalece y se recrea en la comunicacion —encuentro
y conflicto— con el/lo otro.*

En ese sentido, los medios tradicionales, en especial television y radio, van
perdiendo espacio para los digitales, éstos si destacados por los sujetos y en donde,
atravesados por las mediaciones socioculturales, ellos operan los usos, apropiaciones y

significaciones relativas a su identidad, a partir de sus practicas comunicacionales.

3.2. Usos, apropiaciones y sentido de la identidad en las practicas

comunicacionales

El contexto esta configurado por la ausencia de reconocimiento e identificacién
en los medios tradicionales; es en la comunicacién digital, en especial en las redes
sociales Facebook, YouTube y WhatsApp donde ganan protagonismo y éstas pasan a ser
referencia de las practicas comunicacionales relevantes en los procesos de constitucion
de las identidades afroecuatorianas de los sujetos. Son los videos musicales de artistas y
agrupaciones afroecuatorianas diseminados por los canales digitales los que

140 Jesiis Martin-Barbero, “Industrias culturales: modernidad e identidad”, Analisi: Quaderns de
Comunicacid i Cultura, nim. 15 (1993): 12-13.
141 Ibid., 12.
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principalmente permiten a los interlocutores una conexion frecuente con si identidad. De
hecho, la mayoria de ellos afirmaron utilizar el internet principalmente para informarse

sobre temas culturales, relacionados con la poblacion afroecuatoriana:

Cuando estoy en internet, [veo] las cosas nuevas que han salido. Por lo general
uno se mete al internet, al Facebook y hay links de que estdn haciendo tal cosa las
agrupaciones. Entonces en uno rato menos pensado se mete al link y comienzo a ver sus
videos y el tiempo se agota. Entonces, por lo general, casi siempre yo estoy viendo cosas
de cultura o cosas de lo que estan haciendo nuestros comparieros.'4?

Ese dato sugiere que la poblacion investigada se conecta al internet principalmente
como consumidores de contenido cultural. Musica, baile, ritmos y variadas actividades
culturales componen el mosaico preferencial de contenidos buscados o simplemente
“encontrados” por los sujetos al momento que se dedican a acceder a la red digital. La
internet ocupa el papel, antes ocupado por la television y la radio, como principal difusor
de contenidos, de los cuales se apropian los usuarios para construir sus identidades. Sin
embargo, la television y mismo la radio tiene un caracter mas propicio a un consumo
colectivo. Algunos de los entrevistados han mencionado que su interés por uno u otro
género musical, por ejemplo, viene de la influencia de los hermanos y amigos del barrio
y del colegio. La misma television es un medio caracterizado por tener la familia/hogar
como unidad basica de consumo, antes que el televidente individual.'*3

El “meterse al internet”, sin embargo, es una practica realizada generalmente de
forma individual y en ambientes variados, principalmente mediante smartphones.
Mackenzie Arce, en relacion a las diferentes formas e intereses al conectarse a la red,
afirma: “Cuando me conecto a internet, soy basico yo. [...] si es que es de mi
computadora, [voy] al YouTube. Si es que es de mi dispositivo, de mi movil, el WhatsApp
y luego a ver que hay en el Facebook, que ha habido, en mi tiempo libre”. 244

En ese sentido, WhatsApp y el Facebook son los canales que permiten algun tipo
de comunidad o una especie de colectividad digital. Los grupos que estas aplicaciones
permiten crear, actian como espacios de socializacion de informaciéon y contenidos
relacionados con la poblacion afroecuatoriana. Eso se da incluso en relacion a los medios
tradicionales, que como ya mencionamos, son poco consumidos. Un ejemplo interesante

lo encontramos en el comentario de Vicky Méndez sobre lo que la motiva a escuchar

142 VVicky Méndez, entrevistada por el autor, 31 de enero de 2018.

143 David Morley, Television, audiencias y estudios culturales (Madrid: Amorrortu Editores,
1996).

144 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
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radio: “A veces ellos en WhatsApp ponen: ‘vamos a estar en la radio pablica a tal hora’,
entonces uno ya lo enciende”.* EI caracter socializador e informativo del internet, en
comparacion a los medios tradicionales, también es destacado por Gissela Ruiz, quien
cita la red digital como una manera de mantenerse en contacto con sus familiares y tener
acceso mas rapido a informacion de interés: “[Utilizo] el internet un poco més [que otros
medios] porque nos comunicamos con nuestros parientes afuera, viene mucho mas rapido
la informacion muchas veces que... a través de [...] de la television, de la radio...”. 4
Uno de las experiencias mas interesantes relacionada con el uso y apropiacion de
los canales digitales en las précticas comunicacionales de los sujetos fue mencionada por
Andrea Suérez, quien da énfasis al hecho de que no consume medios de comunicacion
tradicionales y que prefiere leer libros “los que hablan de mi tradicion desde antes”. En
cambio, en referencia al uso de internet, afirma que tiene una “computadora en la casa,
pero celular es ya mas practico, cuando necesito algo, busco en el celular”. En internet,
dice seguir los proyectos, como de talleres, y como hacerlos, accede a la red “para buscar
la solucion”. Al insistirle sobre su relacién con medios tradicionales como radio y

television, Andrea dice:

No. No veo nada. Las radios comunitarias que se han creado la gente afro mismo,
gue hacen desde el Facebook, que hay muchas personas que les siguen [...] hay una de
Pimampiro es la que mé&s me Ilama la atencion, porque ellos han hecho bastante. [Se
llama] Escape Pimampiro, es del Municipio de Pimampiro [...] en el Facebook es.
Entonces ellos son mas tradicionales, hacen los viajes con los de la tercera edad, hacen
grupos de bailes culturales, [...] ellos hacen esas cosas ahora. [...] Ellos transmiten desde
una radio que se han creado en el Facebook, entonces hacen en vivo, hacen ferias del
trueque [...] ellos hacen, no solo los talleres para [...] los afros. [...] ellos incluyen a
todos, [...] estan mestizos, indigenas, cholos, [...] los montubios, estan. Entonces ellos
invitan gente del oriente, gente de Esmeraldas [...] Se mira porque ellos hacen en vivo.
Se hacen los talleres y el rato que ya estan, lo hacen en vivo. Entonces, es todo un
intercambio cultural. [...] Dos veces a la semana, los martes y los jueves a las 9 de la
mafiana los martes y a las 5 de la tarde los jueves.'#’

Ese caracter socializador del internet también resulta cuestionado. Mackenzie
Arce considera que las redes sociales digitales son responsables por un debilitamiento y
pérdida de interés por de los afroecuatorianos por sus tradiciones, historia y cultura.
Gissela Ruiz también hace referencia a la cantidad de informaciones equivocadas sobre

los afroecuatorianos en el internet.

145 Vicky Méndez, entrevistada por el autor, 31 de enero de 2018.
146 Gissela Ruiz, entrevistada por el autor, 02 de febrero de 2018.
147 Andrea Suarez, entrevistada por el autor, 31 de enero de 2018.
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Sin embargo, de forma general, la mirada sobre las redes es positiva, o, por lo
menos, su uso es considerado como “beneficioso como malicioso”. Internet se usa como
un medio de entretenimiento e informacion sobre lo afroecuatoriano que los sujetos no
encuentran en otros medios de comunicacion. La apropiacion se traduce en el compartir
informaciones, productos y actividades, y asi se vuelve también un espacio para conocer,
producir y difundir la cultura y el ser afroecuatoriano, un espacio de autonomia y

resignificacion de la identidad:

[...] a través del internet te comunicas, expresas y llegas a miles de personas.
Llega a uno, que ese uno te postea a otro, te retuitea, otro te reenvia y llega al otro, y llega
al otro... entonces si, nos ha ayudado a la reafirmacion de este ser afroecuatoriano, de
este ser que esta luchando por que se reconozcan las luchas que hemos tenido, desde
antes, porque no es de ahora. Hemos ayudado a fortalecer y a construir un pais. Entonces,
yo creo que si, el internet y las redes sociales si, nos ayudan y muchisimo, es una
herramienta basica ahora para todos estos proyectos.®

3.2.1. (Re)significaciones de la identidad

Desde la percepcion de los entrevistados, la constitucion de la identidad, —desde
las précticas comunicacionales expresadas a través de usos y apropiaciones del internet—
no se hace sin conflictos. Es decir, la identidad es diversa y plural en las formas y caminos
por los cuales los sujetos la significan.'*® Uno de las evidencias mas significativas de eso
lo indica la presencia de otros elementos en el contexto de las mediaciones socioculturales
de la afroecuatorianeidad. Mientras para unos pasan a integrar su identidad, otros lo
rechazan e incluso lo toman como amortiguador de lo afroecuatoriano. En los testimonios
de los entrevistados se ha podido percibir esas articulaciones principalmente en el tema
de la musica. Algunos de sus matices fueron abordados en los acapites anteriores, cuando
se hablo de las tensiones entre lo tradicional y lo contemporaneo en la mediacion
sociocultural de las corpo-musicalidades. Con todo, creemos importante regresar a ella, a
fin de mirar los sentidos de la identidad producidos por los sujetos en ese proceso, una
vez que, como ellos mismos mencionaron, es el internet su principal vector.

La utilizacion de la tecnologia digital en las préacticas comunicacionales se puede
comprender también como formas (re)significar la identidad. El espacio virtual, en ese
sentido, es ademas de un espacio de informacion y entretenimiento, y también un espacio

de expresion cultural y resistencia, pues posibilita a la cultura afroecuatoriana

148 Gissela Ruiz, entrevistada por el autor, 02 de febrero de 2018.
149 Hall, “La cuestion de la identidad cultural”.
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visibilizarse localmente y enfrentar a los estereotipos socialmente constituidos y
mediaticamente difundidos, ademas de enfrentarse también a la invisibilizacion de los
espacios mediaticos tradicionales. Es una identidad, por lo tanto, que necesita
constantemente la reinvencion, recreacion, ajuste y adaptacion de los sujetos.

Andrés Espinoza, cuando cuenta sobre como €l y los compafieros de su grupo, el

Improvisando Cueros, piensan sus musicas para difundirlas por las redes, dice:

[Las fusiones] Son estrategias. Si, de pronto, yo quiero llegar a un mercado, [...]
si quiero pegar, tengo que hacer algo que pegue a los jovenes, a los adultos y a los nifios.
La estrategia para llegar a los nifios es esta. Tengo que capacitarlos y esa es la mejor
solucidn, ahi te escuchan. Ahi le van tomando gusto a la musica. Los sectores adultos son
un poco mas criticos, si es que un grupo tiene que tener esto, tiene que sonar asi, ahi me
gusta a mi. Entonces ¢qué hago...? Yo primero, antes de sacar un tema, investigo. “¢Y
como le gustaria a usted bailar un tema? Que me diga papi, que me diga mama. “Ah, que
sea asi... csi, csi, csi...”. Los mejores asesores estan en mi familia, son mi mama y mis
hermanas. [...] Entonces, ¢qué es lo que nosotros hacemos? tratamos de que, si gusta a
mi mami, gusta a otra sefiora, y si le gusta a otra sefiora, se va multiplicando. [...] Al
menos ahorita me han pedido canciones que sean con sintetizador, para que suene... que
sea mas comercial. Le puedo hacer [...]. Pero para subirla solo asi a YouTube para que
la escuche la gente de aqui no... Si yo voy a hacer algo fusionando y de una forma
extraordinaria lo hago, pero le voy a mandar a todo el mundo. [...] hay que ser estratégico,
mando la fusién, mando mi tradicién. Para mantener, o sea yo mi tradicidn y eso es todo
que va.t*®

La comunicacion digital demanda una ldgica que es propia de ese espacio: la de
busqueda de views, likes y shares, intensificandose la tension entre la tradicion y las
exigencias del mercado, aunque, en las palabras del mismo Andrés, “ahorita esta en auge
la bomba”. Asi, se expresa de manera significativa esa articulacion entre las distintas
exigencias que terminan por dar una forma a su trabajo. Una forma que, segiin Andres,
es y no es tradicional, porque a la vez que es distinta, recupera sus ritmos, instrumentos
y formas de tocar. Es por ello que Andrés, sin vacilar, considera su trabajo como una
expresion de la cultura afroecuatoriana del Valle del Chota. En otro momento, sugiere
incluso que presentar su trabajo de esa forma es también una estrategia para conseguir

mayor alcance virtual:

Es la trampa, uno pone bomba del chota entonces ahi [...] suena bonito. De tal
forma que en un mes tenemos como 1300 reproducciones. En un mes, y eso es bueno,
para un tema es bueno. Al menos yo lo veo bueno porgue no tenian en otros temas esa
reproduccion asi, porque solo ponia “Grupo Improvisando” y tal tema. Entonces ahora le
pongo “Bomba del Chota” y shiii... Todo el mundo le encuentra porque le veo que es
mas de ese tema de bUsqueda que le encuentran los temas. !

150 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
51 Ibid.
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La propia dindmica del campo comunicacional va, asi, proponiendo nuevas
formas de expresar lo tradicional; va asignando sentido a lo que es cultural y mediador
de su identidad en un proceso de constante negociacion, escuchando a los mayores, por
un lado, pero también atentos a las demandas y proposiciones de los actores mas jovenes.
Vicky Méndez justifica su opcion por el hecho de que trabaja con muchos jévenes. Igual
qgue Andrés, ella también afirma que lo que hace es cultura afroecuatoriana, pero no
tradicional. Internet surge una vez mas como el vector comunicacional que permite la
apropiacion de otros elementos, una vez que “hay informacion de todos lados, entonces
uno comienza a ver cosas... un mapalé, un son, salsa cubana, cosas que ya te llaman la
atencion, ti las comienzas a criticar, y donde lo hacen, y ‘hay, que chévere’, también esta
de montar un por acd”.*>?> Aunque afirme que lo que hace no es tradicional, considera que

lo tradicional si esté presente en su trabajo. Sobre las influencias en su creacion, contesta:

[...] por lo general yo siempre sigo referentes afroecuatorianos, pero a mi me
gusta mucho la fusion. Yo ya no hago cosas tradicionales, no los hago, no hago mucha
cosa tradicional porque, como comentaba, yo estoy relacionada con muchos jovenes.
Entonces ya las cosas tradicionales no es que las dejo de lado, pero si las voy fusionando
de una manera innovadora. Y los referentes, es verdad que a mi me gusta mucho el pop
0 cosas como estas, pero al afroecuatoriano si lo sigo, como también lo afrocolombiano
y cosas brasilefias, cubanas.>

Esa interaccion de la cultura vivenciada con las tensiones del espacio
comunicacional virtual configura sentidos distintos y conflictivos de qué es lo
afroecuatoriano, qué lo compone y qué debe hacerse presente. Vicky, a quién le “gusta
mucho la fusién”, critica en determinados momentos una cierta “permisividad” con
algunas influencias. Ella toma como ejemplo la penetracion avasalladora que la salsa
chocke ha logrado entre la poblacion afroecuatoriana en tiempos recientes. Ese ritmo es
una creacion afrocolombiana, que se origind en la ciudad de Tumaco, departamento de
Narifio, frontera con las provincias ecuatorianas de Esmeraldas y Carchi, y mezcla, segun
sus creadores, la base de la salsa con el hip-hop, el reggaeton y el rap.'>* Segin los
entrevistados, en la zona norte del Ecuador, principalmente aquellas ocupadas por
afroecuatorianos, la salsa choke ha “pegado”. Los motivos serian, por un lado,

consecuencia del frecuente transito fronterizo de los pobladores de aquella zona del pais,

152 Vicky Méndez, entrevistada por el autor, 31 de enero de 2018.

153 I bid.

154 Nathalia Bowers Manzano, “Salsa Choke, el ritmo afro que mueve a todo un pais”, Libre
Pensador, consultado el 15 de marzo de 2018, http:/librepensador.uexternado.edu.co/salsa-choke-el-ritmo-
afro-que-mueve-a-todo-un-pais/.
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por otro, el poder de difusion de los medios digitales en canales como Facebook y
YouTube. En Ecuador la salsa choke se identifica con los ritmos afroecuatorianos, como

la bomba, y genera algunas criticas:

[...] ahora hay mucho y bailan mucho los jovenes la salsa choke. La gente dice
que algunas de estas personas que cantan esto suelen decir que estan haciendo bomba o
cosas como esa, pero la hacen y eso no tiene ni si quiera el instrumento, entonces ahi si
me disgusta [...] es colombiano, [...] pero ha pegado ese ritmo mucho aca y hay gente
del Valle que ya se dedica a hacer mucho la salsa choke y ese ritmo est4 pegando para
jovenes, para nifios, para todos. Entonces la cultura de la salsa choke se ha pegado mucho,
pero no es algo que te brinde mucho conocimiento o que tengas que te identificarte con
ello.

Sobre la manera como ese ritmo llega y se difunde, Vicky agrega “Internet [llega]
por internet. Cruza fronteras de una manera impresionante y rapidamente. Entonces el
internet si, te ayuda a crear la cultura y ahi estamos. [...] la gente no puede tener dinero
para algo, pero siempre tiene dinero para estar en alguna red social.”*%

La salsa choke fue uno de las referencias mas citadas por los sujetos como ejemplo
de la presencia de elementos externos que se hibridizan con la cultura afroecuatoriana.
En el caso de los entrevistados, los que la mencionaron (cuatro en total), dijeron mirarla
con cierta desconfianza. Ese ritmo, segun Andrea Suarez, es mas popular y tiene mayor
penetracion entre los adolescentes —no por casualidad, el grupo etario que mas utiliza el
internet. El conflicto que la salsa choke despierta es mas intenso por sugerir que el ritmo,
distinto de otros, también muy consumido por los afroecuatorianos, como la misma salsa
y el hip-hop, pueda ser una fusion derivada de la bomba. La tension se revela al momento
de apropiarse/rechazar este ritmo para significar la identidad, como se puede percibir en

las palabras de Mackenzie Arce:

Yo sé que hay que ir innovando un poco, hay que irle dando otro aspecto, porque
todo a la final va innovando. Pero que digan, salsa choke, un ejemplo, salsa choke, eso
ya no es salsa, para mi eso ya no es salsa, no se le puede llamar salsa. La salsa pueden
innovarla hasta cierto punto, pero eso ya es otro, ya no suena a salsa. Es igual que la
Bomba, si ya la distorsionan mucho, yo creo que eso ya no es Bomba. Entonces yo no
diria que son cantantes de bomba, o que esa cancidn es Bomba, porque ya la distorsionan
y una vez que se pierde la esencia, se ha perdido todo. Entonces ya no seria Bomba, eso.
Porque la bomba es la esencia, entonces si no tiene eso, no seria bomba ya. ™’

De esa manera, a partir de la interaccion de los sujetos con las instancias

mediaticas, se puede comprender el campo comunicacional como un espacio de disputa

155 Vicky Méndez, entrevistada por el autor, 31 de enero de 2018.
156 | bid.
157 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
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de sentido, sea por la negacion de la television, principalmente la nacional, la radio y la
prensa, afirmada especialmente en de que no representa adecuadamente a lo afro-
ecuatoriano; sea apropiandose, a través del consumo Yy la difusion de contenidos, de las
posibilidades de la comunicacién digital, que por sus logicas y dindmicas, promueve
conflictos y demanda acuerdos.

En ese contexto, los medios digitales funcionan como proveedores, como
mediadores de una cultura mediatica que propone nuevas practicas y elementos mediante
los cuales los sujetos, al paso que se apropian/rechazan, asignan los sentidos que
construyen su identidad. La comunicacion digital promueve lo que Martin-Barbero llama
la ciudad virtual, espacio de un nuevo sensorium cuyo surgimiento esta directamente
relacionado con la densificacion de los medios y redes electronicas. 8

Lo que las narrativas de los sujetos inmersos en un contexto permeado por la
cultura mediatica expresan, es la tension entre lo negociable y lo innegociable en lo
afroecuatoriano; es decir, qué es lo que preserva la identidad y qué se puede cambiar sin
que esta se pierda o se vuelva otra cosa. Para los entrevistados, palabras como “esencia”,
“innovacion”, “fusion” y “distorsion” nos dan algunas pistas de los limites simbolicos de
esa identidad, articulada entre la esencia y la distorsion, entre el rechazo y la asimilacion,
donde ni el rechazo, ni la asimilacién se dan de manera absoluta o sin resistencia. Es en
el espacio entre estos extremos que se articulan las ideas de innovacion y fusion. Cuando
éstos son percibidos como “distorsion”, provocan rechazo, cuando, por otro lado,
mantienen la “esencia”, son asimilados. La identidad se ubica liminalmente entre el
rechazo y la asimilacion. Evidentemente estos limites son percibidos y expresados de
manera distinta por cada sujeto, la mediatizacion es, sin embargo, se impone como vector

de esa tension.

4. Mediaciones entrecruzadas

Tomando como referencia la proposicion de Martin-Barbero, observar el proceso
comunicacional desde la recepcion implica también considerar otros distintos elementos
que median la produccion de sentido, esto es, su articulacion con las diferentes
temporalidades y matrices culturales.’® Los sujetos entrevistados identificaron una

cantidad importante de mediaciones socioculturales que atraviesan las significaciones que

158 Martin-Barbero, “Identidades tradicionales y nuevas comunidades en tiempos globales”, 96.
159 Martin-Barbero, De los medios a las mediaciones, 203.
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cada individuo produce relativo a su identidad; esto es, elementos que se encuentran en
el “camino” entre las practicas comunicacionales y los sentidos de la identidad.
Destacamos y analizamos aqui aquellas méas presentes, pero también aquellas en
las que los sujetos expresaron mayor peso afectivo, emocional y sensitivo: las corpo-
musicalidades, el color de la piel, la tradicion y el territorio. Dichos elementos son
interdependientes y e inseparables. Los segmentamos aqui para efecto de analisis, pero

tomando en cuenta sus caracteristicas heterogéneas.

4.1. Las corpo-musicalidades como anclaje cultural

Segun Edizon Ledn, en la historia del pueblo afrodescendiente, desde su llegada
a lo que ahora es Ecuador, la masica ha sido una importante herramienta de resistencia,
utilizandose de variadas estrategias, como las fusiones y la recreacion de instrumentos,
sonidos, cantos, etc. Sin embargo, para Leon una de las estrategias mas efectivas fue “la
de hacer creer al poder colonial-esclavista que la musica era inofensiva, que no era mas
gue una expresion y una necesidad de recreacién frente al intenso y violento trabajo en
las plantaciones de cafiaverales y minas”.*®° Esto es lo que ha permitido al pueblo afro en
Ecuador establecer, ademas, una sdlida forma de expresion y comunicacion en un
contexto de racismo y explotacion.

Otro investigador que destaca la relevancia de la musica a en la didspora es Paul
Gilroy, quien afirma que la musica tuvo una importancia vital en un contexto de
indeterminacion/polifonia linglistica y semantica que se evidenciaban en la relacion
desproporcional entre sefiores y esclavos. A éstos Ultimos no les era permitido acceder
siquiera a la alfabetizacién y las posibilidades culturales eran extremadamente
limitadas. 6!

Esa “importancia vital” de la musica como elemento mediador de la identidad
afroecuatoriana fue reconocida por los sujetos de la investigacion en distintos momentos
y de manera muy reveladora. En el caso de la musica y el baile, éstos fueron reivindicados
como conformadores del propio ser afroecuatoriano, como lo reafirma Gissela Maria

Ruiz Bolafios:

160 Edizon Ledn, “Cuerpos-sonoridades-memorias Y territorios”, Traversari, diciembre de 2016,
76.

161 paul Gilroy, O atlantico negro: modernidade e dupla consciéncia (Sao Paulo: UCAM : Editora
34, 2001), 160.
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[...] desde pequefia yo ya estaba como inmersa en ese proceso de la
reivindicacion de los afros, porque mi mami estaba ya involucrada en eso. Y la musica 'y
la danza fueron ese puntapié que yo necesitaba y que... y ;qué es esto?, ;qué es la bomba?,
¢qué es la marimba?, ;cdmo...? Entonces desde ahi yo ya me empecé en ese proceso,
entonces, es parte de mi vida y, entonces, soy negra, soy afroecuatoriana. [...] como afros
gue somos tenemos como que ya ese sentir, 0 todos nacemos con algun don. Por ejemplo,
para nosotros los afros, no es que estudiamos musica, es como que... O sea, es ver el
instrumento y te nace. Igual con la danza, entonces es como escuchar y te nace el baile.
Y luego de que te nace eso.1%2

Gissela Ruiz tiene 33 afios, vive en Carapungo hace 14 0 15 afios y se ha cambiado
al barrio por una tia que se cambio alld “cuando recién estaba urbanizando”. Ella es hija
de Luzmila Bolafios, importante lideresa afroecuatoriana del barrio y ayudd como
mediadora en la etapa exploratoria de la investigacion. Esa percepcion de la musica como
un “don natural” del sujeto afroecuatoriano, expresada por Gissela Ruiz, fue compartida
también, pero de manera distinta, por Andrés Espinoza a partir de su propia experiencia.
Segun él, su vivencia siempre fue musical, desde su abuelo, pasando por su padre, hasta
él mismo. Su padre, sin embargo, no le quiso ensefar a tocar la guitarra por miedo a que

se dedicara a la “vida bohemia”:

Pero bueno, ahi el que quiere aprende, ;no? Me acuerdo que me ensefi6 dos notas
y Yo ¢qué hacia con esas dos notas? Me empecé a desesperar, ya habia empezado a
dominar, pero me empecé a desesperar. Entonces yo ¢qué fue lo hice?, me iba llevando
mi guitarra al colegio 0 a veces me iba hacia al colegio y en los actos civicos me anotaba
las notas y cOmo ponian, entonces asi aprendi yo. [...] 0 sea, no aprendi con ningun curso.
Yo a la guitarra aprendi asi a tocarla solo observando y medio porque me metia en los
concursos de las fiestas del colegio, entonces yo, por la desesperacion de participar, yo
me llevaba esas notas, practicaba en la casa y al siguiente dia ya las desempefiaba.
Entonces asi es como aprendi los circulos melddicos. [...] llegamos a pertenecer a
importantes orquestas, importantes grupos, porque no tenian esa fuerza, ese talento,
musicos que ellos contrataban y lo veian en el afro, nosotros no éramos de escuela de
sinfonica pero si teniamos la idea de que era como era tocar, cOmo improvisar, como era
replicar, y eso nos ha ayudado a tener terreno.

Roberto David Lara Santacruz, tiene 31 afios y actualmente esté trabajando como
uno de los secretarios del Comité Pro-mejoras de Carapungo; vive en el barrio hace 27
afios. Al hablar de la poblacién afroecuatoriana de su sector, también hace referencia a
un don innato. Para él, el hecho de que la poblacion de Carapungo sea de hijos de
migrantes de la region del Chota también influye en la competencia artistica de los del

barrio: “[en Carapungo] hay muchisimos cantantes innatos. O sea, 0 sea [...] ellos no se

162 Gissela Ruiz, entrevistado por el autor, 02 de febrero de 2018.
163 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
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han forjado porque fueron a la escuela, como aqui estd la escuela de musica, sino
viéndoles a los abuelitos tocar un requinto o la guitarra, o la bomba... han aprendido”.164

La musica afroecuatoriana, sin embargo, es también fuertemente corporal y no
solo audicional, es decir, no existe aparte del cuerpo y su movimiento. De tal manera,
mausica, ritmos, instrumentos y bailes, constituyen tan solo distintos aspectos de una
misma forma de expresion cultural que la musica como elemento de mediacion de la
identidad. Como afirma Gilroy, “el caracter oral de las situaciones culturales en las que
se desarrolla la musica en la diaspora presupone una relacion distintiva con el cuerpo”,
siendo la musica, los gestos y las danzas tan importantes como el discurso. Asi, la musica,
tal cual los cantos, los ritmos, los trajes y los bailes, configuran formas de comunicacion,

como bien lo expresa Gissela Ruiz:

Es caracteristico si, nos representa si: La musica, [y] el baile, porque esa ha sido
siempre nuestra bandera de lucha. Porque, como te digo, desde siempre hemos, a través
de la musica y la danza, nos hemos hecho sentir. Es nuestra forma de hacer politica. [...]
Imaginate, la lucha de nuestros ancestros. Cuando los trajeron esclavizados, ¢cual era la
forma de comunicacion? Por decirtelo: los tambores. Ellos llegaron acé esclavizados y
no tenian sus instrumentos, entonces con cualquier cosa del medio ellos se ingeniaron
para recrear nuevamente aqui, para sentirse de alguna forma en casa, a parte de que era
mucha gente que hablaban, incluso, distintas lenguas, entonces de alguna forma tenian
que comunicarse. Entonces, eso si, debe transmitirse. Luego nuestra ancestralidad,
nuestro trabajo cotidiano. O sea, si yo en una coreografia voy decir... la mdsica me habla
de la cafia y yo quiero transmitir mi vivencia, porque lo que vive el pueblo, lo que ha
trabajado el pueblo también es digno de comunicarse, de transmitirse. Entonces... que
mas te puedo decir... es mucha carga, incluso una protesta, una forma de protesta politica
de decir “jhey! aqui estamos, esto somos”.16¢

Las corpo-musicalidades afroecuatorianas se inscriben, asi, en el campo de las
matrices culturales, que, mediada por distintas sociabilidades, orientan las competencias
de recepcion y consumo de la poblacion investigada. Es decir, la apropiacion de la musica
como elemento identitario es referencia para consumo, determinando los gustos, las
preferencias por ritmos asociado a lo afro (ecuatoriano o no) y reflejado, por ejemplo, en
el hecho del YouTube aparecer como uno de los canales digitales mas utilizados por los

sujetos investigados.

164 Roberto Lara, entrevistado por el autor, 27 de enero de 2018.
165 Gilroy, O arlantico negro, 162. (traduccién propia)
166 Gissela Ruiz, entrevistado por el autor, 02 de febrero de 2018.
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4.1.1. Las tensiones entre lo tradicional y lo contemporaneo

Ledn llama atencién al hecho de que las masicas tradicionales afroecuatorianas,
por mucho tiempo, han experimentado una limitacion territorial, quedando restringidas a
los encuentros y celebraciones en los territorios ancestrales. Desde la ciudad, las corpo-
musicalidades afroecuatorianas han sido frecuentemente vaciadas de contenido,
estetizadas académicamente, quedando en el campo de lo exdtico y folcloérico. Sin
embargo los bailes, trajes y la musica afroecuatoriana han resistido a ese proceso por
medio de algo que Ledn llama “re-existencia”, que implica que se vayan deconstruyendo
y resignificando a si mismas y, asi, desestabilizando aquellas representaciones musicales
estereotipadas. Una de esas desconstrucciones, encabezadas principalmente por los
jovenes, tiene que ver con el retorno a las sonoridades de las raices afroecuatorianas
fusionandolas al soul, jazz, funk, hip-hop, rap, etc. 16/

En ese sentido, las entrevistas evidenciaron la existencia de una tension entre lo
contemporaneo Y lo tradicional en las apropiaciones de los sujetos. Tanto en la ciudad
como en los territorios ancestrales, una variada gama de ritmos y distintas formas de
expresion musico-corporeas de variados origenes han llegado —teniendo como uno de los
principales vectores, la comunicacion digital—, y han influenciado y fusionado con los
ritmos tradicionales. En las percepciones de algunos los sujetos, ese fendmeno seria el
responsable de una debilitacion de las raices, y mismo la pérdida de la identidad

afroecuatoriana. Un ejemplo de eso lo refiere Mackenzie Arce:

[...] ahora esta juventud no tiene claro, en si, lo que es nuestras culturas. Porque
ellos, sobre nuestra cultura, quieren imponer las nuevas modas, [...] pero antes si,
sabiamos... Marimba, Bomba, el Mapalé, los Resos... sabiamos todo lo que era de
nuestra cultura. Pero ahora los chicos ya no tienen el interés por aprender nuestras danzas,
ya no hay tantos grupos de danza afros como habia antes, porque ya no tienen el mismo
interés. La Bomba, nuestro instrumento principal, ya no la saben como fabricar, porque
la Bomba se fabrica ahi mismo, en el Valle del Chota [...] con el cuero del Chivo. Esta
juventud ya no sabe como se fabrica eso. Ya no saben ni como se fabrica, ni como tocar.
Entonces, ahi si estamos perdiendo nuestra identidad, estamos perdiendo nuestra cultura
[...] que no se pierda eso, porque es perder nuestra identidad. Y luego no vamos a saber
de donde éramos ni adénde vamos. 168

Mackenzie Arce sefiala a los jévenes como principales responsables de esas
fusiones que hacen “perder las raices”. Con todo, Maria Victoria Méndez Ofiate, lideresa

de un importante grupo de danza en Carapungo, que, segun ella cuenta con 24 jovenes,

167 |_edn, “Cuerpos-sonoridades-memorias y territorios”, 79.
168 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
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hombres y mujeres, entre los 14 y 22 afios, piensa distinto. Vicky Méndez, como se
presenta artisticamente, tiene 25 afios, es hija de migrantes de las comunidades de Santana
y Guallupe, en la cuenca del rio Mira y vive en Carapungo desde que nacié. Para ella,
hablar de cultura afroecuatoriana es hablar de la diversidad de géneros, instrumentos y
bailes, de tal manera que esa diversidad contempla no solo los ritmos tradicionales, “sino
que vamos innovando con lo que nuestros ancestros y la generacion de ahora lo hacen”.16°

Cuando se le pregunto qué pensaba de las fusiones, Vicky Méndez contesto:

Por lo general las personas mayores siempre estan en contra, porque dicen que
estamos destruyendo la cultura, pero lo que deben pensar los mayores es que nosotros,
como jovenes, estamos todavia rescatando cultura. Bien podriamos hacer otras cosas,
quizas hip-hop, rock o cosas asi, pero no, estamos haciendo cultura. Claro que fusionada,
pero no la estamos perdiendo, porque es nuestra identidad. Si hablamos de bomba fusién
estamos hablando, igual, de bomba, tal cual como tiene que ir avanzando, no podemos
quedarnos siempre en el mismo siglo. Entonces, hemos avanzado, aunque ellos estén en
contra, esas son las cosas que ahora estdn pegando. Si pensaramos en que siempre
debemos seguir con lo de antes, muy poco nosotros estariamos creciendo.™®

En la perspectiva de Vicky Méndez, las fusiones son una forma de apropiacion de
los elementos culturales que debe ser celebrada mas que criticada. A su vez, Gissela
Ruiz, dice que, aunque no esté en contra de las fusiones, porque “tenemos que ir

evolucionando también”'"?, considera que es necesario “mantener la raiz”:

[...] lo que seria bueno y super interesante, lo que hemos conversado, [...] es
mantener la raiz, en este caso por hablarte de la bomba. Mantener esta base que es propia,
gue es autdctona, para que desde ahi pueda partir con cualquier otra fusién que son
buenas, son interesantes y pegan mucho, ademas. Pero, por ejemplo, si me invitan a un
escenario, como musico, como artista y [...] yo te digo como bailarina que soy: “voy a
presentar una danza del Valle del Chota...” yo te digo que voy a bailar bomba del Valle
del Chota y, cuando por el fondo escuchas una masica fusionada con cualquier...
entonces, no. Entonces como artista yo tengo que transmitir lo que realmente es. O sea,
si yo te digo “voy a bailar bomba del Valle del Chota”, presento mi coreografia
tradicional, con mi musica tradicional y te proyecto lo que es. Ahora si [...] decimos
“tenemos una fusion, Azlcar les presenta la fusion de una bomba” y la ponemos en
escena, Y te estamos diciendo que es una fusion, incluso el traje puede cambiar.1"

189 Vicky Méndez, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
170 1pid.
"1 Gissela Ruiz, entrevistado por el autor, 02 de febrero de 2018.
172 1pd.



79

4.1.2. Formas contemporaneas de re-existencias'’3

Otro elemento relevante presente en las percepciones de los sujetos entrevistados
a partir de la posicion asumida por Gilroy es la diaspora, como indispensable para pensar
las dindmicas de la historia de los afrodescendientes en el mundo moderno. Tomando en
cuenta todos los peligros presentes en esa perspectiva, Gilroy considera que las culturas
post-esclavas del mundo Atlantico estan significativamente asociadas entre si y con las
culturas africanas. Al analizar la musica negra en el contexto de las colonias britanicas
del Atlantico, Gilroy destaca que los pueblos afros contemporaneos en el Reino Unido
son originarios de la post-guerra y que por ello poseen una falta de enraizamiento en las
culturas “nativas”. Sin embargo, identifica en ese contexto la musica del Atlantico negro
como “expresiones primarias de la distincion cultural que esta poblacion capturaba y
adaptaba a sus nuevas circunstancias”,'™* no limitado a los colonos de descendencia
afrocaribefia, sino que, en la reinvencion de la misma etnia, segun Gilroy, los colonos
asiaticos han tomado “prestado” elementos de la cultura negra americana, como el hip-
hop vy el soul.

Un proceso similar se pudo percibir en las vivencias de varios de los sujetos de la
investigacion. Roberto Lara se auto-identifica como artista urbano y participa, juntamente
con Mackenzie Arce, en un grupo de hip-hop llamado Crazy soul rap. Lara considera que
el hecho de vivir en la ciudad le ha permitido conectarse con otras referencias musicales
de los pueblos afros alrededor del mundo. En sus palabras: “yo como he vivido aqui en
la ciudad casi toda mi vida, entonces yo si he tenido el enfoque de la globalizacion de la
masica y me ha llegado rap en espafiol, rap en inglés, de otras culturas africanas mismo,
hay mucha mosica... salsa africana, que es muy genial [...].”*"> Al hablar
especificamente de su relacion con el hip-hop y papel que ese género tiene en su vida,

expresa.

Mi hermano mayor [me presenté al hip-hop]. [...] €l llegaba con esa musica a la
casa y escuchabamos, yo decia: “bueno ¢qué dira? esta en ingles huevon...” Si claro...
entonces... ibamos ahi con la letra, con la discografia, y en ese tiempo era con discos
originales, con letras, todo... entonces era: “jve este man lo que habla! mmm.. jbacéan!”.
Y la manera que los masicos, bueno, del rap, declaman, es bacan. Me parece muy bacén,

173 Hacemos referencia a lo mencionado anteriormente de la reflexion de Edizon Ledn, quien
considera que las fusiones y apropiaciones de otros ritmos representa una de las fracturas que configuran
el proceso de re-existencia de la musica afroecuatoriana. (Ledn, “Cuerpos-sonoridades-memorias y
territorios”, 79.)

174 Gilroy, O arlantico negro, 173.

175 Roberto Lara, entrevistado por el autor, 27 de enero de 2018.
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porque, al menos para cantar rap, hay que tiene que tener una muy buena diccion, una
retentiva increible, y tener muy buena memoria, tienes que ser asertivo en las palabras
gue vas a decir, conjugar, hacer rimas, con palabras que vos ya has usado usualmente en
la calle, [...]. Después me fui dando cuenta que mi fuerte ha sido con la musica, al menos
con el rap y la manera de declamacion que ellos tienen de hacer verso, 0 mimica... jEs
muy bacéan! Porque, te digo, ellos, con vivencias, hacen una cancién. [...] [El hip-hop]
Me dio una identidad. Me dio una identidad [...] Y a mi me forjo una ideologia, bueno,
de saber apegar a lo que uno se merece.'’

Cuando provocado en el tema, Mackenzie Arce dice lo siguiente:

[...] se hatenido contacto [con el hip-hop], porque, en el @mbito en el que vivimos
es como un gueto, esto es como un gueto, un barrio de pobres y todo, y lo que aqui ha
llegado ha sido el hip-hop. Desde que tengo uso de razén es el hip-hop, [...] y es més lo
que te identificas, las letras que tienen en el contenido de las canciones. Entonces, lo que
nos identifica, desde ahi nosotros hemos tenido apego... [...] aqui, la mayoria escucha el
hip-hop, escucha el rap. Es como en los barrios de Brooklin, o0 me supongo, como en las
favelas... tU sabes, eso es lo que llega. Es por el contenido de la letra.t””

Asi, tanto la tension entre tradicional y contemporaneo como las distintas
apropiaciones de otros ritmos y otras sonoridades incorporados a la musicalidad
afroecuatoriana se dan a partir del campo comunicacional. EI consumo mediatico y las
practicas comunicacionales contemporaneas son las que permiten el acceso de estos
sujetos a contenidos que son posteriormente apropiados y (re)significado de acuerdo a
sus matrices culturales. Igual cosa sucede con la experiencia musical de estos sujetos con
otros ritmos de origen externos a sus vivencias afros locales, han participado de modo
relevante en la conformacién de un nuevo referente de significacion de la identidad,
conectada a una experiencia negra mas amplia, pero actuando, ademas de una forma de
expresion de su origen afro, también como elemento de resistencia frente a un contexto

local adverso.

4.2. La marca de la piel

¢Es posible pensar lo afroecuatoriano a parte de su color de la piel? Esa fue una
de las cuestiones que el desarrollo de la investigacion, principalmente en el momento de
las entrevistas individuales, nos ha planteado. En un primer intento de extraer
informaciones mas complejas sobre la identidad afroecuatoriana —desde la posicion y

subjetividades del sujeto investigador—, mientras preguntaba a los interlocutores sobre

176 | bid.
177 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
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qué los identifica con esa poblacion, se buscé a ir “mas alla” del color de piel. Eso, a
partir de una percepcion de que aunque el color de la piel es lo mas evidente, lo
afroecuatoriano es mas que eso. Evidentemente, lo afroecuatoriano es mas que el color
de piel, sin embargo, los entrevistados terminaron por traer ese elemento como una

mediacion significativa y relevante de su identidad. Como bien lo dice Roberto Lara:

La mayoria de los negros somos muy extrovertidos, muy sociables, muy abiertos,
sabemos a dénde llegar y como llegar también. A lo que me refiero es que por el hecho
de que ya somos negros nosotros ya sabemos que tenemos un temple muy bien plantada,
tenemos nuestros ideales muy bien parados, o sea, y que mismo el color te hace... te hace,
te juro, te hace sentir algo bacan, algo que es inexplicable, pero muy lindo. Hay
muchisima gente que respeta [...].1"®

Pensar el color de la piel como una mediacion implica pensar también su relacion
con los ideales de raza/etnia y las practicas histéricas de diferenciacion. Como
exploramos en el primer capitulo, los pueblos afrodescendientes de Ecuador han
experimentado variadas asignaciones en distintos momentos histéricos y, en ese proceso,
la nocion de raza pas6 de ser utilizada inicialmente para hacer distinciones
cientificamente justificadas entre seres humanos, para ser posteriormente apropiada y
resignificada por grupos étnicos subalternos como herramienta de resistencia. El color de
la piel, en ese contexto, hace referencia no apenas a una tonalidad de la piel, sino a una
serie de caracteristicas fisicas y culturales que actian como diferenciadoras entre el
blanco y el negro, siendo el blanco por, lo general, el europeo “de sangre”.1’®

El brasilefio Antonio Sergio Alfredo Guimardes llama la atencion a esto,
destacando, aun, que el color como estrategia de diferenciacion es extremadamente

relativizado: convive también con clasificaciones nativas,e°

y no es aplicada a los
pueblos asiaticos —tampoco, agregamos nosotros, a los pueblos indigenas. Asi, tanto los
rasgos fisicos, como el color de la piel, no tienen sentido en si mismos, sino dentro de un
contexto ideoldgico y discursivo especifico, como es el colonial. Sin embargo, en su
argumentacion, Guimardes llama la atencidon al proceso de renuncia a la blancura,
identificado en Brasil. El autor considera que dicho proceso esta asociado principalmente

al fortalecimiento de factores como ancestralidad y tradicion cultural. Esta pérdida de

178 Roberto Lara, entrevistado por el autor, 27 de enero de 2018.

179 Antdnio Sérgio Alfredo Guimaraes, “Raga, cor, cor da pele e etnia”, Cadernos de Campo (S&o
Paulo, 1991) 20, nim. 20 (2011): 268.

180 E| autor hace referencia al hecho de que Obama es considerado negro en Brasil porque asi lo
consideran en Estados Unidos y en Europa, mismo que en Brasil, su tono de piel pudiera ser considerado
“pardo” (mestizo).
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importancia de la ideologia de “blanqueamiento” llevaria también al debilitamiento de la
categorizacion racial colonial, pasando, el color a destacarse como elemento de
clasificacion. 8

El Ecuador también ha experimentado un proceso similar a lo analizado por
Guimardes en Brasil. De acuerdo con datos de los dos ultimos Censos, que fueron los
primeros en registrar las identidades étnicas, la poblacion auto-identificada como
afroecuatoriana ha experimentado un crecimiento, pasando del 4,97% en el 2001 para el
7,19% en el 2010 y habiendo la poblacion blanca y mestiza bajado en 4,36 y 5,49 puntos
porcentuales, respectivamente. En el caso de la poblacion auto-identificada como blanca,
el descenso representa casi a la mitad en relacion al Censo de 2001.82 Asi, destaca
Guimarées, no sélo la “raza”, sino también el “color” o el “color de la piel” se pueden
utilizar como formas estratégicas, de caracter discursivo e ideologico en la lucha contra
el racismo de la misma manera que en la imposicion racista mismo, ademas de actuar
como “marcadores de un discurso de solidaridad y de sentimiento de pertenencia
comunitaria”. 83

En ese sentido, se puede comprender “algo bacan, algo que es inexplicable, pero
muy lindo” a que se refiere Roberto Lara cuando habla del ser “negro” y del color de su
piel. En otro momento de la entrevista, comentando sobre su compafiero también
afrodescendiente, pero con un tono de piel mas claro, Roberto Lara afirma: “[...] antes
eran mulatos... la linea cambi6 y quiso que uno se llame como quiera, se sienta como
quiera, pues, pero bueno, el color es el color. Claro, si para no decirnos mulatos o negros,
nos dicen afrodescendientes... todos unidos por la misma causa que es la trascendencia
que tenemos atréas.”*®* Ese sentimiento de pertenencia que es estimulado por el color de
piel tambien lo expresa Mackenzie Arce, cuando preguntado que lo hace sentir

afroecuatoriano:

Para mi significa mi color, es mi identidad. Es... que te puedo decir es... se puede
decir que uno esté orgulloso de su color de su raza, de su etnia, de las culturas que tiene
su raza, de mi descendencia... para mi basicamente lo que significa ser afroecuatoriano

181 Guimaraes, “Raca, cor, cor da pele e etnia”, 269.

182 En el Censo del 2001 la pregunta sobre la auto-identificacion fue “;Como se considera:
indigena, negro (afro-ecuatoriano), mestizo, mulato, blanco u otro?”. Se consider6 como afroecuatorianos
los que contestaron negros y mulatos. En el estudio del 2010 la pregunta fue “¢De acuerdo a su cultura y
costumbres como se identifica usted? Indigena, afroecuatoriano, afrodescendiente, negro mulato,
montubio, mestizo, blanco”. Se consideré afroecuatoriano los que contestaron negro, mulato,
afrodescendiente o afroecuatoriano. Santos, Dinamicas de la negritud y africanidad, 151-53.

183 Guimaraes, “Raca, cor, cor da pele e etnia”, 270 (traduccion propia).

184 Roberto Lara, entrevistado por el autor, 27 de enero de 2018.
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es ser un hombre orgulloso... un hombre orgulloso, porque asi me siento de lo que es mi
raza... orgulloso.8

También Gissela Ruiz, apunta el color como la distincion entre los
afroecuatorianos y los otros grupos étnicos del Ecuador: “[lo que nos diferencia es]
Nuestra misma identidad, nuestro color, desde nuestro mismo color ya nos marca, nos
diferencia.”®® Andrés Espinoza también apunta el color como marca de diferencia: “Lo
que distingue es el color de piel [...]. Los afroecuatorianos [...] desde que fueron traidos
como esclavos jamas perdieron su color de piel, nos desvistieron y perdimos el idioma si,
pero nosotros seguimos siendo puros, no somos mezclados con blanco, mestizos, asi...
isomos puros!”187 }

El color de piel, por lo tanto, actia como mediador de la constitucién de una
identidad afroecuatoriana por medio de la distincion y también como marca visible de
pertenencia. Se inscribe asi, igual que las corpo-musicalidades, como una matriz cultural
una vez que es también referencia de qué se considera afroecuatoriano y afro, de una
manera mas amplia, por un lado, y de qué consumir, de otro. Es relevante destacar que el
color de la piel esta histéricamente asociado a la exclusién de la poblacion afro de los
productos mediaticos. Uno de las referencias mas sobresalientes de esa exclusion es la
utilizacion blackface por actores blancos para representaciones estereotipadas de
personajes negros. Esa practica, aunque muy criticada en la actualidad, sigue siendo
utilizada en algunos contenidos. En nuestras entrevistas, como ya se ha mencionado
anteriormente, dicha préactica fue aludida por Makenzie como uno de los motivos por los
cuales no mira television nacional: porque “se disfrazan de negros” para “ser el chistoso,
el burlado, el batracio, el ladron”. El color de la piel figura, por lo tanto, como uno de los
elementos que compone las matrices culturales que median la recepcidon y significacion

de los contenidos mediaticos.

4.3. Las tradiciones presentes

Andrea Elizabeth Suarez Bolafios vive en Carapungo hace poco tiempo: tan solo
hace ocho afios. Tiene 34 afios, es quitefia, y antes vivia en el sector de la Marin, en el

centro de Quito. Sobre su ocupacion dijo “ama de casa”, pero a lo largo de la entrevista

185 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
186 Gissela Ruiz, entrevistada por el autor, 02 de febrero de 2018.
187 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
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aclaré que hasta mas o menos un mes antes de nuestro encuentro, trabajaba en el ECU
911 y luego se dedic6 a un trabajo con los jesuitas. Ahora estaba sin trabajo. Andrea
Suéarez también participa en la Fundacion Azucar, donde ademas de bailar, aporta en los
proyectos “de solidaridad para los nifios de escasos recursos afroecuatorianos”. EI motivo
que lo hizo cambiarse a Carapungo fue principalmente la familia. Andrea Suérez habla
bastante de la familia, principalmente de la tia que cuando nifia vivia en Carapungo,
también del frecuente regreso al Valle para visitar los familiares, las memorias de las
fiestas de fin de afio, cuando los vecinos sacaban las mesas afuera y compartian la comida.

Todo eso es lo que Andrea Suarez recupera al hablar de su identidad:

Desde mi punto de vista es un orgullo, es un agradecimiento a Dios por haberme
hecho afroecuatoriana. No tanto por la musica, ni por la danza, sino por mis raices. Por
las cosas que hemos realizado y por lo que nosotros hacemos [...] Mi lucha, de ser... o
sea, las ganas de ser lideres, los que no nos quedamos estancados, siempre buscamos la
manera de sobresalir, de estar siempre pendientes... Somos mas solidaros, estamos
pendientes de los unos, de los otros, [...] yo he tenido compafieros mestizos [que] Me
dicen: [...] tu familia, los afros, son tan unidos, pasa algo con algo con alguien y todos...
[en] las familias de ellos, alguien fallece y van ese rato y ya, ahi se quedo... vuelta nosotros
aca somos atras, atras, atras, atras, hasta que la... igual cuando no estamos en algin
proyecto estamos atras, atras, atras hasta cumplir el objetivo que tenemos... Entonces, yo
digo... nos caracterizamos mas lideres.®®

Al hablar de la television en Ameérica Latina, Martin-Barbero identifica la familia
como “unidad basica de audiencia” por representar, para las mayorias, la “situacion
primordial de reconocimiento”.*® Asi, apunta a la cotidianidad familiar como mediadora
de la television. En nuestra investigacion la familia ha aparecido en las narrativas de los
sujetos en distintos momentos, por lo cual consideramos que también ejerce un
significativo papel mediador para la poblacién afroecuatoriana en lo que se refiere a su
identidad. Sin embargo la cotidianidad familiar, traducido por los sujetos como las
costumbres, la afectividad y la manera de ser —“no tanto por la madsica”, como sefiala
Andrea, buscando aclarar que es mas que eso—, se suma en nuestro analisis, al “orgullo”,
las “raices” y “la lucha”, por lo que elegimos tratar el conjunto de estos elementos como
tradiciones inventadas, a partir del aporte de Eric Hobsbawm.!® Vale destacar que

nuestra referencia a esa proposicién no tiene la intencidn de hacer ningun tipo de juicio

18 Andrea Suarez, entrevistada por el autor el 31 de enero de 2018.

189 Martin-Barbero, De los medios a las mediaciones, 233-36.

190 £, J Hobsbhawm, “Introduccién: La invencidn de la tradicion”, en La Invencion de la tradicidn,
de E. J Hobsbawm y Terence Ranger (Barcelona: Critica, 2002), 7-21.
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de valor, sino mas bien apuntar al caracter procesual, histérico y social de algunas
referencias expresadas por los sujetos al hablar de su identidad.

Hobsbawm trata esa idea de tradicion como una forma de apropiacion de
elementos del pasado para perdurar el presente, en correspondencia con lo que dijo
Andrea Suarez: “por las cosas que hemos realizado y por lo que nosotros hacemos”. La
tradicion, a partir de esa perspectiva, se inventa para definir rituales capaces de incorporar
valores y comportamientos que puedan establecer una forma de perpetuacion. La
caracteristica fundamental de la idea de tradicion inventada para la reflexion que
proponemos aqui, es su necesidad de siempre establecer una continuidad con el pasado
utilizdndose de componentes inventados, y es justo ahi donde reside el presente: aunque
se trate de una referencia al pasado, las presuposiciones son actuales. Asi, cuando los
sujetos hablan de sus identidades, hacen referencia al pasado como forma de validar sus
percepciones y significaciones en el presente.

Muchos de los elementos citados, quizas con una elaboracion mas segura por
Andrea Suéarez, han sido expresos también por otros sujetos, como en el caso de Vicky

Méndez:

Lo que me hace sentir a mi afroecuatoriana es mi historia, nuestra cultura, nuestra
identidad y sobre todo hacer una lucha constante para que las cosas se visualizadas. [...]
El mismo hecho que mi agrupacion se llama Martina Carrillo, una lideresa
afroecuatoriana que lucho por nuestros ancestros, es el mismo hecho que me identifica.
Basada en esa mujer luchadora que, sin importarle nada, hasta dio su vida, yo me siento
asi, totalmente identificada con la historia, no solo de ella sino la historia de todos estos
héroes que han defendido nuestra cultura [...].1%

Para Vicky Méndez y Andrea Sudrez, la lucha del pasado es reinterpretada y
apropiada para una demanda del presente. También la forma de ser es frecuentemente
mencionada por los sujetos como un elemento caracteristico de la identidad, ademas de
luchador el afroecuatoriano, en las palabras de los interlocutores, es solidario, hermano,
cercano a la familia y comparte lo suyo con su gente. En ese sentido, y respeto a las

tradiciones, Roberto afirma:

[...] de las tradiciones que tenemos nosotros ha sido es la vestimenta, la musica
y la manera de ser de los negritos. La manera de vivir su vida, muy alegre, muy
espontanea también. Y hay gente que ellos dicen “yo algin rato me he de morir”, como
todos ¢no?, entonces... “pero mientras esté aqui en la tierra he de vivir. De vivir bien”.
Eso si, preguntale a cualquier negrito y te va a decir lo mismo. %2

191 Vicky Méndez, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
192 Roberto Lara, entrevistado por el autor, 27 de enero de 2018
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La manera de ser también tiene relevancia en la percepcion de Andrés Espinoza,

a partir de la perspectiva de lo que nombra como “hermandad”:

[Eso es] el sinbnimo de hermandad, si yo voy donde un afroecuatoriano y le digo:
"Qye no tengo una casa, ¢me puedes dar un hospedaje hasta conseguir algo?”, me va a
ayudar. Un mestizo no me va a ayudar, va a decir: "este me va a robar, me voy a dormir
y este me va robando". Entonces, si yo voy a una cultura como la de Esmeraldas y ahi
digo: “oye sabes qué ¢me puedes ayudar?, “ah si sabes que yo tengo la habitacidon de atras
te puede servir”, y eso es lo que a nosotros nos genera confianza. Entonces, ese es el
sinénimo de hermandad [...].*%®

Y cuando se refiere especificamente a las tradiciones:

En relacion a otras tradiciones, aqui casi todos tenemos el mismo idioma, que es
la llegada de Cristobal Coldn y toda esa nota, pero lo que hemos logrado aqui en el pais,
que aqui en el pais hay negros, (Como vinieron? Entonces... ese ha sido el abrebocas
para decir: si, ellos vinieron como esclavos... jEh, eh! No como esclavos, “esclavizados”,
porque yo no vine y dije: “yo soy esclavo”, a mi me trajeron como esclavo. A mi me
sacaron de mis comunidades, me separaron de mis familias y me trajeron como esclavo,
yo no vine como esclavo [...] Casi las convivencias hemos tratado como de parecer vivir
bien, pero nosotros practicamente vivimos bien con nuestras fiestas, con nuestras
culturas, nuestras vivencias, nuestras formas de bailar y eso.***

Andrés Espinoza recurre a la historia, la convivencia y las fiestas. Cuando se le

pide que me dé mas detalles de cuéles son esas fiestas, primero contesta que “es disfrutar

de nuestra musica, nuestros bailes”, luego le intento que mencione alguna en especifico,

y responde que no sabria decir, “nosotros teniamos nuestras fiestas ancestrales, [pero] nos

quitaron”. Sin embargo, menciona la celebracion del Dia Nacional del Pueblo

Afroecuatoriano, el primer domingo de cada octubre. La fecha fue asi declarada por el

Congreso ecuatoriano el 2 de octubre de 1997.1% Andrea Suéarez también divaga al ser

preguntada de las fiestas y recurre una vez mas a la hermandad como un signo relevante,

pero con una mirada mas critica:

Las tradiciones ya mucho se estan perdiendo. Porque antes... antes era solo las...
los bailes en las calles. Por ejemplo, en la navidad, [...] todas las casas cocinaban la
misma comida para los de su hogar, pero todos sacaban las mesas a la calle. O sea,
digamos, aqui esta una familia, yo soy de otra familia, y hacian arroz con pollo [...] y
todo el pueblo hacia el mismo arroz con pollo y todos sacaban las mesas a la calle y todos
cenaban juntos. [...] Eso en el Chota, antes. Ahora no, ahora ya es cada quien hace su
cena en su casa, el que quiere sale a la calle, el que no, no... las fiestas ya no son en la
calle, ya son en las discotecas, ya las familias son mas divididas, ya hay el mismo... ya
no existen mucho las bandas de pueblo, la vestimenta mismo han cambiado totalmente,

193 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
19 Ibid.
195 E| Universo, “Pueblo afro del Ecuador celebra hoy su dia clasico”, EI Universo, el 2 de octubre

de 2016, https://www.eluniverso.com/vida-estilo/2016/10/02/nota/5831338/pueblo-afro-ecuador-celebra-
hoy-su-dia-clasico.
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0 sea, solo las personas de la tercera edad, ellos mantienen su atuento. De ahi los jovenes
no, es con moda copiada, que digo yo.1%

Una vez mas, la hermandad y solidaridad del pueblo afroecuatoriano son
percibidas como un valor incorporado a partir de la practica de compartir, por ejemplo,
la cena de Navidad, aunque, desde la mirada de Andrea Suarez, las tradiciones “se estan
perdiendo”, justo porque dicha solidaridad ya no existe como antes. Es interesante notar
como casi todas las celebraciones mencionadas por los entrevistados son eventos de
origen reciente, o apropiadas por el pueblo afroecuatoriano. Gissela Ruiz, al comentar de

los motivos que la hacen regresar a las ciudades de sus padres, menciona:

[...] ahora [voy] por los carnavales, tanto en el Valle del Chota como en
Esmeraldas ahora hay dos grandes festivales que son muy concurridos turisticamente.
[...]1Enel Valle del Chota es el Coangue y en Esmeraldael... no recuerdo bien el nombre,
pero hay [...] en agosto, en el Valle del Chota, especificamente en el Chota, La Virgen
de las Nieves. Las fiestas religiosas, sobre todo de los santos, que son las que mas
festejamos en el Valle del Chota.®’

En Quito y Carapungo, sin embargo, no se menciond ninguna celebracion ademas
del Dia Nacional del pueblo Afroecuatoriano. Hecho que nos condujo a otra mediacion
significativa, y que es la relacion con el territorio ancestral.

Asi, cuando pensamos las practicas comunicacionales de estos sujetos
relacionadas con a la identidad afroecuatoriana, hay que tomar en cuenta su articulacion
con las tradiciones presentes. Esa mezcla de historia, raices, costumbres, manera de ser,
familia y celebraciones constituye sus ritualidades, es decir, sus “gramaticas de la accién
—del mirar, del escuchar, del leer”.'%® Estos elementos, frecuentemente evocados en
contextos tematicos similares, atraviesan los procesos de significacion de estos sujetos
ofreciendo referencias de la identidad que al tiempo que son confrontadas con los
contenidos receptados en los medios tradicionales, orientan la produccién de discursos y

contenidos en los medios digitales.

4.4. El “espiritu” del territorio

Una de las interrogantes iniciales de la investigacion, todavia en la construccion

del plan de la tesis, tenia que ver con la manera como sujetos afroecuatorianos, hijos de

1% Andrea Suarez, entrevistada por el autor el 31 de enero de 2018.

197 Gissela Ruiz, entrevistada por el autor, 02 de febrero de 2018.

198 Jes(is Martin-Barbero, “Pistas para entre-ver medios y mediaciones”, Signo y pensamiento, ¢ De
las mediaciones a los medios? Viejos itinerarios, nuevas discusiones, XXI, nim. 41 (julio de 2002): 19.
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aquellos que migraron del territorio ancestral, pero nacidos y criados en la ciudad,
construian su identidad. Algunas conversaciones exploratorias ya nos apuntaban a la
fundamental e ineludible importancia del territorio para la poblacion afroecuatoriana.
Para mi, como investigador, ese era un dato nuevo, una vez que, en mis experiencias en
Brasil, las demandas de los grupos afrodescendientes se daban en su gran mayoria en el
contexto urbano,*® y estaban orientadas principalmente por el eje de la lucha anti-racista.
Un primer aspecto a ser considerado en mi investigacion, entonces, aunque no fuera el
interés hacer un estudio comparativo, seria las distinciones entre la poblacion
afroecuatoriana urbana y aquella de las tierras afroecuatorianas. Asi, al elegir el contexto
del barrio de Carapungo y una generacion netamente quitefia, se considerd que la “no
experiencia” con el territorio podria representar ese elemento de contraste entre la
configuracién de una identidad afroecuatoriana de los sujetos de la investigacion y las de
los habitantes de los territorios. Desde las primeras entrevistas, sin embargo, el territorio
aparecié como un elemento presente y frecuentemente mencionado, y el “espiritu” del
territorio como mediacion que atraviesa la experiencia afroecuatoriana de los sujetos. Ese
“espiritu”, que nombra el presente acapite es lo mismo que menciona José Chala al definir
el territorio afroecuatoriano como el “espacio fisico y espiritual en donde socialmente se
desarrolla la vida, en el territorio moran las personas y el ‘espiritu’ de la
afrodescendencia”.?%

Para hablar del territorio desde una concepcion maés alla de la idea de limites
geogréficos, es interesante recurrir a las formulaciones del gedgrafo afrobrasilefio Milton
Santos, uno de los mas importantes geografos latinoamericanos que propuso una
reflexion sobre el territorio como elemento social. Santos elabora un sistema de
categorias capaces de ofrecer elementos para la critica social en donde las nociones de
espacio y territorio se imponen como centrales. Para Santos, el espacio es el ambiente
donde se articulan forma (sistema de objetos) y funcidn (sistema de acciones). En ese
sentido, el espacio es proceso Y resultado de las relaciones sociales, actuando, él mismo,

199 Se puede mencionar casi como una excepcion a esto las luchas de comunidades quilombolas
en Brasil por el reconocimiento de su territorio, garantizado por la constitucion de 1988. Sin embargo,
segln datos del IPEA (Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada) de 2012, apenas el 5,2% de la poblacion
negra de Brasil reside en areas rurales.

200 Chala Cruz, Representaciones del cuerpo, discursos e identidad del pueblo afroecuatoriano,
141
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como una dimension social. El territorio constituye la apropiacién y representacion del
espacio que, a partir del sentido a él atribuido, ya no es espacio sino territorio.?*

Aqui cabe también una referencia a la globalizacion y sus nuevas maneras
relacionarse con el mundo. En muchos abordajes teodricos, en la nocion de
desterritorializacion de las identidades como consecuencia de la globalizacion, esta la
idea de una desconexion de entre identidad y territorio. Sin embargo, Santos considera
que de la misma manera que antes de la globalizacion el territorio no se limitaba a la
nocion politico-juridica del Estado-Nacién, tampoco ahora todo es necesariamente
“transnacionalizado”. Santos afirma que hoy hay también una nueva construccion del
espacio y un nuevo funcionamiento del territorio, que opera a través de las
horizontalidades (cercania territorial), pero también de las verticalidades (procesos
sociales que conectan puntos distantes).?%2

Es a partir de esa perspectiva que analizamos los testimonios de los sujetos
entrevistados. Como ya se ha dicho, los interlocutores son nacidos en Quito, hijos de
padres que migraron de los territorios ancestrales en donde todavia tienen familiares. La
relacion con el territorio es esa que Santos llama vertical: aunque distante, el territorio es
accedido fisica y afectivamente a través de los lazos y memorias, sea por el contacto con
parientes que alla viven, sea por los recuerdos de las experiencias vivenciadas en ese
espacio. Asi, el territorio ancestral configura una representacion que actua como

importante mediacion de la construccion de la identidad de los sujetos.

4.4.1. El territorio en distintas evocaciones

Una de las primeras menciones al territorio en las entrevistas surge de una
pregunta aparentemente sin una relacion directa con este: ¢Por qué tanta poblacion
afroecuatoriana elige Carapungo para vivir? Todos los sujetos de la investigacion han
mencionado, entre otros elementos, el clima y la geografia. Segun las entrevistas, eso se
da porque dichas caracteristicas del barrio se asemejan a las de la region del Valle del
Chota. Como lo expresa Andrés Espinosa: “[...] especialmente el afroecuatoriano de la
Sierra no le gusta el frio, por eso casi la mayoria no viven en el sur. [...] el clima del

Valle, por ejemplo, a esta hora el sol alld esta un horno, entonces la gente cuando ha

201 Milton Santos, La naturaleza del espacio: técnica y tiempo, razén y emocion (Madrid: Avriel,
2000).

202 Milton Santos, “O retorno do territério”, OSAL: Observatorio Social de América Latina., abril
de 2005.
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venido acé a la capital, siempre buscé sus tierras donde residan de forma casi natural,
como vivian alla [...]”.%®® Roberto Lara también considera el clima como uno de los
factores, asociado a las facilidades ofrecidas por el gobierno ecuatoriano en el momento

de la construccion del barrio:

Yo creo que igual, el factor que fue bueno, para que la gente y, bueno, los afros,
hayamos llegado aca a Carapungo, es porque el clima también de aqui es muy bueno,
entre el sur y aqui el norte, es super caliente, mas templado. [...] tiene un clima muy
parecido [a los Valles]. La mayoria de gente que se ha venido aqui, los que me han
contado [...] ellos aqui venian diciendo “porque aca no llueve,” decian, “en Carapungo
no llueve y yo allad me voy a vivir porque es un clima muy caliente”, te juro, hasta unos
tios que vivian alld hasta recientemente ya estan viviendo por acd, por aca al norte, es por
el clima.2

Igualmente Gissela Ruiz, menciona el clima en su respuesta. Ella, sin embargo,
agrega otro elemento: la familia, pues considera que vivir en Carapungo es una manera
de “sentirte acompariado” y los pobladores afroecuatorianos invitan a sus familiares a
vivir en el barrio. Ademas de eso, el barrio es la “puerta de entrada” a Quito para los que

vienen del Valle:

Yo creo que uno de los factores, que puede ser, es el clima, [...] porque si bien
las descendencias afros estan asentadas en la costa, que es caliente y en la zona del Valle
del Chota, que también es caliente, entonces, no sé... puede ser uno de los factores. [...]
el otro, para que se siga poblando, es que somos muy familiares. Entonces, tu pariente ya
vive aqui y para ir, t0 quieres migrar, quieres llegar y dice "vente a vivir para aca".
Entonces es sentirte como acompafiado, pues, creo yo... no se... que pueden ser estos
factores que hayan influido. Y ademaés la cercania que tenemos también con las entradas,
por ejemplo, desde el Valle hasta acé, la entrada a Quito es por aqui, por este lado.?%

La familia también es referida por Mackenzie Arce, en este caso, como motivo de
regreso y conexion que mantiene con el territorio. El también agrega el aspecto afectivo

y fraterno del Valle, que le hace sentir “mas comodo” que en Quito:

[...] cada que tenemos la oportunidad, regresamos a nuestro pueblito, a visitar a
la familia y todo. Y mas también porque en nuestros pueblos nos sentimos cémodos, se
pasa bien, la gente negra es gente muy alegre, muy chévere [...] no es como aqui que, Si
tu vienes a Quito y no tienes dinero, no tienes donde quedarte, ya te toca quedarte en la
calle, alla te reciben. Alla todavia hay la cultura que las casas aun estan abiertas, las
puertas siempre estan abiertas. TU vas y ahi las puertas estan abiertas, nadie las cierra. No
es como aqui que, si no cierras con doble llave, con candado, con alarma y una camara
de vigilancia, te roban. All4 todavia se mantiene eso... entonces es mucho mas lindo y
bastante fraterno pasar all4.?%

203 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
204 Roberto Lara, entrevistado por el autor, 27 de enero de 2018.

205 Gissela Ruiz, entrevistado por el autor, 02 de febrero de 2018.
206 Mackenzie Arce, entrevistado por el autor, 31 de enero de 2018.
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El ambiente fraterno es evocado por Andrea Suarez, que ademéas dice que
“siempre esta viajando”: “unas veinte veces al afio”, dice riéndose. Se va al Valle para
visitar su familia, en los feriados, para las fiestas, cumpleafios etc. Cuando le pregunto

qué se siente estar alla, contesta con una sola palabra: “amor”. Y agrega:

[...] mas diria... compafierismo, solidaridad, porque all4 es como, [...] viajo yo,
por ejemplo, de las otras casas, Ilego a una casa de alguna tia, y de las otras casas van a
donde mi tia, van a dejar el desayudo, o sea, de las otras casas, desayuno, el almuerzo.
Entonces uno se siente querido, que tienen solidaridad con uno, el compartir con la
familia, el amor... O sea, todo eso.

En el habla de los sujetos, estos sentimientos de carifio y afecto con el territorio
son recuperados no sélo cuando se habla de la familia. El territorio es también lugar de
las memorias que los constituyen como afroecuatorianos. “Bajar a los caserios” como se
refieren algunos a la practica de viajar al Valle, fue, durante la infancia de los sujetos, una
oportunidad de conectarse con la manera de vivir de sus ancestros, la comida, las
costumbres, la forma de celebrar etc., y también el vector de significacion del propio

territorio, como bien expresa Roberto Lara:

Nosotros, a lo menos, vacaciones, siempre bajdbamos. Como mis papés
trabajaban, entonces si se les hacia un poco dificil, para ellos era lo mas facil bajar donde
nuestros abuelitos y pasar las vacaciones alla. [...] de la escuela y del colegio, hasta el
5to curso, por ahi, pase yo mis vacaciones en los caserios. Bajaba, pero todos los afios.
En agosto bajabamos con la mayoria de mis primos, familias, todo. Y nos encontrabamos
alla en vacaciones y era muy chévere también, porque bajaba al rio, ir a coger frutas de
los terrenos de tus papés, de tus abuelitos... eso es genial, es algo que nuca... solamente
la gente del campo te va a decir que es esto... que tu vayas y cojas un mango sin lavar... 2%

Andrés Espinoza también menciona las vacaciones en el territorio mencionando

el sentimiento de encontrar alld& compafieros de Quito y el sentimiento de colectividad:

[...] de nifio me dejaban en las vacaciones, en ese tiempo como eran 3 meses de
vacaciones, pasabamos 15 dias aqui ya creo que se nos aburrian los papés y nos iban a
botar alla. [...] Nos encontrdbamos ahi, pues, habian los primos, all& nos encontrdbamos.
Amigos no, porque, como éramos de comunidades distintas, entonces, unos se iban de
pronto al Valle del Chota y nosotros acé en la cuenca del rio Mira. [...] Como es la energia
de encontrarnos con gente de Quito alla: "jhey! ;Qué fue, que tal, como est&s?", "Bien
aqui llegando" y sigue la amistad y eso genera fortaleza.?%

Los mencionados testimonios nos dan la dimension de como los sujetos

afroecuatorianos, en la ciudad, dan significado y relevancia al territorio como una

207 Roberto Lara, entrevistado por el autor, 27 de enero de 2018.
208 Andrés Espinoza, entrevistado por el autor, 28 de enero de 2018.
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mediacion afectiva y sensorial de la identidad. Son espacios experimentados y
simbolizados como aquél en donde el sujeto se siente comodo, bien recibido, amado. Son
formulaciones etéreas para apuntar algo que remite a la transcendencia colectiva, al
compartir el espacio y el sentir, a aquello que Milton Santos ha descrito como la fuerza
del lugar, por la cercania y la recreacion de la solidaridad y de un universo simbolico
compartido, pues, “la cultura, forma de comunicacion del individuo y del grupo con el
universo, es una herencia, pero también un reaprendizaje de las relaciones profundas entre
el hombre y su medio.”2%°

Ese territorio idealizado configura una de las formas de lo que Martin-Barbero
Ilamo6 sociabilidad cuyos cambios “remiten a movimientos de reencuentro con lo
comunitario”.?? Es una percepcion del territorio que orienta la relacion de estos sujetos
con el ambiente urbano en donde viven y, por supuesto, los procesos de significacion,
tanto de los contenidos mediaticos receptados como de sus practicas comunicacionales
mismo una vez que esa dimension es también “lugar de anclaje de la praxis

comunicativa”.?1

209 Santos, La naturaleza del espacio, 277.
210 Martin-Barbero, “Pistas para entre-ver medios y mediaciones”, 18.
211 Martin-Barbero, 18.
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Conclusiones

Hablar de recepcion no es hablar simplemente de un polo receptor, destino de los
mensajes producidos en el lado opuesto del proceso de comunicacion, sino que, sin
ignorar también esa dimension de analisis, es analizar y pensar sobre las otras
dimensiones de lo comunicacional, donde ese sujeto asume simultaneamente el papel de
productor y consumidor de mensajes en distintos niveles y direcciones. En esa reflexion
es importante qué y como se consume lo mediético, los sentidos producidos desde esa
relacion, cuales son las distintas mediaciones socioculturales que influyen en la
significacion, pero también la dimension “productiva” de estos sujetos. Es decir,
investigar la recepcion implica no solo identificar los usos, apropiaciones y
significaciones de los sujetos como receptores de mensajes, sino también coémo
productores y difusores de estos y otros mensajes producidos a partir de esa relacion.

La comprension de la trama dibujada por las narrativas de los sujetos de la
presente investigacion emerge en el &mbito de sus contextos y formas de ser y estar en
ellos, se constituyen en el proceso acelerado de urbanizacion en donde los medios de
comunicacion se vuelven importantes agentes para pensar los atravesamientos culturales
desde la recepcion. La identidad de ese sujeto urbano se conecta tanto a un pasado
colectivo, de rasgos comunitarios y dimensiones locales, como a un presente global,
difuso y diverso. Dicha conexidn se conforma desde distintas mediaciones, que asumen
los rasgos de cuerpos, musicalidades variadas (tradicionales y contemporaneas), y
también de (re)creaciones afectivas e historicas de ambientes, practicas y percepciones
sobre el ser mismo.

Son rasgos que expresan sentido al momento de hablar de la identidad y que nos
permitieron identificar la articulacion comunicacional de todo ese proceso, materializadas
en practicas como indiferencia, negacion y critica a los medios convencionales y usos,
apropiaciones y adaptaciones de los medios digitales. Es también ahi donde los sujetos
resisten a los estereotipos del “negro”, de “ignorante” o de “ladron”, proponiendo una
construccion del afroecuatoriano como alguien “fuerte”, “naturalmente talentoso”,
“solidario”, “hermano” y portador de una riqueza cultural particular.

Estos elementos, aunque, en general estén presentes en los sentidos de la identidad
afroecuatoriana, son percibidos de maneras distintas por los sujetos. Esto se nota, por
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ejemplo, en las posiciones que cada uno asume al hablar de la incorporacion de
influencias externas a lo tradicionalmente asimilado como lo afroecuatoriano, posiciones
que van mas alla de la simple aceptacion o negacion, sino que implican acuerdos en
distintos niveles, y que nunca incluyen el rechazo o asimilacion total de estas influencias.
Cada sujeto opera ese juego de manera distinta que incluso contempla contradicciones y
la articulacion, perceptible en distintos momentos de las entrevistas, entre la practica y el
discurso. Como en aquellos casos de quienes critican las fusiones por la pérdida de la
“esencia”, a la vez que justifican las que hacen ellos mismos en sus actividades culturales.
Esta esencia, materializada en los elementos tradicionales como los ritmos, bailes,
vestimentas e instrumentos, es uno de los limites de la identidad, si se lo pierde, deja de
serlo. Los sujetos, sin embargo, tienen distintas percepciones incluso qué o cuanto de esa
esencia se puede negociar. Para algunos, casi nada es negociable, mientras para otros,
casi todo. Los sentidos de la identidad transitan entre estos dos extremos.

Las identidades de los sujetos, por lo tanto, no son “puras” o “auténticas” —aunque
ellos muchas veces asi la intenten reivindicar como forma de trasparecer algun nivel de
control sobre lo que es el afroecuatoriano, fundamental para la (re)existencia misma del
grupo—, Sin0 que se constituye de elementos que estos mismos sujetos seleccionan de
distintas épocas y diferentes origenes, articulados a lo nacional, en contexto desigual, y a
las demandas propias del multiculturalismo global.

Las pistas ofrecidas por las construcciones discursivas de los sujetos nos llevaron,
a repensar nuestra problematica investigativa, porque, de una manera general, lo que una
primera interpretacion las hablas nos sugeria, aun exclusivamente desde lo empirico,
apuntaba a una negacion de lo mediatico. Con todo, lo que se observo “entrelineas” y
desde un analisis mas cuidadoso de cuestionamientos no directamente relacionados a los
habitos de consumo mediatico de los entrevistados, nos ha conducido a apreciar practicas
comunicacionales en verdad muy presentes. Tales practicas son las mismas que hemos
buscado traducir a partir de la idea de técticas, propuesta por Certeau.

En ese sentido, las practicas comunicacionales entendidas como técticas, permean
la cotidianidad de los sujetos, sean ellas vivenciadas en el presente o recuperadas por la
memoria. Asi, acciones como escuchar musica en la radio y ver programas de television,
la presencia de amigos y familiares influenciando mediaticamente el contacto con el hip-
hop, la salsa, y hasta la salsa choke, el habito de ver los noticieros diariamente o no, mirar

Netflix 0 a los canales pagados para ver series y peliculas en los momentos de descanso,
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buscar y compartir contenidos en Facebook, WhatsApp y YouTube, configuran
evidencias de un bios marcada por el ethos mediatizado.

Esa forma de “habitar” la contemporaneidad, propuesta por Sodreé como resultado
del proceso de mediatizacion de las sociedades, no presupone una manera de ser y estar
unicos en ese mundo saturado por la ldégica mediatica. Mas bien, se refiere a una
“conciencia actuante y objetivada de un grupo social”,?? a través de la cual se puede
comprender la eticidad comunicacional observada en los sujetos como configuradora de
un ethos mediatico propio, que se materializa, por ejemplo, en el consumo de la television
y la radio constantemente negociado, en donde los interlocutores expresan hacer un uso
utilitario del medio, es decir, usarlo estrictamente para aquello que atienda a sus intereses.
También se hace presente en los usos y apropiaciones de la tecnologia digital, ora como
compensadora de las demandas comunicacionales no atendidas por los medios
tradicionales, ora como herramienta de intercambio y difusion de contenidos relativos a
la cultura afroecuatoriana, adaptados a la dindmica propia del espacio virtual.

Asi, las tacticas observadas en las narrativas de los entrevistados se revelan como
una forma de subversion de las estrategias mediaticas, principalmente aquellas
identificadas en los canales televisivos nacionales. La poblacion afroecuatoriana, al no
verse representada en estos espacios, adopta una tactica de apropiacion de las tecnologias
digitales como una manera de vivenciar lo comunicacional. Los mensajes por WhatsApp
para difundir un tema (musica) nuevo, un video inédito subido a YouTube, la
participacion en programas de radios comunitarias (difundida a través de los mensajes de
WhatsApp), los programas transmitidos en vivo por Facebook, las reuniones, eventos y
encuentros de agrupaciones afroecuatorianas compartidos en el espacio virtual, operan
dentro de Idgicas propias de los respectivos espacios, pero configuran apropiaciones y
usos que los formatos, generos y contenidos de los medios tradicionales no posibilitan.

A pesar de la adopcién de dichas tacticas, es posible afirmar que los interlocutores
estan atentos a los movimientos e incidencia de los medios. Con mayor 0 menor énfasis,
los entrevistados, aunque afirmando no consumir television y radio nacionales y poco leer
periddicos, dijeron que la representacion de su grupo étnico en estos medios no aporta
nada a la afirmacion de la identidad afroecuatoriana. Algunos, incluso, cuestionan
abiertamente a la estereotipacion promovida por ellos, sea por medio de una

representacion morbosa del sujeto afroecuatoriano, principalmente en los productos de

212 5odré, “Eticidad y campo comunicacional”, 154.



96

entretenimiento, sea por la atencion parcial de noticieros y periddicos presente apenas en
eventos y aspectos negativos relacionados a la poblacion afro y también al barrio de
Carapungo.

Fue interesante notar también las distintas interpretaciones que los entrevistados
hacen de los contenidos mediaticos. Hay diferencias notables en identificar los motivos
gue llevan a los medios a representar de esa forma a los sujetos afroecuatorianos. La
mayoria de ellos no apunta directamente el racismo como causa, sino mas bien conduce
su percepcion a la logica comercial de los medios, considerando que asi se representa lo
relacionado a lo afroecuatoriano porque hacen reir “a algunos” en el caso de los
contenidos de entretenimiento, o porque el miedo y las cosas negativas “venden”, en el
caso del periodismo. Algunos, incluso, expresan cierta condescendencia con ese discurso
mediatico, afirmando “reconocer” que hay afroecuatorianos que si roban, son drogadictos
0 “brutos”, pero afirmando que la poblacién afroecuatoriana “también” tiene cosas
buenas, pero que estas no interesan a los medios.

Por otro lado, hay aquellos que revelan percibir algun progreso en relacion a lo
que fue antes, afirmando que hoy hay mayor participacion de afroecuatorianos
principalmente en los programas de television. Lo expresado por Roberto Lara y Gissela
Ruiz es caracteristico de las diferentes lecturas hechas por los interlocutores. Para
Roberto, el que algunos afroecuatorianos hayan logrado ocupar un espacio en la
television, no representa necesariamente un logro para la poblacién, sino que ese espacio
“es de él”. Gissela, a su vez, concuerda que la simple presencia de afros ocupando estos
espacios es importante porque se rompe el estereotipo “que habia antes”. No hemos
identificado, con todo, elementos que pudieran indicar qué es lo que media esas distintas
percepciones, sin embargo, es un referente de la polisemia presente en el &mbito de la
recepcion mismo en un contexto de una identidad compartida.

Cuando se trata de los medios digitales, el discurso dominante en las narrativas de
los sujetos es que el internet si aporta a la afirmacion de su identidad. Eso no significa,
con todo, que el espacio virtual no experimente disonancias y contrastes como las
observadas en las narrativas sobre los medios tradicionales. El uso de internet es percibido
como una herramienta tanto de construccion como de “destruccion” de lo
afroecuatoriano. Expresar esa paradoja y aparente contradiccion, sin embargo, no
representa ninguna incomodidad para los sujetos, y tampoco tendria que serlo, una vez
que, diferente de los medios tradicionales caracterizado de flujos informacionales lineares

y unidireccionales, la trama virtual se hace justo de esas convivencias divergentes, que es
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la que le permite ser vista por un mismo sujeto como la responsable por la pérdida de
interés de los afroecuatorianos por su cultura en un momento y como la “plataforma mas
grande de difusion” de los contenidos culturales afroecuatorianos en otro.

Las mediaciones socioculturales son aquellas que nos permitieron identificar el
eje que orienta las competencias de recepcion de los sujetos, en donde figuran los usos,
apropiaciones y significaciones antes mencionados. Estas, a partir del mapa de las
mediaciones propuesto por Martin-Barbero, son mediadas desde las matrices culturales,
en donde sobresalen las corpo-musicalidades y el color de la piel, por el territorio como
forma de sociabilidad; y del otro, a los formatos industriales, en donde se destacan,
principalmente, los medios digitales (Facebook, WhatsApp y YouTube), por las
tradiciones presentes que constituyen ritualidades.

Estas mediaciones influyen fuertemente sobre las identidades contemporaneas,
como lo han planteado Martin-Barbero y Garcia Canclini. Los testimonios recolectados
expresan la revitalizacion de las identidades en el seno de la modernidad como resultado
de los procesos migratorios que dan paso a las nuevas comunidades urbanas y que pone
en juego los acuerdos entre lo nacional y lo tradicional. Estos sujetos, a partir de las
posibilidades del contexto urbano, se apropian de elementos como vestimenta,
instrumentos, pasos de danza y ritmos que pasan a ser vistos como parte de sus
identidades, aunque en constante tension con lo tradicional. También las demandas por
el reconocimiento de derechos colectivos y el territorio, pasan a agregar necesidades
propias de la ciudad, como transporte, servicios basicos, seguridad, espacios de
entretenimiento, acceso a la universidad, etc. Es lo que Canclini llama de procesos de
hibridizacion y reconversion cultural: las practicas culturales traidas del territorio
originario, como la mdsica y el baile tradicionales, utilizados alla como estrategia de
sobrevivencia, por medio de la cual las poblaciones recordaban la lucha de sus ancestros,
volvian a la memoria de sus antepasados y “liberaban las angustias, afectos, impotencias
e violencias acumuladas”,?*® en la ciudad son hibridizados y reconvertidos en productos
culturales y comercializables, ademas también de herramienta de reivindicacion de
politicas afirmativas.

Por tanto, en ese contexto multicultural, de una realidad mediatizada y de flujos
comunicacionales intensos y pluridireccionales, pensar la constitucion de una identidad

afroecuatoriana a partir de la narrativa de los sujetos pobladores del barrio de Carapungo,

213 _edn, “Cuerpos-sonoridades-memorias y territorios”, 76.



98

significd hallarse frente a algo similar a lo que propuso Hall: una identidad que es
fragmentada, polisémica y constituida de distintas practicas no pocas veces hasta
antagonicas.?'* Las mediaciones que configuran lo afroecuatoriano tienen, sin embargo,
caracter estratégico y posicional. Es decir, afirman a los sujetos, les otorga demandas,
luchas y referenciales comunes, provee a ellos de un posicionamiento y una afirmacién
frente a una realidad que se constituyd histéricamente en excluyente y opresora, y a una
ciudad frecuentemente hostil, discriminadora y represiva.

La pregunta propuesta por esta investigacion, por lo tanto, se responde en esa ruta.
Los sentidos de la identidad afroecuatoriana en los sujetos entrevistados, que hemos
mencionado a lo largo del trabajo, se producen y reproducen a través préacticas
comunicacionales expresadas tanto en la negacion de los estereotipos/invisibilizacion
ofertado en los medios tradicionales, como en la apropiacion de la tecnologia digital como
forma de vivencia y expresion de lo comunicacional. Sin embargo, esa apropiacién
también configura una serie de tensiones entre una supuesta identidad “pura”, heredada
de los ancestros y que debe ser preservada, y otra, cuestionada —y no pocas veces negada—
que se compone de un sin nimero de acuerdos con una diversidad de propuestas en las

que la propia comunicacion digital es protagonista.

1. Las significaciones desde la recepcion: apuntamientos de una reflexion

Mirando en perspectiva hacia el trayecto desplegado en esta investigacion, nos
saltan algunos apuntes que pueden aportar a una reflexion sobre la dimension e
importancia de lo comunicacional en el contexto contemporaneo. Sintetizando en pocas
palabras qué es lo que ha contribuido la presente investigacion para los Estudios de
Recepcidn, creo que lo podria contestar diciendo que ella representa una sefial de que los
paradigmas de comprension del proceso comunicacional necesitan de una revision
permanente. No solo porque, como se sabe, las tecnologias cambian de forma cada vez
mas acelerada, sino porque las dinamicas sociales de ese proceso se van ajustando vy, al
paso, configurando escenarios nuevos y distintos. La presente investigacion es un ejemplo
de eso. Esa fluidez del campo comunicacional complejiza la investigacion y demanda
constantes actualizaciones e intersecciones no solo de saberes diversos, como de teorias

y metodologias de diferentes campos del conocimiento.

214 Hall, “Introduccion: ¢Quién necesita identidad?”, 17.
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En nuestra investigacion nos hemos enfrentado a eso. Al intentar mirar la
configuracién de la identidad desde el polo de la recepcion, un primer desafio fue explorar
la existencia misma de ese polo. Al menos en las configuraciones convencionales que
parte de las teorias disponibles proponen, como las del campo de los ER. Es decir, nos
hemos interlocutado con sujetos que afirmaban “no consumir” medios tradicionales,
¢cOmo, entonces, pensar el atravesamiento mediatico de la configuracion de la identidad
de estos sujetos?

Una mirada mas atenta, seguida de una reflexion teorica profundizada, sin
embargo, nos permitid percibir que, aunque los interlocutores hicieran esa negativa,
también ella se podria pensar como una expresion del ethos mediatizado. Es decir, el
proceso de mediatizacion es el que orienta incluso una negacion de los medios
tradicionales, porque lo contempla en el universo de mediaciones que componen sus
cotidianidades. Asi, negar a los medios tradicionales en términos de lo que observamos,
implicd una manera reconocerlos como una instancia relevante de la realidad vivenciada.
Tal hecho, se revelo ain mas verdadero al momento en que se identifico esa negacion
también como una de las motivaciones para la busqueda de alternativas que permitiera a
los sujetos vivir la experiencia comunicacional, las mismas que se materializan en las en
las posibilidades de las tecnologias digitales.

Al identificar estas percepciones no hay la minima pretension de presentarlas
como algun tipo de novedad. A final, se trata de reflexiones presentes en el campo de los
ER desde hace muchos afos, incluso en donde constan una cantidad de propuestas
distintas para categorizar y comprender de una manera mas asertiva a los actores de la
recepcion, como son las nociones de audiencias, usuarios, prosumidores y sujetos
comunicantes.?™® El espacio que damos a esa reflexion viene de la relevancia que ella ha
demostrado en el recorrido de la investigacion.

Pero los aportes que intentamos hacer en ese trabajo no estan limitados a él.
Siguen abiertos a revisiones, cuestionamientos, ajustes y complementaciones. Tratan de
un esfuerzo por traducir el atravesamiento mediatico de la configuracion de unas
identidades desde la aprehension y comprension de registros bibliograficos del recorrido

historico del pueblo afroecuatoriano, de articulaciones teéricas distintas y miradas

215 Nilda Jacks y Guillermo Orozco Gémez, “Investigacion lationamericana de recepcion: un largo
camino andado, una historia viva para contar”, en La contribucion de América Latina al campo de la
comunicacion: historia, enfoques tedricos, epistemolédgicos y tendencias de la investigacion, de César
Bolafio et al. (Prometeo Libros, 2015), 134-74.
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maultiples, constituidas también por sensibilidades y subjetividades de distintos sujetos,

investigadores e investigados, e histéricamente cambiantes y socialmente situadas.
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Anexo 1

Cuestionario exploratorio

1. edad:

2. Vives en Carapungo?

si[] No[ ]

3. Siempre has vivido en Carapungo?

silC ] No[]

(Donde vivias antes?

4, ;De qué barrio de Quito o ciudad/Region de Ecuador son tus familiares?

5. ;{Qué medios de comunicacion normalmente consumes?

qu_mimmoz Dwmn:o Dwm_._o&nom Dwmiﬁmm D::Q.:ﬂ (Netflix, Spotfy, Facebook...)
DCEEA& ¢, Cual (es)?

6. ;Te identificas com lo que se ensefia y habla respeto de los afroecuatorianos en estos medios? ;Porqué?

mm_u Zo_H_ (Por qué?

7. (Estarias dispuesto a participar en una investigacion sobre los afroecuatorianos del barrio de Carapungo?

mmD Nombre:

Teléfono:
N[ ]

Gracias por tus respuestas

Bruno Santos

Etudiante de la Universidad Andina Simén Bolivar
bsndias(@gmail.com

989861926




110

Guion de entrevista con sujetos afroecuatorianos del barrio de Carapungo

Lugar:

Fecha de realizacion:
Nombre del entrevistado(a):
Edad:

Nivel de instruccion
Ocupacion:

Informaciones introductorias:

- Hace cuanto vives em Carapungo? ¢ Me podrias hablar de cuando llegaste a este barrio
y porqué has venido a vivir aqui?

- ¢(Por qué crees que muchos afroecuatorianos deciden venir a vivir en Carapungo?

- ¢Hay diferencias entre la forma como los afroecuatorianos son tratados aqui en
Carapungo y en otras partes de Quito?

Marcas que constituyen la identidad Afroecuatoriana

- ¢ Que significa para ti ser afroecuatoriano?

- ¢ Hablame sobre su historia como afroecuatoriano?

- (Qué es lo que te hace sentir afroecuatoriano ademas del color de piel (mdsica, ritmos,
leyendas, folclor, historias, parientes)?

- ¢ Qué distingue a los afroecuatorianos de los otros grupos?

-Hablame de sus tradiciones, fiestas, culinarias ¢qué hay de distinto en relacién a las
tradiciones de las demas personas?

Significaciones usos y apropiaciones

- ¢Que medios de comunicacion tu utilizas mas a menudo?

- ¢ Como los utiliza? (en qué horario, con queé objetivo)

- ¢Alguno de estos programas trata o ha tratado de temas referentes a los
afroecuatorianos?

- ¢ Qué es lo que mas te gusta ver en estos medios? ¢Por qué?

- ¢Cémo era tu relacién con los medios cuando eras nifio/ adolescente? ;Qué ha
cambiado?

- ¢ Utilizas internet? ; Redes Sociales?

- ¢ Qué piensas sobre la manera que estos medios representan el pueblo afroecuatoriano?



	Introducción
	1. Huellas del camino pisado
	2. Qué y cómo investigamos

	Capítulo uno
	Contextualización
	1. El Ecuador imaginado
	1.1. La modernidad como referente

	2. Interpelación y compensación
	3. Pensando desde la comunicación
	3.1. Atravesamientos comunicacionales del Ecuador “moderno”


	Capítulo dos
	La identidad a través de los lentes de la recepción: desde dónde miramos
	1. Comunicación, cultura e identidad
	1.2. El lugar de la identidad

	2. Mediatización y cultura mediática
	2.1. El ethos mediatizado

	3. La recepción como horizonte de comprensión
	3.1. Perspectivas de la recepción
	3.2. Mediaciones: usos, apropiaciones y significación desde la recepción


	Capítulo tres
	Las marcas de la identidad afroecuatoriana: medios y mediaciones
	1. Rutas de construcción de la investigación: Perspectivas, proceso y opciones metodológicas
	1.1. Meta-investigación o la investigación de la investigación
	1.2. Movimientos de aproximación al contexto y articulaciones teórico-metodológicas
	1.3. La definición del sujeto de la investigación y las entrevistas individuales
	1.4. Evaluaciones de recorrido: repensando la problemática investigada

	2. El contexto de la recepción
	3. Consumo mediático: presencia y papel de los medios
	3.1. El peso de la (no) representación
	3.2. Usos, apropiaciones y sentido de la identidad en las prácticas comunicacionales
	3.2.1. (Re)significaciones de la identidad


	4. Mediaciones entrecruzadas
	4.1. Las corpo-musicalidades como anclaje cultural
	4.1.1. Las tensiones entre lo tradicional y lo contemporáneo
	4.1.2. Formas contemporáneas de re-existencias172F

	4.2. La marca de la piel
	4.3. Las tradiciones presentes
	4.4. El “espíritu” del territorio
	4.4.1. El territorio en distintas evocaciones



	Conclusiones
	1. Las significaciones desde la recepción: apuntamientos de una reflexión

	Bibliografía
	Anexo 1

