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Resumen

Partiendo desde una perspectiva dialogal, este trabajo devela hasta qué punto las
préacticas de siembra agricola llevadas a cabo por las campesinas y los campesinos del
sector las Brisas y la vereda San José del municipio de Sabaneta -Antioquia, Colombia-,
son valoradas, o no, como procesos pedagogicos/metodoldgicos que construyen, generan,
organizan y re/vitalizan saberes, sentidos y sentires de territorialidad y vida. Para lograr
el objetivo planteado, inicialmente se identifico desde/con las campesinas y campesinos
como describen y asumen sus practicas de siembra. Luego, se explord hasta qué punto
esas practicas campesinas de siembra agricola parten de saberes, sentidos y sentires de
territorialidad y vida. Por Gltimo, se analiz6 cémo, donde y en que contextos las practicas
campesinas de siembra generan (0 no) procesos pedagdgicos y metodoldgicos de vida en
contextos de muerte.

Para efectos del proceso investigativo se tuvo una mirada especifica desde los
Estudios de la Cultura. Particularmente, desde la perspectiva intercultural y decolonial se
establecié una relacion conceptual/critica entre campesina y campesino, siembras
materiales y culturales, territorio y territorialidad, proyecto de muerte y
pedagogias/metodologias de vida, de modo que se pudo hacer una lectura y analisis no
lineal, sino circular e interconectada. Es decir, que en un territorio determinado los
campesinos llevan a cabo précticas de siembra, las cuales se conectan con procesos
pedagogicos/metodoldgicos que van reconfigurando historica y criticamente maneras de
estar, hacer, sentir y vivir culturalmente ese territorio.

En su haber, el documento en su primer capitulo da cuenta de esa historia otra que
no se ha contado de las practicas de siembra agricola en el municipio y, en particular en
las Brisas y San José. El capitulo segundo hace referencia a los saberes, sentires y sentidos
de territorialidad y vida que emergen de las conversaciones con las campesinas y
campesinos de estos sectores. En la primera parte del tercer y Gltimo capitulo, aparecen
reflexiones que cuestionan desde una perspectiva intercultural critica los proyectos de
muerte del sistema moderno colonial, para luego situar desde una perspectiva decolonial,

las siembras materiales y culturales como pedagogias/metodologias de vida.

Palabras clave: siembras, proyecto de muertes, pedagogias/metodologias de vida
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Introduccion

Carta a un amigo

[...] Arlex, hoy la vida vuelve a mostrarte su
paradoja...la muerte... y te pone en la otra orilla, te separa
fisicamente de tu padre, ese ser guerrero que con su alma de
campesino te ensefio la nobleza, la humildad, la capacidad de
lucha, la esperanza y la confianza aprendida desde su hacer, la
siembra... tu papa no solo fue un sembrador de semillas de
maiz, lulo, frijol, tomate...él fue ante todo un sembrador de
valores como la solidaridad, el bien comin, el sentido de lo
colectivo.

Valores que hoy tienes muy internalizados y que son el
horizonte de sentido de tu quehacer profesional como
sembrador de semillas de esperanza...esa es la paradoja de la
vida...y de la muerte..., tu padre no muere, asi su cuerpo se
extinga...tu padre como buen sembrador, después de coger
muchas cosechas aca en la tierra, hoy esta desde su esencia en
otro lugar sembrando otras semillas y disfrutando de los frutos
de sus cosechas en este bello planeta azul.

La mejor semilla que tu padre sembré acé en la tierra
ya esta dando sus frutos, [...] por eso papa se fue tranquilo,
porque su labor de sembrador aca cumplié su ciclo. Su alma
sabia sinti6 su labor cumplida, dio mas del 100%, cumplio su
mision sin reparos, sin escatimar esfuerzos, trabajo de sol a sol
para construir un hogar, para sacar adelante a su familia, para
sembrar en los corazones de sus vastagos el amor, la ternura, la
responsabilidad y la trasparencia. Ese legado se hace vida hoy
en tu esencia [ ...], de trabajador social, de ser humano, de amigo,
de hijo, de esposo, de hermano, de tio.

Tu padre muere... pero vive en ti, en tu sangre, en tu
mente, en tu corazén en tu alma, en tu espiritu, en tus deseos, en
tus valores. Eres la prolongacién de una estirpe de sembradores
de semillas fértiles para construir otros mundos posibles. Tu
padre hoy vive en la utopia que puja por ser, en la afioranza de
un mundo mas humano. Esa es la paradoja de la vida... y la
muerte...es la dialéctica de la existencia...solo cambiamos de
lugar. Hoy tu papa se fue a encontrarse con Salomon, a jugar con
él, a crear con él, a sembrar con él.

Hoy cuentas con dos angeles guardianes que cuidan de
tu alma, que conocen tu esencia, que te proveen de semillas
nuevas para la siembra. Hoy cuentas con dos compafiias
incondicionales, con dos sembradores experimentados que
nutren, acompafian y dirigen tu mision. Aunque no los veas con
tus ojos fisicos ellos te invitan a que abras y afines tus ojos del
alma para que contindes el camino como sembrador de paz,
amor y libertad; ellos desde su sabiduria estan contigo abriendo
y abonando los surcos que se convierten en la casa fértil de la
semilla  que continuard creciendo y reproduciéndose
amorosamente.

Continua tu camino sembrador...tu alma de

campesino esta alzando alas para seguir volando alto...
Marzo de 2017

Maria Nubia Aristiz&bal

Maestra de vida, ser de luz y amiga del alma
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El texto que se presenta a continuacion, se inscribe en la posibilidad de aportar
desde la academia a la construccion de conocimiento significativo, pero no responde
Unicamente a esto y, mucho menos, a la intencionalidad propia de extraer conocimiento
para patentarlo y obtener un titulo. La necesidad situada y sentida, viene mucho mas atras
en el tiempo y en el espacio. En su haber, nace de la preocupacion de algunas campesinas
y campesinos del municipio de Sabaneta por la pérdida de sus legados y territorios.

Cuando, en la época de mi infancia cultivaba tomate y frijol con mi padre en
algunos sectores del municipio, los escuchaba decir/conversar/angustiarse porque ya sus
hijos no querian sembrar y, ademas, porque no habia tierra donde hacerlo. Por citar un
caso muy cercano, mi padre en los Ultimos afios, antes de su muerte, le toco irse a sembrar
a otro departamento de Colombia. Como me lo expres6 un dia, que le dije que no se fuera
mas y que se quedara con nosotros, “mijo, es que aca no tengo donde sembrar y, €S0 €S
lo Unico que se hacer, es la manera de aportar econémicamente para la familia y, ademas,
es mi vida”.

Como investigador situado en mi diversidad campesina, mas que asumir el escrito
como un documento netamente académico, se convierte en una apuesta y contribucion de
vida, que me da la posibilidad de estar en mi territorio con otras campesinas y campesinos,
retornando criticamente a mis raices. Hablo de un retornar, reconociendo que hace mucho
tiempo mi caminar ha estado inmerso en un proyecto moderno que ha ido colonizando mi
ser/saber/hacer/sentir blanqueandome y convirtiéndome en cémplice de un proyecto de
muerte que domina/deshumaniza/desarraiga/despoja/aniquila seres, saberes y culturas.
Asi mismo, digo critica, porque mi esencia y mi accionar ha estado paralelamente
trastocada por/con procesos de resistencia y reexistencia contrahegemonica en la ciudad
de Medellin. Y, en ese transitar, la formacién y el acercamiento a procesos/practicas/
luchas otras, me ha cruzado tedrica/metodolégica/humanamente con una propuesta
intercultural y decolonial que va reafirmando mi proyecto de vida.

Desde este posicionamiento ético, politico y humano, planteo que esta
investigacion es una apuesta por la construccion de conocimiento situado desde
calendarios y geografias concretas. De igual manera, parto de la postura por la
recuperacion conjunta de un legado de siembras materiales y culturales que se han venido
exterminando a través de las I6gicas moderno/coloniales de un proyecto de muerte/s. En
su haber, los planteamientos y reflexiones contenidas en el documento, se convierten en
una apuesta que camina entretejida y esperanzada hacia la reexistencia, en pro de generar

aportes para la construccion de realidades interculturales y decoloniales que optan por la
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vida y, que cuestionan y trascienden relaciones de poder desiguales a partir de practicas
y maneras otras de ser/hacer/estar/sentir/existir/resistir de poblaciones campesinas.

Para lograr lo planteado, se partié de dispositivos metodolégicos mediados por la
palabra, tales como conversar sembrando y entrevistas dialogales. Es decir, este
documento esta tejido a partir de conversaciones que retoman los saberes, palabras,
andlisis y reflexiones de campesinas y campesinos del sector de las Brisas y la vereda San
José del municipio més pequefio de Colombia -Sabaneta-, los cuales, sostienen desde
tiempos ancestrales legados de siembras materiales y culturales. Se trata entonces, de un
dialogo establecido con sembradoras y sembradores de vida que mas alla de una simple
construccion identitaria, han interpelado, resistido y reexistido a discursos y dinamicas
moderno/coloniales/patriarcales de desigualdad, negacién, silenciamiento, desarraigo
territorial, despojo cultural y muertes.

La presencia en el texto de saberes y modos otros de pensamiento/accion, desafian
la produccion de conocimientos cientificistas/unidimensionales priorizados por la
academia moderno/colonial. Asi mismo, como una postura y apuesta concreta, las
reflexiones y préacticas de las campesinas y campesinos conversaran con conocimientos
construidos por activistas y académicos que han realizado sus analisis de manera situada
e interrelacionada con las luchas de pueblos y comunidades que histéricamente han vivido
y reexistido a estas y otras dindmicas de despojo, desarraigo, desterritorializacion,

epistemicidio, patriarcado, etc., propias del proyecto de muerte moderno/colonial.
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Capitulo primero

Un legado de siembras

Para abordar el tema de la siembra en Sabaneta, es necesario reflexionar sobre lo
que implica el municipio como un territorio que va mas alla de un espacio fisico. En este
punto, se hace alusion a que, es en un territorio donde se empiezan a entretejer maltiples
dinamicas sociales, culturales, econdmicas, humanas y en relacién con la naturaleza.
Desde lo planteado por Mario Sosa Velasquez (2012, 46) el territorio es una construccion
social realizada por sujetos vivos que se expresan como formas de organizacion social,
redes y tejidos sociales, con solidaridades, con relaciones convergentes y divergentes que
despliegan en la cotidianidad sus paradigmas, saberes y sentidos comunes, experiencias
de vida, racionalidades y pedagogias; su conciencia sobre el estar ahi y sentirse parte del
lugar.

En esta investigacion, la comprension del territorio sabanetefio como construccion
social, va mas all4 de la mera espacialidad o delimitacion geogréafica del mismo, logrando
trascender su entendimiento hacia a una interrelacion entre las dindmicas historicas,
politicas, éticas, culturales, naturales y econdmicas que se dan a partir de las
articulaciones de poder complejas/multidimensionales, asi como a partir de las
representaciones, imaginarios, interacciones y apropiaciones que realizan algunos de sus
habitantes en correspondencia con las practicas de siembra agricola. Sabaneta es y, hace
parte de un complejo entramado simbdlico, biodiverso y sociocultural, que se entrelaza
de manera dinamica y, a la vez, estd mediado por necesidades e intereses materiales,
inmateriales y espirituales de sus habitantes en periodos historicos determinados.

En su haber, las relaciones de poder que se establecen entre los diferentes actores
gue cohabitan en el municipio, implica tener en cuenta las maneras desiguales que se
gestan a través de las politicas estatales y estrategias econdémicas (publicas y privadas) ya
sea en el ambito local, como en el nacional e internacional. Con respecto a este tema,
Velazquez (2012, 79) esboza que “los poderes econdémicos y politicos organizan y
gestionan el espacio y lo convierten en objeto y producto de la politica econdmica que
generaliza, particulariza y focaliza su impacto en el territorio en funcién de determinados

intereses”.
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El territorio sabanetefio entonces, se convierte en el espacio en el que algunos de
sus habitantes han sembrado y aun siembran. A la vez, se configura en el lugar en que la
semilla ha germinado y pervivido a partir de su legado pedagogico. Ademaés, Sabaneta es
un lugar de disputas, en el cual, el proyecto civilizador moderno/colonial usurpa,
desarraiga, destruye, da muerte y aniquila identidades, culturas, etc. En esta logica
civilizatoria, el territorio se convierte en propiedad privatizada, en recurso, en mercancia,
a la vez que la posibilidad del didlogo de saberes, se convierte en transmision de

conocimiento técnico y al servicio del capital.

1. Una historia por contar

En un territorio histéricamente colmado de despojos, identidades, tradiciones,
suefios y esperanzas, desde 1968 se erige el municipio més pequefio de Colombia® con
tan solo 15 Km? de extension territorial (de los cuales 12,1 son rurales y 2,9 del area
urbana?). Pero a pesar de que su constitucion municipal data de tan corto tiempo, su
historia se remonta a tiempos muchos mas antiguos. Con antecedentes en comunidades
indigenas y afrodescendientes, Sabaneta se fue constituyendo a partir de un legado de
siembras, las cuales han ido transformandose a través de los tiempos y circunstancias.

Sabaneta a su vez, es un municipio que esta asentado en la Cordillera Central
Andina, en el centro-sur del departamento de Antioquia, al suroeste del Area
Metropolitana del Valle del Aburra®. En esta zona habitaron los Aburraes (0 Avurraes
nombrado asi por varios autores) y los Anaconas, comunidades indigenas que poblaron a
Envigado (y por ende a Sabaneta) tras la ocupacion desde finales del siglo XV11 en lugares
que hoy ocupa la vereda Palenque y en el municipio de La Estrella. Un siglo mas tarde,
estas comunidades se habian trasladado o, mejor dicho, habian sido desarraigadas hacia

otras zonas del departamento vy el pais, por consecuencia de la llegada de los espafioles

1 Seglin el Anuario Estadistico 2012-2015, el 30 de noviembre de 1967, la Asamblea de Antioquia
dicta la Ordenanza # 7 por la cual se erige como municipio, empezando su vida juridica e independiente a
partir de 1968.

2 Si bien esta informacion esta actualizada a 2017 desde el Anuario Estadistico de Antioquia, la
distribucion del suelo tiende a cambiar con la formulacion del Plan de Ordenamiento Territorial que se esta
formulando en la actualidad.

3 Segln EI area metropolitana del Valle de Aburra esta constituida por Medellin, su ndcleo
principal y los municipios de Barbosa, Bello, Copacabana y Girardota, al norte; Caldas, Envigado, La
Estrella, Itagiii, Sabaneta, al sur; estos diez municipios concentran algo mas del 60% de la poblacién del
departamento y ellos presentan estrechas relaciones de orden fisico, econémico, social y cultural.
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que vinieron al territorio utilizando poblacion negra esclavizada para cumplir sus

propositos de conquista y usurpacion territorial.

Con respecto a la presencia de asentamientos negros, si se tienen referencias historicas de
estos pobladores en la zona del Palenque y Pan de Azucar: los sefiores blancos, duefios
de haciendas y cultivos de cafia, estuvieron acompafiados de negros libres que
establecieron familias y en la actualidad ain se conservan algunos de estos rasgos negros
en esos sectores. (Mesa Lopera 2004, 78)

En el apartado anterior, por un lado, se reconoce la importancia de rescatar la
presencia afrodescendiente en Sabaneta®, lo cual va evidenciando rasgos, legados, aportes
culturales y saberes de esta poblacién, especialmente con el tema de la siembra de la cafia
de azUcar®. Pero, por otro lado, en el punto al que se refiere que eran “libres”, se difiere
con el autor, ya que el proceso de esclavizacion siguio vigente mediante la utilizacién de
esta poblacion como fuerza de trabajo, mediante la figura de servidumbre. Ademas, con
la estrategia colonial de la racializacion (invencion de la idea de “raza™), siguieron siendo

asumidos como seres inferiores al blanco europeo asentado en el territorio.

La formacidn de relaciones sociales fundadas en dicha idea [de raza], produjo en América
identidades sociales histéricamente nuevas: indios, negros y mestizos y redefinio otras.
Asi términos como espafiol y portugués, mas tarde europeo, que hasta entonces indicaban
solamente procedencia geografica o pais de origen, desde entonces cobraron también, en
referencia a las nuevas identidades, una connotacion racial. Y en la medida en que las
relaciones sociales que estaban configurandose eran relaciones de dominacion, tales
identidades fueron asociadas a las jerarquias, lugares y roles sociales correspondientes,
como constitutivas de ellas y, en consecuencia, al patron de dominacion colonial que se
imponia. En otros términos, raza e identidad racial fueron establecidas como instrumentos
de clasificacién social basica de la poblacién.

[...] Los negros eran alli no solamente los explotados mas importantes, pues la
parte principal de la economia reposaba en su trabajo. Eran, sobre todo, la raza colonizada
mas importante, ya que los indios no formaban parte de esa sociedad colonial. En
consecuencia, los dominantes se Ilamaron a si mismos blancos. (Quijano 1999, 202, 203)

Lo anterior puede dar un indicio de porque las poblaciones indigenas que
habitaban para ese entonces en el Valle de Aburrd y por ende en Sabaneta, fueron
expulsadas del territorio, utilizando de este modo a la poblacién afrodescendiente en sus
propdsitos de conquista/colonizacion/colonialidad. A partir de ese entonces, se va
configurando un territorio sabanetefio con relaciones de poder entre dominados y

dominantes.

4 Como no lo hacen las demas investigaciones realizadas en el municipio hasta el momento.
5> Hay muchos indicios que el origen de su siembra data de poblacion afrodescendiente en Nueva
Guinea.
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Segun el Anuario Estadistico 2012-2015, “en el Afio de 1750, familias de origen
esparfiol se radicaron en este lugar, Los Montoya, Restrepo, Vélez, Diaz, Diez, Vasquez,
Guzman, Garcés Baena. Salazar, Mejia, Mesas, Alvarez, y Soto constituyen el segundo
Grupo poblador de esta Comarca” [después de los indigenas]. En esta cita se desconoce
la presencia de afrodescendientes como un tercer grupo poblacional que llega con los

esparfioles (el cual aun habita en el municipio en el sector conocido como Palenque).

Para los sabanetefios es dificil reconocerse y aceptarse con esa carga de componentes
indios y negros; para ellos, sigue siendo muy importante el abolengo y la raza pura y que
solo corra “sangre azul” por sus venas como el mejor legado europeo y blanco, por eso,
han tratado de mantener ante los ojos de los demas esa imagen de pueblo perfecto con
todos los problemas solucionados bajo la proteccion y tutela de Maria Auxiliadora. (Mesa
Lopera 2004, 78)

Retomando especificamente el tema de la siembra, en una conversacion llevada a
cabo con Pablo Baena (uno de los sabedores de la historia del municipio) se relata como
desde tiempos ancestrales a partir de las préacticas de la agricultura se fueron entretejiendo

maultiples dindmicas sociales, culturales, econémicas y politicas.

Inicialmente el valle del Aburra, entre la parte plana y la que comienza a ser la cordillera
fue donde comenzaron a aparecer los asentamientos indigenas. En la parte plana se
ubicaban algunos grupos debido a que se dedicaban a la caceria y la alfareria, pero de
resto para vivienda se ubicaban en lo que llamamos nosotros pie de monte y lo digo
porqgue ahi es donde se han encontrado los hallazgos. Eran medianos y pequefios poblados
los que estaban en el Valle del Aburra y por ende en Sabaneta, en actividades agricolas
pequefias y caceria.

Con la venida de la colonizacion espafiola, que venian en busca de oro, pero este
Valle no era rico en oro [...]. Ya después de esto empezo la agricultura mas en forma,
porque este valle era muy fértil, convirtiéndose en un tiempo en una zona de despensa
agricola para las zonas mineras tanto de oro como de carbdn, lldmese en suroeste en
Amagay Fredoniay, para el norte, en Santa Rosa de Osos que eran zonas mineras. (Pablo
Baena, 2018, conversacion con el autor)

En su haber, el historiador Manuel Uribe Angel plantea que “para el tiempo de la
fundacion de Envigado, 1775, «la raza indigena habia desaparecido de casi todo el Valle,
quedando apenas unas pocas familias en el pueblo de La Estrella y en las cabeceras del
rio Aburra» (del Valle Montoya 2000, 163). Con respecto a este tema, Alvarez (1996) -
citado por Gomez y Gaviria (2015)- reafirma que segun estudios contemporaneos en estos
territorios ya se contaba desde siglos atras con presencia indigena que sobrevivid, pero

que finalmente fue exterminada con la conquista espaiiola.

Los indigenas habitantes de esta zona (y de la mayor parte de Antioquia) fueron victimas
de uno de los procesos mas violentos de etnocidio o genocidio producto de la colonizacion
espafiola que llevo préacticamente a su extincién no solo fisica -en el Valle de Aburra la
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extincion fue total-, sino también de la memoria histérica. Sus logros culturales fueron
arrasados. (del Valle Montoya 2000, 153, 154)

Es relevante mencionar que si bien las comunidades campesinas de esta region (y
gran parte del pais) parten de legados de pueblos indigenas y afrodescendientes tales
como sus casas, la agricultura, la alimentacion, los caminos, algunas de sus herramientas
en piedra y barro, entre otras maneras de ser, hacer y vivir, desde lo planeado por Gémez
y Gaviria (2015) estés préacticas y legados fueron desapareciendo con la conquista y la

colonizacion espafiola y los procesos de mestizaje.

El Valle de Aburrd se empieza a poblar en su zona rural® alrededor del valle, con los
colonos que venian del Oriente, Occidente y Sur del pais para aprovechar la fertilidad de
sus tierras y a la oportunidad de empleo minero, dando lugar a comunidades de
campesinos con ascendencia indigena, afro y mestiza. Esta situacion se intensificé en el
siglo XVIII debido a las reformas borbdnicas de la Nueva Espafia que hizo Juan Antonio
Mon y Velarde en la provincia de Antioquia. (Gémez Herndndez y Gaviria Rios 2015,
26)

En torno a la desaparicion de las practicas campesinas, Orlando Fals Borda en el
tomo 4 de Historia Doble de la Costa (Fals Borda 2002, 12) esboza que “la vocacion
clasica campesina por la tierra para la utilizacion de los recursos naturales basicos que
tanto abundan en Colombia, especialmente para producir comida, no han desaparecido
con el impacto de la modernidad capitalista ni con la nueva tecnologia”.

En este punto de la reflexion, es necesario aclarar que por campesino se retoma
inicialmente la concepcion de la “declaracion de los derechos de las campesinas y
campesinos”, promovida por el movimiento internacional Via Campesina en el 2009,
donde se asume que el campesino es todo hombre o mujer que tiene una relacién
directa y estrecha con la tierra (como propietario, jornalero u obrero) y la naturaleza
a través de la produccion de alimentos y/o otros productos agricolas. Asi mismo,
se hace indispensable dejar por sentado, que el relacionamiento que tienen las campesinas
y campesinos con la tierra y con el territorio que cohabitan, va mas alla de una vision
meramente material econdmico/capitalista, trascendiendo a sus maneras de ser, hacer,

sentir y hacer parte de una tradicion/legado de una poblacion y lugar en el mundo. Es

6 Segln Francy Esther del Valle, los sectores rurales se definen con base en la agrupacion de
veredas contiguas, que dentro de la diversidad de usos presentan cierta homogeneidad, por su pertenencia
a una microcuenca, por su situacion socioeconémica o por las caracteristicas de su accesibilidad. A su vez,
el area rural es el territorio municipal o metropolitano, integrado por las areas situadas por fuera del o de
los perimetros [...], los cuales carecen de vinculacion especifica al desarrollo urbanistico y se destinan
primordialmente a usos agricolas, de forestacion y de reserva ecologica.
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decir, que ademas de la produccion de un alimento, implicara tener en cuenta sus saberes,

sentires y sentidos de territorialidad y vida a partir de las précticas de siembra.
2. Practicas campesinas de siembra agricola en Sabaneta

Sabaneta, desde su pertenencia al municipio de Envigado (Antioquia)’ se
caracterizo por sus practicas agricolas. Prueba de esto es que, segun Francy Esther del
Valle, en este territorio se sembré por primera vez en el continente americano la cafia de
azucar. Respecto a este tema, el medico historiador Manuel Uribe Angel (citado por esta
misma autora) relataba que, “los vecinos de Envigado viven de los productos de escasa
pero bien manejada agricultura, siendo sus cultivos de predileccion el platano, la yuca, la
arracacha, el maiz y la cafia de azUcar, precioso vegetal que tuvo su cuna antioquefia en
este distrito” (del Valle Montoya 2000, 5, 6).

En ese tiempo se sembraba maiz, arracacha, yuca, frijol productos propios de clima
templado. Otros de los productos tradicionales que eran comun en la agricultura de esta
zona eran la mafafa, la batata, la sidra. Por el lado de los frutales estaba la guanabana, la
chirimoya, el papayo. Algunos productos de pan coger no eran nativos, sino que eran
introducidos por los espafioles tales como cebolla, zanahoria, remolacha, alverja,
habichuela, frutales como la naranja y el cacao y, especies menores como el cerdo, la
gallina y el pavo, productos de caceria como la guagua la pava, el marrano de monte.
Tanta variedad lo convertia en una despensa. Cabe aclarar que algunos cultivaban para
sostenimiento interno y los otros para venderles a los mineros, porgue las zonas mineras
no se dedican a la agricultura sino a su mineria no mas, entonces todo lo traen.

Con el decaimiento de estas zonas como mineras y, al aparecer otras zonas mas
ricas en mineria decayé un poco y empez6 a tomar fuerza el cultivo de la cafia, Sabaneta
fue el primer lugar del Valle del Aburra donde se empez6 a sembrar la cafia de azUcar.
Donde ahora queda el Almacén Exito de aca de Sabaneta, ahi quedo el primer trapiche de
este municipio, que luego se transformo en la planta de energia para lo que era el poblado
de Sabaneta, después evoluciond con una fabrica de curtimbres y ahora es el Exito.

Con el boom de la panela todo el Valle del Aburra se llené de cultivo de cafia de
azucar. [...]. Para sostener estos trapiches y sostener la poblacién se requeria mucha
madera para los fogones, entonces se empez0 a descuajar los montes alrededor. Habia aca
propiedades (como el caso de mi familia) que teniamos cerca en la cordillera lo que
Ilamabamos el monte lefiero, entonces de ahi se sacaba madera para las construcciones
de las casas (puertas, ventanas, techos, también la lefia para los fogones y los trapiches.

Despues, la industria de la panela tuvo una gran crisis por sobreproduccién, al
aparecer el cultivo de la cafia en el Valle del Cauca, entonces aca la panela decay6 y
comenz6 a aparecer como referente del Valle del Aburra la ganaderia, pero no una
ganaderia muy fuerte ni muy estructurada, era de doble propdsito (de carne y leche) [...].
Luego empez6 a aparecer la industrializacion a través de la fabrica de curtimbres y
textileras.

7 Sabaneta se establece como corregimiento de Envigado mediante el Acuerdo 11 del 29 de enero
de 1899 y se ratifica a partir del Acuerdo N° 83 del 22 de septiembre de 1903.
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El campesino sabanetefio de ese entonces, se dedicaba mas que todo a la venta de
productos agricolas, después de que decayd la panela y que la ganaderia también empez6
a decaer porque ya empezaban a traer ganado de otras partes mas barato, comenzé a
aparecer el cultivo del platano y de la naranja como una solucién. Sabaneta comenz6 a
coger fama por lo dulce y suave que era este producto del Platano (de ahi las fiestas del

Plétanog) y de todas sus variedades, el dominico, el semi hartén, el guineo, el murrapo,
el bocao de reina, el banano, entre otros. Paralelamente al cultivo del platano, comenz6 a
aparecer la Naranja: China, Valenciana, Ombligona, Pamplemusa, simple, la lima y el
limdn (todas esas variedades de citricos gustaron mucho por su olor y por su sabor).

Luego empieza a aparecer el cultivo del frijol (el Uribe, el cargamanto), las
arvejas, las habichuelas, la zanahoria, la remolacha, la arracacha, aguacate, chirimoyo,
todos esos productos. También habia muchos cultivos de aromaéticas. Es decir, el
campesino de aca no se dedicaba solo a una agricultura y i usted ve hoy en dia en las
pequefias huerticas que hay en este momento en Sabaneta, se encuentra con un naranjito,
con un limén, zanahoria, usted ve mucha variedad, porque el clima se presta para mucha
variedad. No era una agricultura de monocultivo, sino un policultivo.

De los productos tradicionales (nativos que estan en via de extincion) estaba el
mango matasano, el caimo, el caimito y también la mafafa y la batata (que ya se las habia
mencionado). También predominante el maiz, amarillo y el blanco.

Sembrando todos estos policultivos el campesino sabanetefio tenia dos ventajas.
Por un lado, su dieta era variable y por las cosechas, por ejemplo, se acababa la cosecha
de banano y entraba la del platano o entraban dos o tres variedades. Entonces los
campesinos de Sabaneta vivian mucho por las cosechas. Las temporadas de cosechas
fuertes eran entre abril y marzo, la principal era el 19 de marzo y la llamaban la de San
José. Habia otra de junio a agosto y, habia otra de noviembre a enero.

La de mitad de afio (de junio a agosto) el fuerte eran los citricos, la de noviembre
a enero era platano, aguacate, chirimoya, guanabana y yuca mas que todo y, la de abril a
mayo eran granos tales como arveja, habichuela y todas las variedades de frijol. Entonces
las practicas y todos los trabajos iban en torno a las cosechas, no habia un producto fijo,
eso era dependiendo de las cosechas tanto en las de pan coger, como en los fijos que son
los frutales. Eso iba generando las culturas de las précticas agricolas.

Luego de la agricultura empez6 a entrar la industrializacion, Sabaneta comenzo
a cambiar su parte agricola, a decaer un poquito, porgue los que estaban en la parte plana
de Sabaneta comenzaron a trabajar en las empresas que fueron floreciendo como fueron
las textileras y las de curtidos de cuero, entonces en la parte urbana comenz6 a decaer la
agricola y comenzé a conservarse la del pie de monte. (Pablo Baena, 2018, conversacion
con el autor)

Con el naciente proceso de industrializacion en la region y el pais, comenzaron a

asentarse en este corregimiento® empresas tales como Curtidos Sabaneta —Curtimbres-,

esta empresa se dedicaba a la curticion de toda clase de cueros para zapatos, carteras,

billeteras, etc. (cabe anotar que la maquinaria que se empleaba era norteamericana y

europea). En el afio 1956 se funda Grasas Vegetales S.A. —Gravetal-. Para 1964 ya se

8 Fiestas tradicionales del municipio.
9 El 29 de enero de 1899 y apoyandose en el articulo 198 del Cddigo de Régimen Politico

Municipal, el Concejo de Envigado mediante Acuerdo # 011, creo el Corregimiento de Sabaneta.
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encontraban en el territorio Ceramica Sabaneta y otras mas. A partir de entonces, la

vocacion econdmica del municipio comenz6 a cambiar.

il i

lHustracion 1. Tofio Mejia, Curtimbres 1963 llustracién 2. PanorémicaabricaGravetaI 1955
Imagen del repositorio digital Foto Guillego, Imagen del repositorio digital Foto Guillego,
2018. 2018.

En los afios de 1950, Sabaneta presentaba las caracteristicas de un pequefio caserio, donde
todo era muy tradicional, porque sus habitantes eran en su mayoria campesinos y algunos
obreros que laboraban en las pocas empresas como: Curtimbres Sabaneta, la Jaboneria de
Los Polos, Ceramica Sabaneta y otros que salian a trabajar a municipios vecinos.

El comercio era escaso, inclusive que la mayoria de los consumidores se
trasladaban al municipio de Envigado para comprar sus viveres y cubrir otras necesidades
de mercadeo, pues, aqui sélo existian dos graneros de importancia el de Don Enrique Diaz
y Tocayo Restrepo, también el dia domingo salian algunos vecinos [de las zonas rurales]
al parque a fomentar el mercadeo con el sistema de tolditos. (Jaime Gonzalez citador por
Montoya y Buitrago 1993, 91)

Al respecto, Pablo Baena relata,

Cuando se comenzé a industrializar el Valle del Aburra, los grandes duefios de las
industrias que estaban apareciendo en ese entonces comienzan a hacer sus casa fincas y
mansiones en el poblado y los que eran gerentes y administradores comenzaron a hacer
sus casonas en la Estrella y en Sabaneta (las famosas casa fincas), entonces algunas fincas
de Sabaneta que eran netamente agricolas, con todos estos productos (platanos, frutales,
Ganaderia, etc.) comenzaron a ser fincas de veraneo, entonces los campesinos pasaron de
ser duefios a ser mayordomos, agregados y trabajadores, dandose una evolucion muy
dréstica, pero conservando mucha parte de la vocacion agricola.

Paralelo a la industrializacion, también comienza a irrumpir el cultivo del café
con la famosa especie del café pajarito, lo que genero también mucha riqueza y solvencia.
Sabaneta se destacd en este sentido, porque la familia Vélez Escobar fue de la que hizo

los mejores beneficiaderos técnicos en la veredal® San José (los que fueron fundadores
de Industrias Roca).

10 Las veredas son la delimitacion primaria del territorio rural y ha sido tradicionalmente un

elemento de identidad de las comunidades campesinas, funcionalmente ha sido utilizada por las entidades
departamentales y municipales. La vereda como fenémeno rural corresponde a asentamientos humanos de
baja densidad de poblacién y cuyo territorio esta dedicado preferentemente a la vocacion agricola y
pecuaria.
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Para esta época el café empezd a desplazar mucha actividad agricola en Sabaneta,
llegando a un punto que desplazo casi del todo al platano, no lo desplazo del todo porque
lo podian tener entreverado. Ya cuando vino el cultivo del café caturro, ahi si que desplazo
mas el platano, porque esta variedad no exigia sombra. Ahi fue cuando la agricultura
decay0 bastante, porque lo poco que habia en agricultura, se convirtio en siembra de café.
(Pablo Baena, 2018, conversacion con el autor)

Las transformaciones economicas, sociales, politicas y culturales presentadas en
Sabaneta durante el siglo pasado e inicios de éste, con respecto a dindmicas como la
industrializacion, imaginarios sobre el desarrollo y cambios en los modos de produccion
rural y urbano no son ajenas a la realidad nacional y latinoamericana. Si bien siguieron
siendo importantes las actividades agricolas en las zonas rurales, tomaron mas
preponderancia las industriales en las urbes, lo cual propicié un gran movimiento
poblacional (del Valle Montoya 2000, 223) y ocasion6 que se fuera incrementando los
imaginarios de desarrollo y se fueran posicionando las précticas y politicas urbanas frente
a las rurales.

Como consecuencia de las profundas transformaciones que se dan en las zonas
rurales y urbanas de los paises andinos a mediados del siglo XX, se presentan dindmicas
de migracién a partir de las expectativas generadas por el proceso de cambio del patrén
productivo tradicional via la industrializacion (Blschges et al. 2007, 39), sumando en el
caso colombiano que la violencia politica y simbdlica ha generado progresivamente el
desplazamiento forzado de las comunidades campesinas (y otros pueblos tales como los

indigenas, afrodescendientes y rom).

Los gobiernos se preocupan por las practicas exitosas dentro del mundo globalizado y alli
estas diversidades son construidas como comunidades en situacion de vulnerabilidad, es
decir, de retraso al acceso de los bienes sociales y culturales desarrollados por el mundo
moderno. Efectivamente es palpable su marginacién y empobrecimiento, los pueblos y
comunidades indigenas, afrodescendientes y campesinas se han ido desplazando
progresivamente hacia las ciudades por diferentes circunstancias, como el conflicto
armado, el desplazamiento forzado, la basqueda de mejores oportunidades laborales, el
acceso a la salud y a la educacion, entre otras causas. (GoOmez-Hernandez et al. 2015)

Retomando especificamente el tema de lo agrario para el caso de territorio
sabanetefio, Montoya y Buitrago (1993, 71) expresan que a través de los cambios y
transformaciones generadas luego de la segunda mitad del siglo XX (refiriéndose
principalmente a la industrializacion), “la agricultura que habia sido la mas importante de
Sabaneta distinguiéndose entre sus productos por las distintas variedades de platanos que
se dan en abundancia, comienza a ser implantada [reemplazada] poco a poco por la

industria fabril”.
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Es importante resaltar que, si bien los autores en esta cita destacan la manera en
que la industrializacion va desplazando las practicas agricolas, en su planteamiento
general no asumen una postura critica frente a ello sino més bien un posicionamiento a
favor de la misma situacion. Lo anterior se ve reflejado en uno de los justificantes de su
monografia “Sabaneta 25 afios”, al plantear para la época contemporanea una valoracion
del municipio como “una comunidad con una inmensa proyeccion social y economica y
a nivel nacional e internacional gracias al desarrollo cultural e industrial alcanzado”
(1993, 2) estos planteamientos dejan entrever la identificacion e idealizacion de una

vocacion industrial proyectada hacia el “desarrollo” del territorio.
En épocas recientes la economia del municipio®! se ha apoyado principalmente en

la industria para la produccion de bienes de consumo directo, especialmente en la rama
de alimentos (que corresponde al sector secundario) y, en menor escala, en el sector

terciario donde se destaca bastante el comercio y las pequefias empresas. Mientras que lo

agropecuario, que representa al sector primario*?

182).

, ocupa un rengléon de tercer orden (1993,

Como caracteristicas fundamentales del municipio de Sabaneta a nivel econémico, esta
la produccion agricola y la industrial, la primera presenta dos formas definidas seguin el
destino economico de la produccion, la agricultura tradicional y la agricultura comercial
o tecnificada. La agricultura tradicional comprende todos aquellos cultivos destinados a
la produccion de bienes de consumo directo y autoabastecimiento del productor. Esta
modalidad de agricultura se préactica bajo las siguientes condiciones: bajos niveles de
productividad tecnolégica y predominio de pequefias y medianas parcelas. La agricultura
comercial incluye los productos agricolas que sirven como materia prima para elaborar
bienes industriales. (1993, 21, 22)

11 Al igual que la del departamento de Antioquia.
12 Son todas aquellas actividades econdmicas relacionadas con la agricultura, ganaderia, caza,
pesca, silvicultura y mineria.
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Tabla 1
Estructura de la produccion agricola en Sabaneta por hectareas, segun la administracion
municipal
Producto Hectareas Area en produccion

Café 37,0 36,1

Platano en asocio 8,0 7.0

Platano monocultivo 3,0 3,0

Area en produccion 46,01

Avrea total sembrada 48,00

Fuente: Anuario Estadistico de Antioquia, 2017
Elaboracion propia

Aunque en las veredas aun se observaban cultivos de café, platano, frutales y otros
productos, las industrias fueron desplazando la actividad agricola y, ademas, en estas
zonas rurales se estdn incrementando las fincas de descanso y de recreo, las
urbanizaciones y la construccién de edificios lo que ha ido ocasionando que se distorsione

el uso del suelo y las practicas que se llevan a cabo en el mismo.

Después vino la otra época mas fuerte, entre el 75 y 85 comenz6 el boom de los
emergentes o0 mafiosos, entonces ahi fue cuando la propiedad en Sabaneta se sobre valoro,
ya gue comenzaron a comprar propiedades y a hacer casas y casas extravagantes,
generando que decayera alin més la actividad agricola en Sabaneta. Se hizo una burbuja
inmobiliaria, entonces las propiedades se pusieron de muy alto costo, entonces el
campesino al ver que su predio valia mucho, pero no le daba conque pagar.

[Por todas estas dinamicas] Sabaneta comenz6 a poblarse y a llegar gente y gente,
unos por violencia y otros por reflejo industrial. EI caso de los famosos emergentes y
ahora tenemos la burbuja inmobiliaria, que hace que se desestimule la practica agricola,
porque ya cualquier predio en Sabaneta vale un infierno de plata, eso es lo de hoy con las
famosas torres.

Précticas agricolas en la parte urbana ya no hay, porque el catastro es altisimo y
no daria para vivir de eso, se esta utilizando para vivienda, comercio, parqueaderos, etc.
y en la zona de expansion urbana puede existir algo de agricultura, pero la tienen de
sostenimiento, pero no pueden vivir de eso (de pan coger), ya el campesino de Sabaneta
no vive de la agricultura, €l tiene que trabajar por aparte, vincul&ndose a una empresa o
lo que sea. En conclusion, el campesino de Sabaneta no puede vivir de la agricultura, no
le da por el costo de la tierra y, por el area, ya que para vivir del platano como minimo
tendria que tener entre 50 y 60 matas, primero no voy a tener el terreno para eso y, si
tengo el terreno, el predial me mata. Entonces lo destino para bodegas, parqueaderos o
para que construyan una torre y me den 10 o 20 apartamentos. Este fendmeno corresponde
a la conurbacion del Valle del Aburra. (Pablo Baena, 2018, conversacion con el autor)

Como se evidencia en el testimonio del sabedor Pablo Baena, hace varias décadas
se ha venido edificando en este municipio un proyecto acelerado de construccién
urbanistica, lo cual ha generado que lleguen pobladores de otros lugares y se continte con

el cambio de uso del suelo. Este proceso de urbanizacion se ha extendido de la zona
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urbana hacia la rural, ocasionando que los habitantes de estas franjas estén sufriendo
usurpacion territorial, perdida de sus précticas y desplazamiento de la poblacion
campesina hacia otros lugares del municipio y fuera de é13.

Con respecto al cambio de dindmicas de uso del suelo y su reafirmacién desde las
nuevas politicas de organizacion territorial, en otra de las conversaciones, uno de los

sabedores de la historia del municipio nos cuenta que,

Ahorita nos encontramos en la actualizacion del Plan Basico de Ordenamiento Territorial

—pBOT-14 y lastimosamente vemos que se tenian 4 usos del suelo: urbana, expansion
urbana, rural y proteccién. Ahora con la ampliacion de la zona urbana con la modificacion
hace dos administraciones atras (8 afios) de la cota de 1.650 a 1.800 tiende a desaparecer
la zona rural y a ampliarse la de expansién urbana.

Lo rural definitivamente se nos acaba, porque sobre muchos de los predios que
estan hoy en uso agropecuario son territorios en los que estan aprobados Planes Parciales
gue son desarrollos urbanisticos donde permiten la construccion de edificios en altura. En
estos momentos hay 15 regados por toda el area del municipio. Entonces, asi las cosas,
solo va a quedar de 1.800 para arriba proteccién y desaparece lo rural. (Sergio Montoya,
2018, conversacion con el autor)

ANTES AHORA

lustracion 3. Modificacion de la cota de 1.650 a 1.800
Imagen elaborada a partir de la conversacién con Sergio Montoya

Cabe anotar que en el diagnostico de la actual revision y elaboracion del PBOT,
la asignacion que se da al uso del suelo cambia, ya que se asume la zona urbana como

13 Si bien, el Departamento Administrativo de Planeacién y Estadistica -DANE- diagnostico en
2005 que el total de la poblacién municipal es de 51.860 habitantes, se estima que para el 2017 ya se contaba
con alrededor de 70.000 pobladores, cifra que tiende a aumentarse en los proximos afios, tanto es asi que
en el diagnostico del Plan de Ordenamiento Territorial -POT- que se lleva a cabo en el presente afio, se
estima que la poblacion municipal oscila en mas de 100.000 habitantes.

14 Es un instrumento técnico y normativo de planeacion y gestion del territorio; conformado por
un conjunto de acciones y politicas, administrativas y de planeacion fisica, que orientan el desarrollo del
territorio municipal en el corto, mediano y largo plazo, regulando la utilizacion, ocupacion y transformacion
del espacio fisico urbano y rural.
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ambito Rio, la zona de expansion urbana como ambito Ladera y, la zona “rural” y de
proteccion como dmbito borde.

Cabe anotar que en el diagnostico de la actual revision y elaboracién del PBOT,
la asignacion que se da al uso del suelo cambia, ya que se asume la zona urbana como
ambito Rio, la zona de expansion urbana como ambito Ladera y, la zona “rural” y de

proteccion como dmbito borde.

Fuente: httpe: :olombiano. ci:;_ “mtac.na 3anoe-
llustracion 4. Ambitos territoriales
Imagen de Alcaldia de Sabaneta, imagen reelaborada a partir del diagnostico (dmbito borde)

La problematica con esto, radica en que (como lo plantea el mismo diagnéstico)
la mayoria del ambito Borde “s6lo cuenta con areas de Interés Paisajistico y Ambiental
asociadas al sistema Orogréafico correspondiente al Parque Ecolégico y Recreativo La
Romera” (municipio de Sabaneta 2018, 47), dando continuidad a la falta de

reconocimiento y garantias para la poblacién campesina.

Se ha discutido mucho que las &reas de expansion, la subida de la cota a 1800 y de ahi
para arriba es area protegida y ahi es cuando viene la lucha con la cuestién de los POT.
O sea, entre 1650 y 1800 es un area mixta entre urbano y rural, pero de 1800 hacia arriba
es area de reserva, entonces eso esta generando un conflicto grandisimo, porque paga un
predio altisimo, pero no lo dejan, no puede cultivar, no puede urbanizar, no lo puede
parcelar y la parte de ahi para abajo ya sabemos que es un area de expansion y de ahi
vienen los conflictos, las luchas y los intereses. Eso es como una forma muy sintetizada
del manejo y de las précticas agricolas aca en el municipio.

3. Elcaso de la vereda San José y el sector de Las Brisas

En un ambito més especifico, en la vereda San José y en el sector de las Brisas
(vereda la Doctora), los cambios y dinamicas que se presentan histéricamente en cada
uno de los territorios en cuestion, dan cuenta de algunas particularidades y, a su vez, van

reafirmando algunas concurrencias con el panorama municipal que se acaba de esbozar.
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Es muy poco lo que hay escrito de estas dos zonas en materia de siembra agricola,
lo que implicd generar espacios de conversacion con campesinas y campesinos que ain
siembran en el sector y en la vereda, de modo que se pudiera generar un trabajo de
memoria situado a partir de las vivencias, experiencias, practicas, relacionamientos y

maneras de ser, hacer, estar y situarse en el mundo.

3.1 Las Brisas

Junto con La Inmaculada, San Isidro y Playas Placer, Las Brisas es uno de los
cuatro [4] sectores que hace parte de la vereda la Doctora. Las Brisas estd ubicado en la
parte alta de la Vereda y se torna de gran relevancia, ya que en este sector se encuentra la
Reserva Ambiental La Romera. Este lugar que se configura como la finca mas grande de
sabaneta y de la que antiguamente se sacaba la madera y se bajaba la leche para los
habitantes de ese entonces, en la actualidad alberga un amplio ecosistema de flora y fauna
convirtiéndose en un pulmén verde para el municipio y para gran parte del Valle de
Aburra. Ademas, cuenta con un importantisimo patrimonio hidrico del cual se generan
acueductos veredales a nivel municipal. Asi mismo, la microcuenca “La Doctora”, €S uno
de los principales afluentes del Rio Aburra (méas conocido como el Rio Medellin).

En un sector que posiblemente pudo haber sido habitat y paso de comunidades
indigenas, comenzaron a asentarse poblaciones campesinas agricultoras y madereras que
sirvieron de sustento para ellos mismos, para el poblado que comenzaba a formarse en la
zona urbana y para algunos territorios cercanos. Fue asi, que muchas de las primeras casas
de Sabaneta (y algunas de las pocas antiguas que aln permanecen), estaban hechas con

madera que bajaban en mulas de este sector.

En la vereda hubo mucha gente que vivié de la madera. Los Parra vivieron de la maderita
para el fogon de lefia y madera para techos, ellos sacaban madera lo que llamamos alfardas
(madera redonda para techos) y bigas para los techos de las casas que estaban
construyendo acd mismo en Sabaneta. Hombre, que en tal casa estan construyendo,
entonces le encargaban 80 o 100 alfardas y entonces con ellos las conseguian, con el
papito de esta muchacha Hilda, Feliz Parra se llamaba. Era madera redonda, porque en
ese tiempo no habia por aca con qué aserrar eso, solo existia un trozador. En ese tiempo
las casas las hacian con bareque, con tierra amontonada, se hacian las cajas en madera,
luego se rellenaban con tierra y se les montaba el techo.

Cuando eso no habia carreteras, solo caminos empedrados. En ese tiempo en la
vereda solo habia caminos de herradura. Por acd donde ahora queda la carretera bajaban
desde la Romera las mulas cargadas con platano, con naranja, con café. De la Romera
hacia abajo habia cultivos de platano y café. (Alvaro Leon Pareja, 2018, conversacion
con el autor)
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A los 20 afios me vine de Medellin a vivir por acé con mi esposols, hicimos una
casa de Bareque y en un temblor de tierra se nos cay6 una pieza y luego fuimos haciendo
esta casa donde vivimos ahora. Nosotros hicimos esta casita, pero viviamos arriba en la
finca de los Montoya. Alla cultivabamos café, platano, yuca, repollos, cebolla, habia
ganado de lecheria, gallinas, marranos. (Maria Congoja, 2018, conversacion con la
autora)

Desde los bisabuelos conservamos una vocacion campesina, los abuelos murieron
asi de viejitos porque eran gente muy alentada y aliviada. En Monte Azul desde los
bisabuelos tenian de todo, siempre era la abundancia de todo. Tenian seis vacas y era la
abundancia en leche, en quesito, en bufiuelos, en mantequilla y, todo eso lo hacia la
abuelita. Mi abuelo sembraba café, platano, frijol, maiz, arracacha, entre otras cosas. Ellos
tenian mucho sembrado y mucho ganado. Tenian una pieza y la llenaban de maiz y de
frijol. (Marina Yépez Parra, 2018, conversacion con la autora)

Las Brisas se fue constituyendo desde sus inicios en un lugar que aporté de manera
notable a la economia, arquitectura y configuracion de identidad campesina del
municipio. Luego, cuando empieza el proceso de industrializacion en la zona urbana y
parte del Valle (del Aburra) y, lal6gica moderna/desarrollista empieza a crear imaginarios
de un “mejor futuro para las personas”, es entonces que las dinamicas y practicas

comienzan a dar un giro mas acelerado en el sector y en las personas que lo habitaban.

Anteriormente en una casa eran 14 o 15 hijos, 17, 18 0 20 y a todos los levantaban con lo
que cultivaban. Los ensefiaban a “voliar” azadon, a coger café, pero toda esa cultura se
esta acabando. Luego, de aca viajaba mucha gente para Coltejer, Grulla y Rosellon
[empresas asentadas en el municipio y municipios cercanos], en ese tiempo les tocaba
salir a las 2:30 o 3:00 de la mafiana caminando para poder coger trabajo a las 4 de la
mafiana, ya que no habia carretera. (Alvaro Leon Pareja, 2018, conversacion con el autor)

15 Doiia Marfa Congoja hace 80 afios vive en el sector de las Brisas, en la actualidad tiene 100 afios
y no solo es la habitante mas antigua del sector, sino de todo el municipio.
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llustracién 5. Guido Contreras, Sector Las Brisas, casa de los Molina, 1987
Imagen del repositorio digital Foto Guillego

Paralelamente a este cambio de dindmicas en el sector, se continud con la siembra
de algunos productos agricolas, a través de campesinos y campesinas que aun continuaban

preservando la identidad y manteniendo una estrecha relacién con la tierra y el territorio.

ALVARO PAREJA: Hace mucho tiempo que yo cultivo aqui. Con su papa cultive,
cultivamos tomate, frijol, cilantro y alverja.

ARLEX CASTANO: a mi me toco la tomatera, en un tiempo que nosotros veniamos
a ayudarle a sembrar, a amarrar, a coger y a empacar tomate. Que cuando eso no estaba
construida la casa, solo estaba el terreno. ¢Eso fue hace cuanto tiempo?

ALVARO PAREJA: eso fue por ahi hace 30 o0 35 afios, estaba su papa recién venido
de Pereira, ustedes estaban muy chiquitos. Este terreno yo lo tengo por ahi hace 45 afios
y durante ese tiempo he sembrado de todo eso aqui. (Alvaro Leén Pareja, 2018,
conversacion con el autor)

Luego del proceso industrializador en el municipio, con la llegada del boom de
los emergentes 0 mafiosos y posteriormente con el proceso de conurbacion, se va a
presentar de manera mas abrupta el cambio de uso del suelo (usurpacién territorial) y, por
ende, un giro en las dinamicas, practicas y relaciones entre las personas y de ellas con el
territorio. En la actualidad el sector esta compuesto por fincas y casas tradicionales, fincas

de recreo, urbanizaciones y empresas.

En la vereda hay casas de descanso, de recreo, tradicionales campesinas y 3
urbanizaciones residenciales (que llegaron hace por lo menos 15 afios). Ademas, hay una
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empresa de blue Jean y una finca donde han funcionado galpones de pollos y gallinas (y
creo que en la actualidad la convirtieron en una empresa de plasticos)

En cuanto a los habitantes, en el sector viven: los de toda la vida que son
campesinas y campesinos, ademas otros que trabajan en las casas de las unidades
residenciales. Hay otras personas de las tradicionales que son amas de casa, cuidadoras
de sus hijos y de sus nietos. Sus esposos trabajan acé en la vereda y afuera de ella, pueden
ser en construccion, empresas, otras son enfermeras, etc. (Hilda Yépez Parra, 2018,
conversacion con la autora)

Por acé en la vereda hay fincas muy grandes, donde hay un mayordomo [el que
cuida y administra una finca] y, si vamos a ver, no tienen una hebra de cebolla, una mata
de cebolla. Aqui a cada rato vienen gente con tierras bien grandes a que les venda cebollita
o0 una mata de cilantro. (Alvaro Ledn Pareja, 2018, conversacion con el autor)

Las campesinas y campesinos que en la actualidad habitan en la vereda, no son
necesariamente nativos de esta y/o, sus familias son provenientes de otros lugares y por
diferentes motivos, llegando hace poco o mucho tiempo a radicarse en el lugar, trayendo
consigo saberes y practicas en torno a los procesos de siembra, los cuales se fueron
articulando a los saberes locales. Segln Hilda Yépez Parra, en el sector hay personas
desplazadas de otros municipios y ciudades de Colombia que viven en una finca y
cultivan en otro terreno que limita con otra vereda. Ademas de esta situacion, existen
otras personas que llegaron por tener un lugar donde cultivar y/o en busca de un mejor

futuro para sus hijos.

lHustracion 6. Cultivo de cebolla en el sector de las Brisas, a cargo de un campesino proveniente de otro
departamento de Colombia
Fotografia de Arlex Castafio, 2018.

yo me meti al cafetal de la edad de 7 afios y ya voy a ajustar 60 afios, entonces quiere
decir que hace 53 afios volitando la tierra con café, platano. A mi papa no le faltaba la
yuca, el platano, la arracacha, el frijol, el maiz. Eso sembrdbamos unas hectéreas, pero
grandes en Jeric [municipio de Antioquia]. Lo que mas me gusto a mi de trabajar la tierra
es la cebolla. Cuando ya formé obligacion a los 25 afios que me fui para Pereira [ciudad



34

de Colombia] y de alli vine y aterricé aca en las Brisas. Ahora estoy sembrando cebolla,
frijol, cilantro y tengo unos palitos de café. (Gonzalo Antonio, 2018, conversacion con el
autor)

Yo naci en Manrique [Barrio de Medellin], luego en Envigado [municipio que
limita con Sabaneta] y de este Gltimo cogi para aca. Esto aca fue de mucho platano,
banano, guineo. Esto daba unos “racimotes” muy buenos. Mi esposo sembraba yuca y
estos otros productos que acabe de mencionar. EI sembraba mas que todo para el consumo
de aca 'y, como era tan amplio, les daba a los vecinos, les ddbamos yuca, les llevdbamos
platanito. En estos momentos en la huerta estoy sembrando maiz, frijol, lechuga, cilantro,
remolacha y plantas aromaticas. (Martha Restrepo, 2018, conversacion con la autora)

Nosotros venimos de Santa Béarbara, pues, la finca de mi papé era ahi, en Santa
Barbara, pero ya vendié la finca y compro en Damasco [pueblo ubicado entre Santa
Barbard y La Pintada, municipios de Antioquia]. M&s que todo por all& [en Santa Barbard]
se sembraba guineo y platano porque eso es frio. Ya después de que comprd la finca en
Damasco, se sembraba café y banano (por pedregosito). Después de los 20 afios me fui,
pero practicamente a hacer lo mismo, porque me fui para los lados de Risaralda también
a trabajar con café y platano. Ya estoy hace dos afios acé en la vereda. Acé se siembra
citricos (naranja, limén, mandarina), platano y aguacate que ahora Gltimamente siempre
se ha estado sembrando. (Albeiro Ramirez, 2018, conversacion con el autor)

Ademas de las campesinas y campesinos que han llegado de otros lugares para
radicarse y sembrar en el territorio, existen personas que aun contindan resistiendo y
sembrando en el sector. Es el caso de la familia Yépez Parra, que como se evidencia mas
arriba, llevan un legado significativo de siembras no solo para el sector, sino para todo el
municipio, con la particularidad y significacion que en la actualidad se constituyen como
una familia de mujeres sembradoras. Siempre mi familia ha vivido y sembrado en la
vereda, pero en esta casa ya son 64 afios. La mamita muri6 de 94 y el papito de 96 y
siempre vivieron por aca. Mi mama tiene 88 afios y también siempre ha vivido por aca.
(Hilda Yépez Parra, 2018, conversacion con la autora)

Antes de mi papa morir me dejo la cebollera y me dijo que yo siguiera con ella, que yo
era capaz, y si, murid él y yo segui con ella. Ahora siembro frijol, la alverja, las matas de
platano. También hay lulo, yuca, ahuyama, aguacate, naranjas, ciruelas (pero esas se las
llevan las guacharacas). Hay limén, maiz, chirimoya, zapote, tomate, pimentdn, coles,
laurel, cebolla, aji dulce, mango, café, platanillo, viaho (sirve para hacer tamales,
fiambres), brocoli, lechuga, tomate cherry, cidra, tomate de arbol. Ademas, cultivo jardin,
plantas aromaticas y medicinales. (Marina Yépez Parra, 2018, conversacion con la autora)

3.2 Vereda San José

San Jose esta situada al suroriente del municipio. Segun el antropélogo Raul Mesa
Lopera (2004), esta vereda fue conocida anteriormente como la Loma de los Mariarrosos,
en honor a la familia Diaz (antiguos habitantes y fundadores del sector), a los que
Ilamaron asi por su abuela Dofia Maria Rosa, pero ahora se conoce con el nombre del
santo, tras una nueva asignacion de nombres que se lleva a cabo en algunos sectores del

municipio hacia el afio de 1940, bajo la influencia evangelizadora que tuvo (y sigue
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teniendo) la iglesia catdlica, especialmente a partir de la presencia del Padre Ramon

Arcila.

lHustracion 7. Alonso Yépez, panordmica de la VVereda San José, 1982
Imagen del repositorio digital Foto Guillego

Segun el Anuario Estadistico del municipio de Sabaneta 2012-2015, la vereda de
San José fue configurandose a nivel territorial a partir de fincas donde se practicaba la
siembra agricola (especialmente café y platano) y la ganaderia. muchos de estos predios
en la actualidad son utilizados como fincas de descanso y recreo, también para
universidades, bodegas, colegios privados y proyectos urbanisticos. Asi mismo, el
informe estadistico da cuenta de cémo la comunidad [a través del convite] construyo la
carretera principal (rieles) en lo que antes eran caminos de herradura, los cuales segln
testimonios de los habitantes fueron utilizados inicialmente por los indigenas y luego por
los campesinos para sacar productos a través de la arrieria. (Montoya Palacio 2015, 5, 6)

En este mismo documento, se resalta como histéricamente las mujeres de esta
vereda han jugado un papel relevante a nivel comunitario. Lo cual se convierte en un hito
muy importante para esta investigacion, debido a que se evidencia la presencia de

campesinas que mantienen un legado de siembras y pedagogias en la vereda.

La sefiora Gilma Baena, gran activista comunitaria. Ella fue una de las fundadoras de la
junta de accion comunal, la cual fue creada en el afio 1976. Amparo Alvarez, una mujer
del campo que fundo6 “La Escuelita Dona Rita” y motivo a los mas pequefios a estudiar.
Nidia Galindez quien coordin6 a un grupo de madres alrededor de diferentes actividades
que realizaba un centro de nutricion patrocinado por una organizacion de origen francés.
Ella capacitaba a las madres sobre el manejo de alimentos. Adriana Restrepo, vinculada
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a la Accién Comunal desde hace mas de 20 afios y que ha presentado diferentes proyectos
para el desarrollo de la comunidad, entre ellos, la consecucién del terreno para construir
la escuela y la planta de tratamiento de agua. (Montoya Palacio 2015, 6)

Como en el sector de las Brisas, las campesinas y campesinos que en la actualidad
habitan en la vereda, no son necesariamente nativos de esta y/o, sus familias son
provenientes de otros lugares y por diferentes motivos, llegando hace poco o mucho
tiempo a radicarse en el lugar, trayendo consigo saberes y practicas en torno a los procesos
de siembra, los cuales se fueron articulando a los saberes locales. Es el caso de Amparo
Alvarez, que en su familia solo hay dos integrantes (hermano y hermana) que nacieron en

Antioquia, ya que su familia natal (incluyéndola a ella) proviene de Trujillo Valle.

Mi papa en el Valle también era agricultor, pero se aburrié porque cuando eso habia
mucha violencia y entonces mi papa trabajaba era para los vandalos que cuando eso les
decian los chusmeros, entonces a mi papa le tocaban los platanitos que ellos dejaban,
porqgue es gque llegaban y le decian, ve Pedro Gallo, no vas a disponer de ese racimo que
la tropa viene ahora por él. Entonces mi papa vendi6 alla y se vino para Envigado y de
alli compro esta finquita, que cuando eso nosotros viviamos en una casa de bareque.
(Amparo Alvarez, 2018, conversacion con la autora)

Emilio Restrepo, quien hace méas de 40 afios ha cultivado en la vereda relata que,

yo soy originario de San José de la Montafia [municipio del departamento de Antioquia]
pero llegue a Sabaneta de la edad de 16 afios y eso hace que vivo aca, es decir que hace
64 afios que vivo por aca, especificamente llegue a calle Larga y desde hace 56 afios que
me case vivo en la vereda. Después pagué arriendo un tiempo y se me presento la
oportunidad de comprar un lotecito y lo compré.

En San José de la Montafia cuiddbamos vacas, las ordefidbamos y tirdbamos
guinche. Yo empecé a sembrar por aca en San José [la Vereda]. Practicamente al lado de
los suegros aprendi como se sembraba una mata de platano, una mata de café, yuca,
naranja. Todo lo que es ser agricultor lo aprendi al lado del suegro, porque por alla la vida
es ordefiar vacas y empradizar potreros. En San José de la Montafia la agricultura no se
ve. Claro que acé también tuve vaquitas mucho tiempo, mas de 20 afios.

Yrley Padilla, una sembradora proveniente de la Costa Colombiana y que lleva

poco tiempo en la vereda cuenta,

En la vereda apenas vivo hace un afio, yo vengo de monteria. Mis abuelitos primero
sembraban maiz, yuca, platano, todo lo que era de cultivo, después sembrd mi papa maiz,
fiame, yuca, platano, banano, en fin, todo lo que se produce alla en la costa, en clima
caliente (nosotros somos 5 hermanos y de estos, solo una vive en la costa y ella también
cultiva con el esposo en la casa). Luego yo me casé y empece a cultivar con mi esposo
[de la vereda San Jos€] alla en la finca de la Costa y luego nos vinimos para aca y, ya
estamos cultivando aca. En la vereda sembramos platano, tenemos banano, otro platanito
que lo conoci acd, es que murrapo. yo siembro zanahoria, cilantro, apio, aji.

Nosotros también sembramos plantas medicinales, porque por all4 en Monteria
vivimos lejos de la ciudad y si hay un dolor de muela ya sabe uno que darles. Acé en la
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vereda también estoy sembrando, tengo toronjil, yerba santa, ruda, ya estoy empezando a
hacer mi vivero de plantas medicinales. (Yrley Padilla, 2018, conversacion con la autora)

Tras las conversaciones realizadas con las campesinas y campesinos que aun
siembran en la vereda, se pueden constatar que histéricamente han existido variedad de
cultivos en San José, asi como un legado historico de siembras que no ha sido registrado
durante todo este tiempo o, que simplemente, no se le ha otorgado la suficiente
importancia para lo que implica en el sentir, ser y hacer de las campesinas y campesinos
del sector.

Nosotros estamos trabajando desde la edad de 7 afios. Ordefiando, jodiendo con bestias y
sembrando platano, yuca, cogiamos café, desyerbabamos. En la época en que nosotros
comenzamos a levantarnos esta finca tenia mucha naranja y mandarina, tenia platano y
café. Por ejemplo, en las épocas de los junios y julios que no habia café, esta finca tenia
cortes de paja de basto para colchones que se le sacaban por ahi 800 arrobas en el afio. Se
cortaba la paja, se empacaba y se llevaba en bestias para Envigado, La Estrella, Caldas.
Con respecto al café, de enero a mayo habia una traviesa [graneo] ya entre agosto
y diciembre la cosecha, habia buen café. Pero de junio a agosto ya no habia, entonces uno
cortaba la paja de basto, sacaba naranjas, que cuando eso existia el pasaje sucre en
Medellin, mi papé despachaba cargas para alla. (Fernando Alvarez, 2018, conversacion

con el autor)
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lustracién 8. Cultivo en la vereda San José
Fuente: Arlex Castafio, 2018

En los recorridos por los sembrados de la vereda, se pudo comprobar que en la
actualidad aun permanecen cultivos, pero ya en espacios mas reducidos y en menor

escala, con productos como: platano, banano, yuca, pifia, limon, guayaba, naranja,
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chirimoya, lulo, frijol, etc. Ademas de los productos anteriores, también se siembran
hortalizas, plantas arométicas y ornamentales, asi como la tenencia de algunas bacas y
caballos.

Aca tenemos un pequerio viverito, porgue el otro esta alli. De las maticas mas delicaditas
que son estas aromaticas que apenas las sembré en estos dias y me las tuve que traer de
donde estaban, porque donde las tenia me les estaba dando muy poquita luz. Aromaticas
como la yerbabuena, el orégano y las pencas de sabila. Mire esta que esta aca, es una
hermosura, no me acuerdo en este momento del nombre, pero la usan hasta para trapear.

Acd tenemos el pimentdn, el rdbano que lo tengo asemillando, la lechuga, la col,
cebollas y por alli tengo unas maticas de maiz. Mire esta hermosura, pronto alivio, ese si
sirve para de todo un poquito. Y, esta no le digo que la toques porque es ortiga. Aca
tenemos la sidra y esa no puede faltar, dicen que esa es la comida de los pobres. El lulo y
por aqui tenemos el frijol, mire pues esa belleza, ese frijol es ancestral. Esta es la
compostera, aca es donde se prepara la tierra organica gue se le echa a todas estas matas
y por aca tengo unas matas de jardin, porque por aca pega mucho lo que son las abejitas,
entonces a mi me ha gustado mucho sembrarles para que ellas puedan estar, ademas las
aromaticas que ayudan a repeler las plagas y porgue pululan las abejas, porque usted sabe
gue se acaban las abejas y nos morimos.

Por aqui entre estas cositas tenemos matas de café, la mora de castilla (que ya se
estd acabando), tengo tabaco, unos naranjos gque apenas estan prendiendo, el jazmin
caballero de la noche que no falta. Acé ya se esta cosechando la semilla de rdbano, miré
la flor como es de delicada, todo esto que hay aqui ya es semilla, entonces ¢ Qué pasa con
es0?, cuando esta ya como cafecita, entonces uno la coge, la guarda y ya tiene semilla
para seguir reproduciendo el rabano. Alli esta el aji picante, por all4 hay maticas de sabila,
mora, aji dulce, mejorana, el chile (esté pica como un chucho) a este le tengo que sacar
semilla, pero es que es de miedo ese muchacho. Este es un palo de limén toronja, (cdgelo
tranquilo y te lo llevas). Mire esta mandarina, es deliciosa. Pruébela y vera. Hay limdn,
yuca, pero es gque de aca se sacan unas yucas que la gente dice que de donde traigo esas
yucas.

Mire por ejemplo ese guamo, ya no quedo sino ese, sabiendo que habia subiendo
por las orillas del camino. Yo a ese guamo lo adoro y por alli tengo otros prendiendo para
también sembrarlos, porque eso es un espectaculo, es una adoracion. Cuando yo vine
aqui, solamente vi este pifial y cuando me casé con mi esposo empecé a mirar y a sembrar,
porqgue es que la pifia se reproduce muy rapido. (Nidya Galindez, 2018, conversacion con
la autora)

Una de las concurrencias con el panorama general del municipio y que se agudiza
en este sector, los proyectos urbanisticos que se desarrollan en la vereda y los que hay
aprobados hacia futuro, estdn modificando el uso del suelo y afectando las posibilidades
de continuar con las practicas de siembra, teniendo en cuenta que hay campesinas y

campesinos que aun resisten en el territorio.

Digame quien va a sembrar, acé las tierras tienen el precié segun para lo que sea, por
decir algo, como va a comprar usted una cuadra de tierra en 50 millones para poner una
vaca a pastear. El precio de la tierra, no es la tierra, sino lo que se pueda hacer en ella, o
sea, el uso comercial.

Mire esa loma que hay ahi y que estan construyendo, eso equivale a menos de
una cuadra, que hubiera servido para tener una vaca, ¢usted sabe cuanto vale esa loma
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con esa construccion?, la cosa es muy sencilla, estamos hablando que ahi hay una ciudad,

son 560 apartamentos. (AnénimolG, 2018, conversacion con el autor)

Para seguir haciendo referencia a las politicas de ordenamiento territorial y las
edificaciones que se vienen desarrollando en la zona, en su relacion con la afectacion de
la siembra y de sus productos, algunos testimonios dan cuenta de,

El café si estad para renovar, pero con lo del Plan Parcial yo me quede hasta quieta, pues
dicen que es en toda esta finca [...], en ese cuento estan. Aquel es un tipo de naranja,
también hay platano, guineo, pifia. Es que a mi me quedo sonando, porque dicen los que
estan haciendo el diagnostico para el POT que en San José no producen las cosas, pero es
gue no se produce sino se siembra. Que es lo que uno espera, que no se desarrolle el plan
parcial. (An6nimo, 2018, conversacion con la autora)

Acd lo que pasa en el momento es que las naranjas no tienen casi sumo, ese polvo
de las constructoras hace que estén mas apestadas. Ya vamos para 2 afios con esa
constructora ahi y son 2 afios que el polvo es eterno en todas partes y yo he visto que uno
COge una naranja y esta totalmente empolvada, partalas y hay unas secas y otras con muy
poquito jugo. (Anénimo, 2018, conversacion con la autora)

4. Legados de vida

A través de un trabajo de memoria mediado por relatos, fueron las propias
comunidades campesinas que aln habitan en Las Brisas y San José quienes reconocieron
su permanencia y relacionamiento con en el territorio, con sus saberes, con sus practicas
agricolas y, con las maneras en como estas practicas se han venido convirtiendo en un
legado que permanece y, que a la vez, ha ido desapareciendo en el tiempo, a partir de
dinamicas politicas y econdémicas mediadas por relaciones de poder en su mayoria
moderno/coloniales que despojan, desterritorializan, desarraigan y dan muerte espiritual,
simbolica, epistémica, etc.

Las pocas y pocos campesinos que aun permanecen cultivando en los territorios,
dan cuenta de un proceso de vida en resistencia y reexistencia, de creacién y recreacion
de cultura e identidad. Esta apuesta por la vida le ha permitido a esta poblacion diversa,
mantener hasta el momento un legado de siembras, no solamente en el plano
técnico/material (instrumental/econdmico) sino también pedagdgico/metodoldgico®’.
Campesinas y campesinos que, desde sus saberes, sentires y sentidos de territorialidad y

vida, han posibilitado que la semilla germine a pesar de los mdltiples intentos de

16 Por peticion del autor o autora, se remite a esta figura para salvaguardar su identidad.

17 Se habla de pedagogico/metodoldgico de manera imbrincada, conectada y relacional, en la
medida que las pedagogias que surgen de las practicas de los pueblos y comunidades (en este caso las
campesinas), dan como resultado metodologias de lucha y reexistencia contrahegemdnica. Este concepto
se ampliara en el Gltimo capitulo.
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imposicion cultural (dominante), aniquilacion epistémica y despojo territorial (muertes

otras).
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Capitulo segundo

Saberes, sentires y sentidos de territorialidad y vida

1. Siembra cultural

Las siembras en esta investigacion se retoman como la posibilidad de mantener
un legado y representar culturalmente el mundo de la poblacion campesina del sector las
Brisas y de la vereda San José del municipio de Sabaneta. Desde esta perspectiva, en este
apartado emergeran modos de ser, saber, sentir y estar de estas personas en el territorio.
Asi mismo, se evidenciara como las campesinas y campesinos de estos lugares han
logrado que la tierra produzca para poder vivir, generando de manera paralela, procesos
pedago6gicos/metodoldgicos que han pervivido de generacion en generacion. Se hablara
entonces de siembra en el sentido material y técnico del mismo, pero se hablara a la vez
de “siembra cultural”.

Hacer referencia a las siembras culturales es hablar del cultivar, de hacer producir,
de perpetuar las semillas que las y los mayores sembraron en el espacio del territorio [y/o
en otros territorios] y que perduran hasta hoy (Garcia Salazar y Walsh 2017b, 292). Se
habla entonces de semillas culturales y materiales que milenariamente les ha permitido y
servido a los pueblos campesinos (indigenas - afrodescendientes), como una estrategia de
resistencia, defensa de los territorios, de sus culturas y de sus legados, ante la imposicién
hegeménica y desarraigo de sus préacticas del proyecto moderno colonial.

La Via Campesina (La Via Campesina 2017, 19) plantea que la mayoria de las
poblaciones campesinas en los paises del sur todavia utilizan sus semillas criollas, las

cuales se han desarrollado e intercambiado en practicas ancestrales, mostrandose mejor
adaptadas a determinados territorios (a diferencia de las transgénicas®®). Para este

movimiento internacional que reine a millones de grupos campesinos agricultores, las

semillas constituyen la base de la alimentacion y de la vida y, “en muchos lugares también

18 Via campesina plantea, que con la llamada revolucién verde empieza la promocion del uso de
las semillas hibridas. La condicion para estas semillas es que sean “estables”, “homogéneas” y “nuevas”.
Esto principalmente significa que cada planta de estas semillas debe ser exactamente igual.
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estan intimamente relacionadas con los rituales y la cultura, las sabidurias ancestrales y

su seleccion suele estar por lo general en manos de las mujeres”.

Lo de la semilla si ha sido de generacion en generacién. Por ejemplo, mis abuelitos
contaban que cuando a ellos les tocd esas guerras tan duras, como la de los mil dias,
siempre las sefioras hacian en sus faldas bolsillos internos y que ahi metian parte de esas
semillas, para cuando se iban de regiones en regiones, ellas iban sembrando y pasando
esas semillas.

Mi abuela que era bastante indigena, también contaba que desde la época de los
esclavos las mujeres se hacian trenzas y dentro de ellas se escondian las semillas y se las
iban pasando a los diferentes pueblos donde llegaban, ya fuera porque se quedaran ahi un
tiempo y podian producir o, porque dejaban las cosechas y seguian de paso. Yo también
veia con los tios que en las visitas que ellos se hacian los domingos, ellos intercambiaban
muchas semillas, entonces eso no es nuevo, lastimosamente los transgénicos la gente
metid otras cosas mas graves que practicamente yo no he estado de acuerdo con eso.
(Nidya Galindez, 2018, conversacién con la autora)

Como se evidencia en el testimonio anterior, en el caso de Sabaneta las semillas
también se han convertido en un legado milenario que han utilizado desde sus ancestros,
permitiéndoles generar procesos de resistencia y de memoria cultural, los cuales se han
visto trastocados por la tecnificacidn agricola, pero no en su totalidad, ya que muchas y

muchos campesinos aun recuperan y utilizan sus semillas criollas.

Mi papa siempre recuperaba las semillas, él sacaba los mejores chdcolos y esos era los
que dejaba para semilla. El les sacaba el capacho y los ponia a secar, que es lo que siguid
haciendo mi hermano y también nosotras, por ejemplo, de la cosecha que hubo hace poco,
por ahi estan los chocolos secando para sacarles las semillas. (Hilda Yépez Parra, 2018,
conversacion con la autora)

lHustracion 9. Recuperacion de semillas de maiz, Casa de la familia Yépez Parra
Fotografia: Arlex Castafio, 2018
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La siembra cultural también implica, asumir los cuerpos de estas y estos
campesinos como semilla que germina y hace parte del territorio, y este a su vez, como
espacio vital donde siembran, sienten, saben y comparten de manera solidaria. Un cuerpo
que esta en vinculo con la tierra y con los otros seres. Comprendido asi, sembrar se refiere
a germinar a la vida y la esperanza, plantar la semilla, asemillar.

Recuperar la semilla y seguir los procesos de su sembrar y resembrar son, en efecto,
procesos de caracter pedagogico. Digo —y decimos— pedagdgico no tanto por sefialar
una esencia educativa o resaltar la transmision del saber, aunque ambas si tienen sentido.
Mas ampliamente, lo pedag6gico aqui se enraiza en la larga trayectoria de la praxis de
resistencia, insurgencia y lucha (social, cultural, territorial, politica, epistémica y
existencial) para re-existir y vivir, es decir, en el hacer del sembrar, cultivar, cosechar y
volver a sembrar como pedagogias-metodologias de y para la vida. (Walsh en Garcia
Salazar y Walsh 2017a, 291, 298)

En este sentido, las practicas de siembra se remiten a recuperar la memoria, la
historia, los acumulados de vida de las comunidades campesinas y de sus territorios. Se
trata entonces de rescatar sentires, sentidos y saberes que hacen parte de un legado
milenario de practicas y conocimientos enraizados, asi como transmitidos pedagogica y

culturalmente de generacién en generacion.

2. Sentires

La interrelacion cuerpo-territorio implico que las personas que ain siembran en
Las Brisas y San José pudieran sentir/se, asumir/se desde su diversidad, desde su
alteridad, alejandose de esa concepcién campesina homogeénea, unidimensional y
colonial. Se hace referencia a aquel imaginario y visién que los ubica solo desde su
perspectiva de clase, desde su modo de producir y como piezas al servicio del poder
dominante. Asi mismo, significd alejarse de la construcciéon moderna/patriarcal, en la
cual, campesino se refiere solamente a “hombre” que siembra la tierra y maneja la
economia del hogar y, a la mujer sumisa, que solo cumple el rol de “atender” a los
trabajadores, preparar la comida y arreglar la casa (sin desconocer la potencia cultural
que tiene la mujer y sus saberes, la cocina, los alimentos y la familia para las poblaciones

ancestrales).

Mi papé se mantenia en cafeteras, con maiz, platano y todo eso, pero nunca nos dejaba
meter a la tierra, a las mujeres no, pero a los muchachos si. El nos decia que la casa era
de las mujeres y lo de la tierra era para hombres, nosotras le deciamos que queriamos
aprender y él decia que no, que las mujeres en la cocina y no méas. (Anonimo, 2018,
conversacion con la autora)
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Como lo plantea el movimiento de mujeres campesinas organizadas, gestado en
. ;s - s . 19
Latinoamérica y que se esta extendiendo a todo el mundo~, se trata de establecer nuevas

relaciones de los seres humanos con la naturaleza, donde se valore la agricultura
campesinay, se cuestione la explotacion de latierra y la concepcion de la naturaleza como
un espacio muerto y sin vida. Para esta propuesta feminista, las practicas de siembra
agricola mas alla de la sola produccién de alimentos, se trata de la construccion de valores
y la recreacion de formas de vivir, las cuales, segln ellas, “se han perdido con la entrada
del capitalismo” y las relaciones patriarcales, ya que como dicen, las mujeres campesinas

han sido “consideradas ayudantes, secundarias, un apéndice”.

Respecto a la relacion entre los hombres y las mujeres, debe terminar la jerarquia de poder

en las familias campesinas, en los espacios organizativos y en los espacios comunitarios.

Hay que romper la sociedad patriarcal donde el hombre se considera el jefe de la familia,

el que toma las decisiones, el que define qué hacer y el que recibe y gestiona la

compensacion econdmica, cuando es toda la familia la que hace el trabajo productivo y

las mujeres, ademas, también el trabajo reproductivo. Este trabajo reproductivo, de

cuidado de nifios y nifias, de ancianos y ancianas, de la alimentacion, del mantenimiento
de la casa... tiene que ser compartido. No puede ser un trabajo exclusivo de las mujeres.

(Seibert 2018)

Pero, como hablar de campesinas y campesinos, si pareciera que en Sabaneta la
poblacion campesina hubiera desaparecido o, que simplemente (como se planteé en el
capitulo anterior) la hubieran aniquilado desde logicas industrializadoras, idearios
desarrollistas y a partir del cambio de uso/valor del suelo a través de los procesos
urbanisticos. Ademas, si a lo anterior se le suma la transversalidad de politicas al servicio
de los intereses del capital y el poder dominante que desconocen los derechos, las
necesidades, asi como los saberes, sentires y sentidos de esta poblacidn. Tan aguda es la
problematica, que en la actualidad tiende a desaparecer la ruralidad desde lo fisico y desde
hace mucho tiempo, ni siquiera se reconoce la palabra campesino en la formulacion de
dichas politicas (negacion).

Asi mismo, en el imaginario de muchos de los habitantes del municipio (hasta
algunos de los propios funcionarios de la administracion) se tiene por sentado que en
Sabaneta ya no hay campesinos. Como lo plantea Adolfo Alban (2006, 31), una de las

estrategias de la colonialidad y dominio del poder colonial/imperial/transnacional, es la

19 El feminismo campesino y popular ha sido desarrollado a partir de espacios propiciados por la
CLOC (Coordinadora Latinoamericana de Organizaciones del Campo, el referente en América de LVC (La
Via Campesina) y motivado autdbnomamente por lideresas campesinas.
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construccidn permanente de representaciones sobre la base de la elaboracion de discursos
de validez hegemonica, que han servido de soporte para legitimar sus practicas coloniales
de explotacion de ser humano/naturaleza.

Como bien se habia planteado, se retoma la concepcién de campesinado
promovida por la declaracion de los derechos de las campesinas y campesinos en el 2009,
en la que se plantea que el campesino es todo hombre o mujer que tiene una relacion
directa y estrecha con la tierra y la naturaleza, a través de la produccion de
alimentos y/o otros productos agricolas (La Via Campesina 2009, 7, 8). Partiendo de
esta concepcion y teniendo en cuenta aspectos mas alla de la sola produccién agricola, se
puede asegurar que aun existen en Sabaneta personas que se asumen diversamente como
campesinas y campesinos y, no es por tener fincas de mucha extension territorial, en las
cuales producen una gran cantidad de alimentos para comercializar y generar economia
para el municipio y por ende a sus veredas. Se trata de poblacion que conserva una

estrecha relacion con la tierra, con el territorio y con la naturaleza. Seres con identidad
campesina, espiritualidades, valores, etc.?® Personas que han luchado, resistido y

reexistido a las légicas civilizatorias y que traen consigo un legado cultural y, de vida,
que ha pervivido de generacién en generacion.

Con respecto al ser campesina y al ser campesino, no se encontr6é que las y los
habitantes de las Brisas y San José establecieran mucha diferenciacién en su rol de
sembradores. Sin embargo, se pueden esbozar desde sus testimonios y sentires algunas
recurrencias y particularidades que van desde lo individual a lo colectivo, las cuales tienen
que ver con lo histdrico, lo humano, lo relacional, lo espiritual, lo epistémico.

En el caso de la mujer campesina se rescatan sus saberes, ancestralidad, fortaleza,
estética y sentido de pertenencia por el territorio. Se destaca la campesina como una mujer
cuidadora de la naturaleza, de su familia y su comunidad. A su vez, como algunos de los
hitos méas importantes se resaltan: su conexion amorosa con la tierra, con las plantas y
con los demas seres, asi mismo y, como uno de los principales hallazgos, esta la analogia
que se establece entre la fertilidad de la mujer y la fertilidad de la planta que se siembra,

esto es, la posibilidad que tiene la mujer de dar vida, de germinar la semilla.

20 Se trasciende la vision antropocéntrica/moderno/colonial de la naturaleza como recurso, como
mercancia y fuente de ingresos hacia la acumulacion de capital y al servicio/satisfaccion del “hombre”
(colonialidad de la naturaleza).
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Si mi familia fue campesina, yo también lo soy, yo naci de ellos. Para mi, ser campesina
es sembrar nuestras tierras y cuidarlas. Aungue yo esté en una ciudad me considero
campesina. La mujer campesina es muy fuerte, porque a nosotros nada nos queda grande,
porque si nos toca ir a limpiar la tierra, ararla y sembrarla, lo hacemos. La mujer
campesina le brinda amor a la tierra, a la siembra, a los productos. Le canta, les conversa
a las plantas, le saca la hojita dafiada, a veces les dice a las plantas “;usted por qué no
esta produciendo?, si vea que ya le eché el abono, le eche el agua, ¢qué es lo que te esta
sucediendo?, yo esperando tu produccién y vea pues. La mujer tiene una conexion mas
fuerte con las plantas que los hombres.

Mi esposo dice que yo siembro y que todo me produce, que él siembra y no le
produce igual como me produce a mi. Y, es que como las mujeres somos tan fértiles en
el sentido que podemos tener hijos, podemos parir, entonces, asi como somos tan fértiles,
asi nos conectamos con las plantas, hay una conexidn entre la planta y uno. Por ejemplo,
nosotros sembramos una yuca y da mas, la de los hombres casi no les da. Cuando yo
siembro yuca con mi esposo, ¢l me dice, “mija, venga yo le hago los huecos y usted va 'y
siembra, porque es que a usted le paré mas que a mi” [carga, produce la planta] y asi
hacemos, yo siembro el maiz y el hace los huecos y, asi sucesivamente, yo soy la
sembradora. Somos cuidadoras. Nosotros cortamos un gajo de platano, lo traigo, lo dejo
madurar, después vengo Yy les hago esas tajadas que tanto les gusta, eso es una felicidad
porque lo traigo de la finca y no lo tengo que comprar con ninguna clase de quimicos, ya
que son 100% naturales, con abonos organicos. (Yrley Padilla, 2018, conversacion con la
autora)

Campesina es aquella que vive en la tierra, la respeta, la ama, la siembra con amor
y, ese amor, se ve irradiado en todo lo que hace, vive y es. Es aquella persona que no se
averglienza ante nadie, de sus ancestros y de lo que uno ha sido. Soy campesina,
montafiera y no me da pena decirlo, vengo de ancestros campesinos, mi papa era del
Cauca [Colombia]. En mis espaldas y mis hombros esta el que esté la tierra sembrada,
gue estén los productos a la hora del tiempo, que uno vaya y acaricie la tierra, que le vea
los frutos, porque mi esposo escogid ser trasportador. Y yo digo, muy bueno y en hora
buena que se hable de campesina, porque realmente hay muchas mujeres que producimos
y no solamente producimos hijos, sino que producimos y acariciamos la tierra con esa
ternura, que a nosotros nos dicen que cuando la mujer mete las manos a la tierra los frutos
son diferentes, las flores son diferentes, la tierra parece que sonrie y, yo les respondo, es
que nosotros somos echas de ternura. (Nidya Galindez, 2018, conversacion con la autora)

Campesina es disfrutar y valorar la tierra en que vivimos. Es no perder el sentido
de pertenencia por el campo, por la montafia. Es tener amor a la tierra, saber lo que es la
naturaleza y disfrutar de toda su belleza. Para mi ser campesina significa embellecer mi
casa con el jardin y, ademas, aportar con la economia de la misma con las legumbres y
con lo deméas que se cosecha, que es muy importante. (Marina Yépez Parra, 2018,
conversacion con la autora)

En torno a la concepcion de ser campesino en estos sectores de Sabaneta, emergen

elementos constitutivos como la alegria, la libertad, el amor, el arraigo y sentido de

pertenencia por el territorio que habita, el orgullo por su identidad y ancestralidad, la

complementariedad con la mujer campesina. Ademas, se asume el campesino como

proveedor de alimentos de la comunidad.

Ser campesino es el gusto, es la alegria, es no estar encerrado en cuatro paredes como
serfa uno irse para la ciudad, que es estar con las puertas cerradas diario y mire esto aca
gue aire tan bueno. Mire, yo me voy para ese trabajadero [cultivo] y no me dan ganas de
venirme, porque me gusta, lo hago con amor. Para mi el campo lo es todo, yo soy feliz
trabajando la tierra. (Gonzalo Antonio, 2018, conversacion con el autor)
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Vivo muy contento porque yo sé que es comida lo que esta produciendo esto [el
cultivo], es comida para mucha gente. Porque es que vea, ese racimito que esta alla, usted
lo coge y lo lleva, lo vende y la persona que lo compra va a quedar muy contenta porque
va a quitar el hambre y, uno también queda muy contento porque veo una mata de estas
gue sembré yo y eso me alegra mucho y, cuando la veo que va a parir, me pongo mucho
mas contento. (Albeiro Ramirez, 2018, conversacion con el autor)

Soy campesino porque vengo de raiz campesina. Porque desde muy joven que yo
me conoci vengo del campo, yo no me conoci en la ciudad, es mas, yo me fui a vivir al
pueblo como 7 afios y no me amafie, porque es que uno llegar a dormir bien cansado y
por ahi a las doce o una de la mafiana tener que aguantarse a personas ahi en la acera
hablando, es que no dejan dormir, mientras que aqui si hay tranquilidad. Acé solo se
escucha el cantar de los gallos o los pajaros. Eso si es vida hermano. (Fernando Alvarez,
2018, conversacion con el autor)

Ser campesino para mi son todas las vivencias que hemos tenido y yo se lo
agradezco a mi viejita [la mama]. Por ahi nos decia la gente que nosotros éramos muy
pobres, jpobres, Jumm!, nosotros éramos muy ricos, cogiamos pescados, podiamos ir a
hacer el almuerzo bajo de un palo de café, o sea, cosas tan bonitas que habia desde la
época de mi mama. (Emilio Quiceno, 2018, conversacion con el autor)

La identidad campesina, el arraigo por la tierra y el territorio, el amor por el
campo y por la naturaleza, se ven reflejadas en como los pobladores de las Brisas y San
José expresan sus sentires en torno a sus legados y a una trayectoria de siembras. Asi
mismo, las sensaciones que manifiestan estas personas por hacer parte del lugar, son
expresiones de vida, amor, paz, tranquilidad y respeto, las cuales se entretejen en
interrelacion con los otros y con lo otro. En este sentido, Marina Yépez Parra sembradora
del sector las Brisas, expresa que en su territorio siente paz por la armonia en los arboles,
por las plantas que siembra y todas las aves. Dice ella que es un contraste muy lindo. Es
una paz y una tranquilidad que no se siente en ninguna parte, por lujoso que sea el
apartamento. (2018, conversacion con la autora).

Otros testimonios reafirman lo planteado anteriormente. Para Fernando Alvarez
campesino de la vereda San José, “trabajar el campo con amor, es la mejor terapia que
tiene el ser humano. Para mi, el campo significa todo, la vida, la vida misma. Uno en el
campo tiene la salud y tiene todos los ingredientes, los productos para comer, bien bueno”
(2018, conversacion con el autor). Segin Albeiro Ramirez, “En la ciudad hay estrés y aire
contaminado, mientras que acé se respira aire fresco y entre mas arriba que hay mas monte, usted

siente mas paz, usted se siente contento. Yo aca vivo muy bueno y, a mi el campo me ha gustado

toda la vida” (2018, conversacion con el autor).

La relacion del verdadero campesino es respetar la tierra y sacarle el maximo provecho
sin maltratarla, respetandola, sabiendo cuando la puede utilizar y cuando no. Si yo tengo
un pedazo de tierra aqui y no necesito abrirlo ni maltratarlo, déjelo ahi, que no pasa nada,
entre mas crezca el monte, mas buena es la tierra. Esta es una relacion de amor y vida con
la tierra. (Emilio Restrepo, 2018, conversacion con el autor)

Uno que se crio en las montafias, que le toco disfrutar las mafianas al son de los
pajaros y el acostarse al son de las guacharacas, ver el sol cuando se est4 ocultando, las
flores cuando estan empezando a abrirse, eso es una cosa diferente, entonces yo digo, la
gente no ha vivido. La gente no ha vivido lo que tiene que vivir, la gente vive de dos [2]
0 tres [3] pesos que tiene en el banco, pero esos pesos se van y la gente queda en nada.
Entonces mi pregunta es que vamos a seguir comiendo y donde vamos a seguir
cultivando. (Nidya Galindez, 2018, conversacion con la autora)
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Como se puede evidenciar, los sentires de las campesinas y campesinos de Las
Brisas y San José, han venido transitando desde tiempos ancestrales a partir de una
relacion corporal/territorial/espiritual de vida, alegria, respeto y amor con la comunidad
y la naturaleza, con los otros y con lo otro. Asi mismo, mas alld de una perspectiva
romantica en torno al campesinado, emergen sentires de cuestionamiento y resistencia a
las l6gicas de poder que estan ocasionando la perdida y/o transformacién de sus maneras
de ser, hacer y estar en el lugar, de su identidad campesina y de sus modos de vida.

3. Sentidos

A través del tiempo, permanecen y se recrean en las campesinas y campesinos de
las Brisas y San José, significados/significantes que reafirman las siembras culturales
como parte constitutiva de su ser/hacer/estar en estos lugares. se habla entonces de
sentidos de vecinazgo, solidaridad, hospitalidad, humildad, construccion comunitaria,
respeto, abundancia, confianza y vitalidad.

Aquellos sentidos que emergen en los testimonios de la poblacion campesina,
dejan entrever expresiones de vida. Aca es importante resaltar que la vida a la que se
refieren ellas y ellos, va armdnicamente vinculada a su estrecha relacién con la siembra,

con la tierra y el territorio, con las demas personas, con la naturaleza y con el universo.

A mi me gusta la vereda, porque me gusta tener contacto con la tierra, porque me da
energia, mientras que, si uno esta en un apartamento, uno se siente como con pereza. Uno
va a la tierra y coge contacto con ella, es como tener vida. TG siembras tus maticas v, te
Ilenas de alegria cuando ya estan grandes, cuando las ves produciendo. Es que la tierra
me da lo que yo necesito. Para mi, sembrar es producir, darle vida a la tierra, porque la
tierra si no le sembramos nada, no tiene vida. (Yrley Padilla, 2018, conversacion con la
autora)

En esta vereda se practica mucho la solidaridad, todavia hablamos de vecinos,
porque para mi y para nosotros es mejor tener un vecino cerca, porque en una emergencia
siempre acude es el vecino cercano. Entonces para mi con mucho respeto, con solidaridad,
ayuda pronta y, si €l lo necesita, no se deja ir para su casa con la necesidad que llegd y si
es que se le cayo la casa, entonces aqui le armamos camita mientras consigue, porque
siempre se dice, esta es mi casa, pero realmente no es mi casa, es la de todos, hablamos
de la hospitalidad. Yo siempre he sido de vereda, solamente un tiempo que vivi en un
pueblo, pero yo le digo, para mi vivir en la vereda es una bendicion porque encuentro esa
paz, la ternura, la caricia de los &rboles, de las hojas, el sonido de los animales, la
tranquilidad, el aire puro. (Nidya Galindez, 2018, conversacion con la autora)

La tierrita es de uno entonces la debe de querer y que se explique de para qué
sirve y quiere la tierra. Es decir, yo no compro cilantro porque lo siembro y de ahi mismo
lo saco, la remolacha, la zanahoria todo eso lo estoy sacando de ahi, entonces como no va
a querer uno su tierra. (Martha Ramirez, 2018, conversacion con la autora)

Uno aprende a ser muy humilde. Lo méas bonito de uno vivir en el campo es la
humildad. Todos los dias doy gracias de vivir por ac&. Porque llegar a un apartamento a
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Sabaneta, Envigado, Itaglii o donde quiera que vaya me parece que son unas jaulas.
Entonces yo agradezco por tener un lugar tan lindo en la vida. Es la vida entera, la
tranquilidad, la paz, la armonia, la alegria, el bienestar. (Marina Yépez Parra, 2018,
conversacion con la autora)

Son precisamente estos sentidos solidarios, comunitarios y de vida los que se han
venido perdiendo, invisibilizando, trasgrediendo y arrebatando con las ldgicas
civilizatorias de aculturacion hacia una “vida moderna”, donde prima el bien personal y
el progreso material, asi se tenga que “pasar por encima del otro” para conseguir lo que
se desea. En su haber, con el cambio de practicas a traves de dinamicas
modernas/modernizadoras, se ha generado desarraigo cultural, ademas de muerte
simbdlica, espiritual y material. “Lo que si se ha perdido mucho, es el intercambio de
platos de comida.

Otra de las cosas que prevalece es el sentido de pertenencia, en los que todavia
permanecemos en el territorio hay mucho sentido de pertenencia, pero en los foraneos
que estan llegando a los nuevos apartamentos, no” (Nidya Galindez, 2018, conversacién
con la autora). En esa misma linea, Emilio Restrepo dice que si en su casa habia cebollas
y el vecino no tenia, “pues se le compartian”, lo mismo que “las colecitas, la cebollita o
el repollito, la arracachita”. Dice él, que lo mismo pasaba con el vecino, “si él tenia, le
daba a uno, pero ya cada uno piensa en él y nada mas” (2018, conversacién con el autor).

Pues yo quiero mucho mi vereda a pesar que no soy de aqui, pero a pesar de que yo vine
de 3 afios acd, Sabaneta es mi tierra natal. Yo la quiero tanto porque aqui fue donde pase
mi nifiez y ahora mi vejez también. Pero ya no es lo mismo, en la vereda habia vecinazgo,
ademas eran respetuosos, se compartian las cosas, si uno no tenia platanos y el otro no
tenia se le daba. Lo mismo con la leche, la panela'y muchas otras cosas. (Amparo Alvarez,
2018, conversacion con la autora)

En las nochebuenas se intercambiaban los platos de comida, el manjar blanco que
no podia faltar, los dulces desamargados que se utilizan mucho en el Valle del Cauca y
los mismos productos que sembraban. Antes era tan sana la convivencia que uno afiora
eso. El respeto, la solidaridad que habia entre la misma gente y, asi llegara una persona
extrafia. Para mi familia ninguna persona que llegara de otra parte, asi fuera de otro
departamento, nunca fue extrafio, siempre habia la pieza para el huésped y no habia esa
desconfianza, asi fuera de indole social, color o credo politico, racial, porque esa persona
siempre ocupaba esa habitacion y hasta en la mesa se sentaba como una persona de la
casa. Entonces uno dice que hoy en dia en la vereda se ha perdido por muchas
circunstancias toda esa confiabilidad y ese respeto entre las personas. (Nydia Galindez,
2018, conversacion con la autora)

Los sentidos de vida a los que se ha estado haciendo alusion, se alejan de los
intereses egoistas y economicistas que ponen como objetivo central la acumulacion de
capital, la consecucion y consumo de bienes materiales, remitiéndose mas a intereses de

comun/unidad. En especial, para las campesinas y campesinos de Las Brisas y San José
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se retoma el sentido de la solidaridad, la familiaridad, la hospitalidad y la construccién

comunitaria.

4. Saberes

Hablar desde una perspectiva decolonial, implica alejarse de la division entre
conocimiento, saber y existencia establecida por el proyecto de modernidad, el cual, sitta
un discurso de validez del conocimiento basado en el pensamiento racional vy
unidimensional. Esta invencion, niega cualquier tipo de conocimiento que no parta de
estos postulados de validez universal, desconociendo seres, saberes, legados y formas de
construccion de conocimiento otras, distintas a la occidentalizada.

Segun Anibal Quijano (2000) desde la época de la conquista y la colonia, se
establecio un patron de poder y dominacion de la vida de los pueblos americanos en todos

sus ambitos, en el cual, el eurocentrismo?! se establece como la manera valida de

produccién de conocimientos (colonialidad del saber). En esa estructura de dominacion,
se privilegia el conocimiento hegemdnico y se desconoce cualquier saber otro que no

provenga de esta matriz universalista.

La dicotomia entre conocimiento y saber ha oscurecido la posibilidad de reconocer que
comunidades como las indigenas y afros son productoras de conocimiento,
tradicionalizandolas y reduciéndolas solamente al folklore o la cultura, deslegitimando el
acumulado histdrico que ellas poseen y que les ha permitido resistir y mantenerse en
medio de los procesos actuales de globalizacion; esto ha ocurrido especialmente en
referencia a los grupos indigenas y afros, pero también de mestizos pobres portadores de
esos saberes [en este caso poblaciones campesinas].?? (Alban Achinte 2006, 67)

Goémez Hernandez (2015) dice que habla de saberes ancestrales porque
corresponden a una historicidad que trae consigo valores atipicos a los del mundo
moderno, que se han construido desde la directa relacion con la naturaleza, respetando

los seres vivos y sus divinidades.

2L Su constitucion ocurrié asociada a la especifica secularizacion burguesa del pensamiento
europeo y a la experiencia y las necesidades del patrén mundial de poder capitalista, colonial/moderno,
eurocentrado, establecido a partir de América.[...] no se refiere a todos los modos de conocer de todos los
europeos y en todas las épocas, sino a una especifica racionalidad o perspectiva de conocimiento que se
hace mundialmente hegemdnica colonizando y sobreponiéndose a todas las demas, previas o diferentes, y
a sus respectivos saberes concretos, tanto en Europa como en el resto del mundo.

22 Coincidiendo con Alban, esta discusion también se puede ampliar para otras diversidades tales
como las sexuales, mujeres, discapacitados, ambientalistas, etc.
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La presencia de pueblos y comunidades indigenas, afrodescendientes y campesinas, ha
sobrevivido, conservado y adaptado sus saberes en un mundo occidentalizado donde
prima la produccidn y valoracion del conocimiento cientifico y en el que los asuntos de
la existencia humana se vuelven objeto de estudio y especializacion, como campos de
diagnostico e intervencion institucionalizada.

El resultado es un gran proceso de homogenizacion con algunas autorizaciones
para lo diverso, siempre sobre la base de la igualacion de ciudadanos que confian en las
instituciones modernas del Estado, la familia, la escuela y, principalmente, en el dictamen
de la ciencia. Otros conocimientos entonces son denominados saberes porgue se les ubica
en el lugar de lo practico y estan limitados en la incidencia a esta hegemonia cientifica.
(GOomez-Hernandez et al. 2015, 16)

Desde el panorama anterior, en este apartado se plasmaran desde las voces de
algunas de las campesinas y campesinos sabanetefios, los saberes que se han transmitido
de generacion en generacién, aquellos que les ha permitido resistir y reexistir a las
dindmicas de imposicién, desarraigo, despojo y aniquilacion territorial y cultural. Que
aun permanezcan sembradoras y sembradores en estos territorios, corresponde a legados
pedago6gicos/metodoldgicos de vida que vienen desde sus ancestros.

Asi mismo, las técnicas que se han utilizado a través de los tiempos y que aun se
siguen implementando por algunas y algunos campesinos, se convierten en referentes
para sus procesos de siembra. También, estas maneras de cultivar se van articulando a
nuevos saberes y técnicas que llegan con el pasar de los tiempos. Primero fueron las
comunidades indigenas, luego con la llegada de comunidades afrodescendientes y los
espafoles vinieron formas otras de sembrar y, a medida que va pasando el tiempo, se han
ido incorporando maneras otras, que se van articulando de manera paralela a esos saberes

ancestrales, de modo que no se conservan puras, pero tampoco se han perdido totalmente.

Las préacticas agricolas obedecen a dos aspectos, el uno lo influye mucho la climatologia
y los otros dependiendo si las plantas son nativas o importadas vienen con unas técnicas
gue se van combinando y se van adaptando, van haciendo una adaptacion propia. Por
ejemplo en los instrumentos de trabajo, aca por ejemplo siempre estuvo el hacha, el
machete, la rula, el tacizo (un machete corto, cabezon y romo), el recatén, el sembrador,
la barra la parihuela, la carreta y el zurrén (es como un costal de cuero que por lo regular
daba capacidad para 25 kilos que era el peso méximo de un indigena y coincidio con las
2 arrobas del peso espafiol, por eso algunos decian que era una herramienta espafiola y
otros decian que era de origen indigena).

La diferencia en los medios de transporte era distinta, la manera en como se
movilizaba la carga entre el espafiol y el indigena era diferente. El espafiol llevaba la carga
desde donde salia hasta donde llega y el indigena la que se mueve es la carga (no el indio),
acé habia caminos indigenas a pie de montafia, entonces llevaban por tramos, un indigena
Ilevaba la carga de un punto a otro y alla le recibia otro indigena y asi sucesivamente. La
verdad lo unico que lo logro superar fue la mula y el caballo, con la arrieria, porque los
espafioles no fueron capaces. Es como si estuviéramos hablando de la famosa carrera de
relevos donde el que se mueve y el que gana es el baston, no el atleta. (Pablo Baena, 2018,
conversacion con el autor)
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Cultivar con los periodos de la luna, la utilizacion de abonos organicos, el cuidado
familiar y de la comunidad a base de plantas medicinales, la vinculacidn espiritual con
las plantas y la energia de la tierra dan cuenta de un legado que ha pervivido en el territorio
y en las maneras de ser, hacer y estar de las y los sembradores del sector de las Brisas y
de la vereda San José, asi como posiblemente, en los demas lugares del municipio de
Sabaneta.

Pues mi mama y mi papa decia que uno tenia que sembrar para poder tener la comida en
la casa, que debiamos cuidar la tierra. Nosotros nos ibamos a arar la tierra con ellos, con
unos azadones, a sembrar y a producir. Nosotros no comprabamos sino la carne de res
porgue no teniamos vaca, pero lo que era la gallina nosotros la cridbamos, pero hasta arroz
sembrabamos y teniamos para comer.

Mi papé nos ensefi6 mucho la siembra del arroz, él me decia, hija hay que
trasplantar aca en estas bolsas y cuando esté a punto lo vamos a sembrar alla en el potrero,
donde haya mucha agua ahi es donde hay que sembrar. Para sembrar el platano deciamos
que teniamos que preparar la tierra, primero echarle abono y luego meterle el fiame. El
abono que le echabamos era bofiiga de vaca, hojas de los arboles y cal, todo lo echdbamos
en un hueco, lo dejdbamos 10 dias y luego ibamos a sembrar. (Yrley Padilla, 2018,
conversacion con la autora)

La yuca la picaba en pedacitos y la revolvia en ceniza o un poquito de agua y
petrdleo, es que para que la hormiga no se comiera la semilla (eso eraa la yucay al frisol).
Cuando él hacia las huertas de apio, le hacia el rociado de cal con ceniza (la sacabamos
del fogdn de lefia), que, porque la ceniza contiene mucho potasio y, también quemabamos
las hojas que recogiamos de cuando habia mucho viento, las barriamos con una escoba y
la quemabamos en el fogon y de ahi sacabamos la ceniza.

Mi papa picaba la semilla de la yuca y, me decia, arrodillese aca y le ensefio a
donde se mete el tallito, porque si usted no siembra al revés, no le sirve. El me ensefiaba
sobre cémo se cortaba la arracacha, el frijol, el platano. Me ensefiaba todas esas cosas y
muchas mas. Cada campesino tiene un estilo distinto. Otros acostumbraban los orines de
la persona, bafiaban la semilla con orines y le echaban cal que porque eso les protegia.
(Amparo Alvarez, 2018, conversacion con la autora)

La transmision generacional de las campesinas y campesinos de Las Brisas y San
José en torno a la siembra agricola, ha estado especialmente a cargo de la familia, esto es,
bisabuelos, abuelos y padres. Saberes que luego se van tornando en un &mbito mas
colectivo y comunitario. Desde lo que se ha planteado, las siembras materiales/técnicas,
se entretejen otras siembras que han ido configurandose a través de generacion en
generacion.

Emilio Restrepo relata que él ademéas de empradizar, ordefiar y quemar carbon,
aprendié a querer la familia, dice este campesino que también de su familia viene el amor
y el respeto por la tierra y por los animales, que eso ultimo se los inculcaron mucho, que
a los animales habia que quererlos y protegerlos (2018, conversacion con el autor). En la
misma linea, Fernando Alvarez dice que el valor que mas le quedo del papa es el respeto

a la gente, el buen trato con ella la buena comunicacion” (2018, conversacion con el
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autor). Ademas de la familia, hay otras personas que también dejaron legados en estas y
estos campesinos aportando a sus conocimientos, saberes, sentires y sentidos de
territorialidad y vida.

Yo también aprendi de los suegros. Porque por alla [en San José de la Montafia] no se
cultivaba el café. Esos saberes de ellos me ensefiaron como se arrancaba el café, cuando
se sembraba en escoba, cual era la escoba buena para sembrar y cuél era la mala 'y, cuando
era del basico. Cudl era la fruta mas alentada que se echaba a la bolsa, entonces usted
podia hacerla toda en bolsita 0, en una pila de arena tiraba uno y de ahi iba sacando el
fosforito para meterla en la bolsa. Para la Ilenada de bolsa, abonar bien la tierra con abono
organico para poder hacer el almacigo y luego a sembrar. (Emilio Restrepo, 2018,
conversacion con el autor)

Antes de los 25 también sembraba, pero aprendi de otras personas. Cuando eso
él platano habia que sembrarlo en menguante, porque o sino no cargaba. Cuando eso la
tierra la abonaban con organico, se hacia una pila con la pulpa del café y todo lo que salia
de los establos, le echaban cal y se tapaban con unos plasticos. (Samuel Montoya, 2018,
conversacion con el autor)

Aparte de los saberes técnicos en torno a la siembra, existen un sinnumero de
conocimientos de estas campesinas y campesinos que relacionan las plantas mas alla de
su uso productivo y convencional, acercandolas a su don curativo y medicinal/ancestral.
Ademas, referencian en como desde el uso de algunas plantas se puede llegar a tener una
interaccion mas espiritual y arménica con la vida y la misma naturaleza, mostrando
opciones para superar la vision racional/consumista/depredadora que esta afectando tanto
a nuestro planeta y, por ende, a sus territorios. “Estas son hojas de biao que precisamente
la gente no le para bolas y por eso es que utiliza tantas bolsas de plastico que nos estan
perjudicando. En esas hojas de biao es que se empacan los fiambres, los tamales y otras
cosas mas (Amparo Alvarez, 2018, conversacion con la autora).

De los papas ademas de la desyerba, la repicada de la tierra, esta el abono organico que
lo preparaban con los residuos que salian de la cocina. La cal que es para desinfectar los
terrenos antes de sembrar, la tierra se encala 15 dias antes de sembrar y, la ceniza que era
cuando las sefioras tenian su fogon en la cocina, entonces toda la ceniza que se extraia de
la madera con la que cocinaban se la echaba a la tierra, la empezaban a revolver. Otra
cosa que me acuerdo mucho es lo de la gallinaza, cuando nosotros estabamos pequefiitos,
nos mandaban a limpiar los gallineros y lo que recogiamos de alli también se lo
echdbamos donde estaba la ceniza y la tierra para preparar para empezar a sembrar.
(Nidya Galindez, 2018, conversacion con la autora)

Otra cosa, hay muchas plantas que repelen que se deben sembrar al lado de los
cultivos, porque lo que es la salvia, la rosa amarilla, la ortiga, la albaca, el romero y sobre
todo el orégano, hay que sembrarlos ojala alrededor de los cultivos para que no lleguen
otros animales que se vayan a comer el cultivo. (Nidya Galindez, 2018, conversacion con
la autora)

Nosotros veiamos que los papas sembraban una aromatica con una hortaliza, pero
uno no sabia porque, pero lo que pasa es que la flor de la aromética con el olor y lo
atractiva ayudan a que los mosquitos y la mariposita se vayan para alla y no dafien la
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lechuga, el repollo o lo otro que se siembre, esa es la idea. (Hilda Yépez Parra, 2018,
conversacion con la autora)

Anteriormente la tierra era muy fértil, aca en la finca se cultivaba el café, el
platano y donde quedaba campito se le metia unos palitos de yuca, de naranja o, le metia
los palitos de frijol cuando uno recortaba al café ahi mismo enredado en la varita. Aca
hubo cafetales que se abonaban con la misma maleza, lo otro es que uno sembraba el café
y lo primero que le echaba era gallinaza, hasta hace muy poco llegaron los quimicos a
esta casa, pero en la época de los papas no. Por ejemplo, la cebolla era con hojarasca [las
hojas de los palos] y estiércol de ganado. Primero todo ese patio era lleno de cebollay era
muy abonado, la tierra era muy fértil. (Emilio Quiceno, 2018, conversacion con el autor)

A su vez, los saberes espirituales y medicinales que en torno a la siembra han
transitado en las campesinas de las Brisas y San José de generacion en generacion, se han
visto sometidos a un proceso de silenciamiento, olvido, negacion y despojo. Lo anterior
ha dado como resultado un intento de epistemicidio sistematico de los saberes de las
mujeres de estas zonas, ubicandolos progresivamente a cargo de los hombres vy
delimitandolos al plano de lo meramente técnico y productivo. En torno a este tema, el
movimiento feminista campesino, plantea que el trabajo que realizan las mujeres del
campo “debe ser valorado no tan solo en lo productivo sino también en los saberes, que
permiten cuidar y reproducir las semillas, por ejemplo, o conocer el uso de las hierbas y
las plantas medicinales como formas alternativas de medicina integral, puestas a
disposicion del cuidado de la familia y de la comunidad” (Seibert 2018).

En el caso de Las Brisas y San José y, como resultado de un proceso de resistencia,
el cultivo de la huerta, el jardin, el cuidado amoroso de la familia y los saberes curativos
de las plantas, son legados que han estado a cargo mas en las mujeres que en los hombres.
“De mi mama aprendi muchas cosas, que cuando estan los nifios desnutridos cogia el
banano, lo arreglaba con arroz, asi con cascara y todo lo poniamos a tostar y se les daba,
en un momentico se ponian a caminar. (Amparo Alvarez, 2018, conversacion con la
autora). Los saberes de la mujer campesina sabanetefia han jugado un papel fundamental
a nivel estético, espiritual, epistémico, protector y dador de vida. Asimismo, la mujer
campesina también ha cumplido un rol significativo en los demas procesos de siembra a

nivel material y cultural.
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lHustracion 10. Sembrado de plantas ornamentales y medicinales en el sector de las Brisas, familia Yépez
Parra
Fotografia: Arlex Castafio, 2018

La ortiga es desinflamatoria, sirve para los problemas gastrointestinales, para la gente que
tiene artrosis, reumatismo y todas esas cosas. Vea esta belleza, esta si es muy reconocida,
es poleo. Esta es otra, se llama curibano y sirve mucho para la diarrea. EI romero que es
desinflamatorio, sirve para la gente que no duerme mucho, para adobar las comidas. Acé
esta el limoncillo. Esta es disque la mata de la buena suerte.

En el sembrado de la huerta, siempre estuve al lado de mi abuela y de mi mama,
pues ellas eran las que nos invitaban a sembrar la huerta, a sembrar las flores, a recoger
los huevos, a cuidar las gallinas, los pavos, las palomas. Los alimentos navidefios, eso si
mas que todo lo aprendimos del abuelo, porque €l era el que, hacia la parva, la natilla la
hacia con mis tios y también los desamargados [postres]. (Nidya Galindez, 2018,
conversacion con la autora)

La hortensia blanca es una planta que la utilizaban de jardin y también como
medicinal, las viejitas la llamaban “bafios intimos”. Ellas la usaban terminando los
periodos menstruales, para bafios en sus 6rganos genitales para que no les diera hongos y
evitar infecciones urinarias o de rifiones. Ellas se hacian esos bafios y no usaban interiores
para evitar que les diera hongos, es por eso que las jévenes de ahora sufren mucho de eso,
por la licra les da mucho hongo y eso migra y se va a la vejiga y a los rifiones. Las viejitas
usaban talle bajo y falda amplia, o que les permitia ventilacion de sus piernas y aseo de
sus genitales. Era tal la tradicion que no salian de la casa cuando estaban en su periodo,
no manipulaban lacteos, no hacian dulces, no manipulaban carne, cambiaban de
actividades y lo manejaban con discrecion que solo ellas lo sabian.

En las plantas se tiene la yerbabuena, el cilantro, el hinojo, de sabana que cumplen
dos funciones, medicinal y de adobo se tiene de adobo el tomillo, poleo, orégano, jengibre
y la circuma. En las medicinales estan la penicilina, prontoalivio, cura higado, diente ledn
y la verbena que es antiinflamatoria. El san Joaquin de cerca, junto con el romero y la
cascara de papa, los utilizaban como acondicionador de cabello, frenaban la alopecia y
acababan con la seborrea.

De los citricos el naranjo agrio se utilizaba para deshidratar futas, astringente y
medicinal, el pifion de oreja ademas de que servia para madera liviana, con la cascara la
hacian como bebida para frenar el dafio de estbmago y, la semilla, para quitar el astitismo.
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Otros arboles eran el drago y el higuerdn los utilizaban como desparasitante. La breva
como fruta para hacer dulce y su mancha y sus hojas para el control de los c6licos
menstruales. (Pablo Baena, 2018, conversacion con el autor)

Mas alld de la racionalidad eurocéntrica instaurada por el proyecto de la

modernidad colonial, milenariamente han existido saberes que vinculan la vida en todos

sus ambitos y sentidos. Las comunidades campesinas desde sus ancestros indigenas, no

solamente han establecido una estrecha vinculaciéon con la tierra, sino con todo el

universo, a tal punto que han estudiado sus movimientos, conexiones, energias e

influencias para sus cultivos. En materia de siembra agricola, las fases de la luna

(menguante, creciente y luna llena) han servido a estas poblaciones campesinas para

mejorar sus cosechas. Estos saberes y précticas ain se conservan en muchas de las

campesinas y campesinos de Las Brisas y San José.

Los ancestros siempre tenian en cuenta las fases de la luna, ¢Por qué motivo?, hay unos
periodos en que la sabia sube de la planta hacia arriba, otros que si usted siembra las
plantas en creciente la planta le crece muy hermosa, pero probablemente muchos frutos
no le vayan a dar. Ya cuando es cuarto menguante, la luna nueva, son periodos que uno
también los debe tener en cuenta para que le den a uno buena produccion y buena cosecha.
(Nidya Galindez, 2018, conversacion con la autora)

El campesino verdadero eso todavia lo respeta, es que el campesino que todavia
cultive todavia respeta las fases de la luna. Esto se basa en esperar que la luna este en
menguante para sembrar ciertos productos como son el frijol, el maiz, el café, el platano,
es0s se siembran en menguante y algunos en creciente, porque la yuca y la arracacha se
puede sembrar en creciente, la cebolla se puede sembrar en cualquier tiempo. (Emilio
Restrepo, 2018, conversacion con el autor)

Muchas de las cosas que aprendi para sembrar las plantas, vienen de papa y
mama. De mi mama todo, porque me acuerdo que desde muy pequefiita yo era detras de
ella cuando estaba cultivando el jardin. Nos ensefid que las podabamos en menguante,
para que la flor fuera mas grande, porque en creciente la flor también florece, pero no es
tan grande. (Marina Yépez Parra, 2018, conversacion con la autora)

Mis papas sembraban con los periodos de la luna y Marina también lo hace. Ellos
dicen que en creciente la planta crece mucho y no hay tanto fruto, que en menguante no
crecen tanto, pero da mas cosecha. Segun las tradiciones anteriores, es mejor sembrar en
menguante que es cuando la luna esta llena, cuando la luna apenas esta creciendo no es
recomendable sembrar. Este semillero que estoy haciendo aca yo lo sembré en
menguante, pero no por lo que me estan ensefiando en la Secretaria de Medio Ambiente,
sino por los saberes que traia de mis papas. Lo mismo pasa con el cabello que es mejor
cortalo en menguante, el cuarto [4] dia de menguante y cortarselo uno misma que es la
mejor mano. Nosotros ain conservamos la tradicién de mirar la luna a través de la
observacion, por ejemplo, Marina siempre le pregunta a maméa cuando puede podar las
plantas y es ella la que dice “pues miremos como esta la luna” (Hilda Yépez Parra,
conversacion con la autora)

Mi papé decia que la yuca habia que sembrarla en creciente para que raizara en
menguante. No ve que se demora 15 o 20 dias en raizar, entonces cuando llega menguante
esta botando las raices para que engruese la yuca y eche bastante carga. En menguante
hay que sembrar el platano y ojala se pueda hacer cuando la luna este llena, a los tres dias.
(Fernando Alvarez, 2018, conversacion con el autor)



57

Este frijol lo sembré en la menguante, porque si usted lo siembra en creciente eso
no echa nada. Claro, todavia va con la luna. La Unica gue no necesita la menguante es la
cebolla, como cree mucha gente. Mi papa sembraba en la menguante, mi padre esperaba
la luna, eso la miraba y decia que ya estaba cuarteada, canastro amarrado a la cintura,
recatdén y sembrabamos todo el lote y pasabamos a otro. También sembraba una tanda y
luego otra para que no se le viniera toda junta, lo que llamamos escaliado para poder dejar
descansar la tierra. (Gonzalo Antonio, 2018, conversacion con el autor)

En sintesis, las formas en que las campesinas y campesinos de las Brisas
Y San José siembran, en que se relacionan de manera material y espiritual con las
plantas, el cuidado de la tierra, asi como la construccion territorial y comunitaria,
son y hacen parte de epistemes otras que han venido transitando a través de las
siembras materiales y culturales de lugar. A su vez, se han venido recreando y
entretejiendo con legados culturales que han arribado a estos lugares desde otros
territorios y desde otras siembras.

Paralelamente, estos saberes y legados culturales con la instauracién y
fortalecimiento del proyecto moderno/colonial, se han visto afectados por l6gicas
que han ocasionado la negacion y aniquilacion de muchos de estos saberes y seres,
implicando que sea necesario generar espacios y maneras de construccion de
conocimiento otras, donde sea la misma poblacion campesina la que problematice
estas dindmicas y pueda visibilizar sus saberes. En esta linea, Alban (2006)
plantea que se tiene la necesidad de construir y visibilizar epistemologias que den
cuenta de nuestras realidades ancestrales, de modo que, segun este autor, se pueda
salir al paso aplastante del predominio de una racionalidad eurocéntrica que
histéricamente ha negado, para que, de ese modo, pueda reafirmarse la presencia

de pueblos y comunidades como formas no occidentales de “estar en el mundo”.
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Capitulo tercero

Proyectos de muerte - pedagogias de vida

1. Dinamicas de muertes - siembras de vida

Debido a las dinamicas moderno/coloniales a las que han sido sometidas las
campesinas y campesinos de Las Brisas y San José (y el municipio de Sabaneta en
general), sus tierras y territorialidad, asi como sus sentires, sentidos y saberes han pasado
por un proceso de negacion, desarraigo y aniquilacion. Se habla entonces de muertes
corporales, espirituales y simbolicas. Es decir, legados de siembras materiales y culturales
que han transitado desde épocas milenarias se han visto trastocadas, modificadas y hasta
aniquiladas por idearios de poder centrados en el progreso econdmico, el conocimiento
hegeménico, la deshumanizacién selectiva y la utilizacion de la naturaleza para fines
comerciales. Se trata de la reafirmacion colonial del poder, saber, ser y naturaleza, en el
municipio méas pequefio de Colombia.

Pero el panorama no es del todo desesperanzador, tal y como lo plantea Rene
Olvera, existen historias en geografias y calendarios que desbordan las guerras
desplegadas sobre cada centimetro de la cotidianidad. Es decir, que en Las Brisas y San
José (asi como en muchos otros lugares del mundo) coexisten practicas y racionalidades
otras que insurgen sobre esos proyectos de muerte que van despojando y exterminando
cada cualidad y espacio en donde se es y se hace parte como seres diversos en relacion
con los otros seres. Lo que Catherine Walsh denomina como pedagogias/metodologias
decoloniales de lucha, para Olvera son historias de “resistencia que damos todos los dias
para seguir siendo lo que somos, al tiempo que construimos colectivamente lo que
queremos ser. Son historias que acontecen en los campos y en las ciudades. Son todas
piezas del mismo rompecabezas de una guerra en la que disputamos la reproduccién de
la vida de los pueblos o nuestra muerte como negocio” (Olvera Salinas 2017, 195, 96)

Todo lo plasmado/evidenciado/problematizado hasta ahora en este documento,
desafia hacia la apertura de una discusion/reflexion/cuestionamiento que se torna de vital
importancia en la actualidad, para el municipio méas pequefio de Colombia y en general
para todos los pueblos y territorios donde se presentan estos proyectos de muerte material

y cultural. Como ya se ha venido afirmando hasta el momento, en Sabaneta no se ha
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generado conocimiento profundo y situado en torno al tema del campesinado y de sus
practicas de siembra, mucho menos desde una perspectiva intercultural critica y
decolonial, que posibilite cuestionar las ldgicas civilizatorias del proyecto
moderno/modernizador y visibilizar modos de vida otros que transgredan estas logicas.

Por lo tanto, en este capitulo se generaran reflexiones/conclusiones en torno a las
muertes materiales y culturales, ocasionadas por el proyecto colonial y colonizador en
las Brisas y San José del municipio de Sabaneta. Ademas, se planteara como las siembras
aun permanecen en las formas otras de ser/hacer/estar/sentir de las campesinas y
campesinos de estos sectores, las cuales, se convierten en un panorama esperanzador de
pedagogias/metodologias de vida, ante la posible aniquilacion de legados que han
pervivido milenariamente.

Es importante reconocer, que si bien no es un asunto que no se haya abordado en
otras esferas de nuestra América andina [ni a nivel mundial], debido a que se trata de un
proyecto que desgarra todos los rincones de la tierra y de la vida, parte y, a la vez, se
convierte en la posibilidad que desde un ambito particular se pueda aportar y provocar
reflexiones propias y colectivas, con el proposito de comenzar in situ y, continuar desde
un panorama mas amplio, un dialogo fronterizo que contribuya a las diversas luchas por
la generacion de vida y de reexistencias en contextos de muertes.

Tal como lo plantea Catherine Walsh al referirse a la labor del maestro Juan
Garcia, “se trata de abrir y animar reflexiones, caminar y andar pensamientos y
conocimientos que apuntan el reexistir y revivir ante la colonialidad continua y los
proyectos de muerte constitutivos del capitalismo particularmente en su fase actual
(extractivismos, monocultivos, despojo y desterritorializacion)”. (Garcia Salazar y Walsh

2017a, 13)

2. Proyectos/pedagogias coloniales de muerte

El proyecto y las pedagogias de muerte que se ha venido presentando con mayor
incidencia desde el siglo pasado en el municipio de Sabaneta, ha ocasionado el desinterés
de los jovenes por las practicas de siembra, la insercion de los mismos en las l6gicas
modernas/modernizadoras, la usurpacion y despojo territorial a cargo de la ldgica
urbanistica, la ausencia de politicas culturales que favorezcan las necesidades, saberes,
sentires y sentidos de la poblacion campesina, etc. A esto se le suma, la existencia de
politicas economicistas orientadas hacia los intereses de las esferas de poder. Todos estos
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asuntos, son hitos de lo que ha sucedido y esta sucediendo en las Brisas y San José, para
que en estos momentos se pueda hablar de la reproduccion de proyectos y pedagogias

coloniales de muerte.

2.1. ¢ La muerte de un legado de siembra agricola?

Inicialmente, cabe resaltar que una de las situaciones méas preocupantes para las
campesinas y campesinas de estos sectores, radica en que, desde hace algun tiempo para
aca, no encuentran a quién ensefiarle sus saberes, dejarle sus legados (los cuales han
venido de generacion en generacion), debido a que, segun ellos, “sus hijos y sus nietos
tienen otros intereses”. Ellas y ellos manifiestan que a los jovenes ya solamente les
importa el dinero y prefieren estar en la l6gica de ciudad, como lo plantea uno de los
campesinos “ya se han muerto los viejos, los que trabajaban la tierra, la tradicion se ha
perdido hace por ahi 40 afios para aca ya que los jovenes de ahora solo estan buscando la
ciudad, el billete” (Alvaro Leon Pareja, 2018, conversacion con el autor).

Mis hijos nunca han sembrado. Me los traje a ensefiarles a limpiar y no les gusto, dicen
que eso es muy duro, que se los comen los moscos, que ellos no van a hacer eso. Aca lo
mas que han hecho es limpiar maticas, o0 sea, quitarles la maleza y eso pues porque llego
un tiempo donde yo les exigi que tenia que aprender. Les explique como se sembraba la
yuca, pero no me ponian tanto cuidado, no muestran tanto interés por aprender. (Don
Albeiro Ramirez, 2018, conversacion con el autor)

Al respecto, Esperanza Gomez y Carlos Gaviria en su libro Dialogo de saberes e
interculturalidad: indigenas, afrocolombianos y campesinado en la ciudad de Medellin,
manifiestan que en el &mbito campesino ya no hay jovenes que se interesen por sus
saberes, debido a que éstos estan en la logica del sistema moderno. Del mismo modo,
estos autores esbozan que la pérdida de la identidad campesina genera conflicto y en
muchas ocasiones estos jovenes no estan preparados para vivir en una logica de ciudad.
Segun ellos, el campo ha sido invadido por la ciudad, lo que genera que se cambie el
modo de vida campesino y su vocacion. (Gomez-Hernandez et al. 2015)

En la familia éramos siete, cuatro mujeres y tres hombres (ya se murié un hombre). A
Héctor y Ramiro [los menores] les toco menos sembrar la tierra, porque empezaron a
estudiar y a trabajar. Ramiro luego de que sali6 de estudiar empez0 a trabajar en empresas
y entonces no fue tan apegado a la siembra. De todas maneras, era muy joven, apenas iba
a cumplir 19 afos cuando muri6. Solamente tenemos 3 sobrinos: uno de ellos es Bombero
y dos sobrinas pequefias, a ellas les digo que las voy a entrenar en las vacaciones porque
son las que me van a recibir el jardin. La mas grandecita me dice jentonces si va a ver
jardin! y la chiquita me dice jay no tia, yo no voy a ser una gallina pa” escarbar!. Cuando
las nifias estaban méas pequefias si nos ayudaban, se entierraban y jugaban con la tierra,
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pero ya no, ahora solo se dedican a las cosas tecnoldgicas, al celular, el computador, ...
la tecnologia estd acabando con todo. (Marina Yépez Parra, 2018, conversacion con la
autora)

Las dinamicas del proyecto de muerte no exterminan una esfera de la vida en un
momento determinado, siguiendo luego con otras esferas. Es decir: diversidad por
homogenizacion, saber/es por conocimiento hegemonico, espiritualidad/es por religion,
economia/s por acumulacion de capital y, asi sucesivamente. Como se empieza a
evidenciar en el testimonio anterior, ademas de la pérdida de identidad campesina de las
jovenes y los jovenes de estos sectores, también entran en escena asuntos econémicos,
simbdlicos y epistémicos. En torno a esta situacion, Anibal Quijano en sus obras ha
planteado que esto corresponde a una heterogeneidad histdrica estructural, en la cual,
desde la expansidn europea e instauracion del proyecto moderno/colonial, se han venido

imbrincando relaciones de poder desiguales de manera compleja y simultanea.

2.2. ¢ Saberes campesinos/ancestrales o conocimiento homogéneo?

Otro de los factores que han influido en la pérdida de este legado, tienen que ver
con el racismo/muerte epistémica, a cargo de la colonialidad del saber. Desde esta
perspectiva las y los jovenes campesinos de las Brisas y San José, han establecido
prioridad por los conocimientos hegemdnicos de validez universal/occidentalizado,
dejando de lado epistemologias/cosmologias que vienen desde sus ancestros. Para Sergio
Montoya, técnico de la Unidad de Asistencia Técnica Agropecuaria del municipio -
UMATA-, “desde la cultura campesina, lastimosamente no se ve relevo generacional en
el tema del campesinado local, pues nuestros jovenes se ven mas identificados a dedicarse
y enfocarse al estudio de otras areas y otras ciencias del conocimiento” (2018,
conversacion con el autor).

En torno a la muerte epistémica ocasionada por las dindmicas coloniales, en el
apartado “saberes” del capitulo anterior, ya se habia empezado a cuestionar la negacion
de epistemologias/genealogias otras que no partieran de una matriz racializada, donde el
conocimiento es de validez universal y esta a cargo del “hombre” blanco europeo. Desde
esta perspectiva colonial, se hace necesario poner en escena y cuestionar la negacion y
epistemicidio de saberes milenarios de la poblacién campesina de las Brisas y San José.

Como lo plantea Fernando Alvarez campesino de la vereda San José que aun

siembra en el territorio, ninguna de sus tres [3] hijas ni a sus dos [2] hijos les gusto
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sembrar la tierra, porque prefirieron “estudiar y salir adelante” (l6gica desarrollista).
Fernando relata que “ellos estudiaron, hicieron sus cursos, sus cosas y ya tienen un mejor
trabajo (naturalizacion de la I6gica colonial a través de la instauracion de imaginarios y
discursos de muerte). Otra de las campesinas del sector Las Brisas, dice que ellos se
vinieron del pueblo para buscar un mejor futuro para sus hijos, desde sus testimonios
cuenta que tiene ya tres hijos [3], de los cuales “mi hija mayor ya tiene 22 afos, estudio
y ya trabaja, esta haciendo las practicas en el Exito de Sabaneta, ella estudio para trabajar
en atencion al cliente” (Anénimo, 2018, conversacion con la autora).

Los saberes ancestrales de esta poblacién, han venido siendo expuestos al olvido
y adaptaciobn como condicion para encajar en una logica de ciudad moderna,
industrializada y conurbada. Lo anterior ha ocasionado que muchas de las campesinas y
campesinos hayan estado obligados sistematicamente a cambiar/someter sus saberes, en
un municipio occidentalizado donde prima la produccion y valoracién del conocimiento
de caracter “cientifico” y, donde las y los jovenes campesinos han estado sufriendo un
proceso de blanqueamiento a cargo de las instituciones estatales tales como la escuela
moderna, la cual esta inserta en la I6gica de la hegemonia cientifica y la aniquilacién de

saberes/genealogias/epistemologias otras.

2.3. ¢ Desarraigo y despojo territorial/cultural de vida?

Otro de los asuntos que preocupa y afecta a las campesinas y campesinos de las
Brisas y San Jose, es la usurpacion y despojo territorial que han venido sufriendo
sistematicamente. Esta desterritorializacion se ha venido agudizando en las Gltimas
décadas debido el proyecto urbanizador/devastador que se esta presentando en los dos

territorios y, en todo el municipio en general.
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llustracién 11. Construccion de torres urbanisticas en la vereda San José
Fotografia: Arlex Castafio, 2018

La utilizacion de la tierra y el territorio para fines de acumulacion de capital, ha
ocasionado que Sabaneta se convierta en un municipio vitrina que lo venden al mejor
postor. Lo anterior, ha sido logrado mediante la compra de predios a las y los campesinos
que aun conservaban sus casas/fincas/tierras, para la construccion de
edificios/torres/urbanizaciones en los lotes y, la posterior venta de los mismos a foraneos
bajo el ideario de tranquilidad, naturaleza, ambiente de campo, aire puro, paz y felicidad.

El desgarramiento que esta logica ha ocasionado, no solo ha arrebatado la tierra a
las y los campesinos, sino que de manera simultanea les esta exterminando las
posibilidades de relacionarse con ella, de sembrar, de construir territorialidad, comunidad,
espiritualidades y, de mantener sus saberes/legados culturales. Como diria Olvera (2017)
en “nuestros” territorios concretos se despliega la muerte como negocio a través de una
guerra que no por invisible y silenciosa es menos letal, volviéndolos territorios ajenos.

Desde la logica anterior, Harvey (2004) plantea que durante las ultimas décadas
se ha acelerado el desplazamiento de poblaciones campesinas y la formacion de un
proletariado sin tierra en varios paises del mundo; asi mismo, este autor esboza que
muchos recursos que antes eran de propiedad comunal, como el agua [y la tierra], estan
siendo privatizados y sometidos a la l6gica de la acumulacion capitalista, generando que

desaparezcan practicas, formas de produccion y consumo alternativas.
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Uno en la ciudad se siente indtil, mientras que en el campo uno puede estar en contacto
con la tierra, como de lo que uno mismo siembra y, eso para mi es muy importante porque
uno aqui se siente libre y el ambiente es muy puro. A mi no me gustan mucho las
edificaciones, porque detras de esas construcciones uno posiblemente se tendra que ir y,
vendran personas y culturas que no quieren ni tienen sentido de pertenencia por la vereda.
(Martha Restrepo, 2018, conversacion con la autora)

Desde lo planteado en el capitulo anterior, estas dinamicas se vienen presentando
desde la época de los afios 75-80 cuando comenz6 el boom de los emergentes,
continuando en los afios 90 con el inicio de la burbuja inmobiliaria en la zona urbana y,
agudizandose en la actualidad con las construcciones en sus propios territorios. Como lo
expresan las personas con las cuales se dialogo, estas dinamicas han ido ocasionando la
pérdida de su tranquilidad, de la relacion con la tierra y con sus practicas de siembra. Los
procesos de muerte a nivel material y cultural tienden a agudizarse, debido a que en la
actualidad ya hay aprobadas licencias de construccion en estos sectores (y en otros del
municipio) hasta el afio 2030, lo que implica que se siga generando despojo, desarraigo y

aniquilacion.

2.4. ¢ Politicas a favor del proyecto de muerte?

En el municipio de Sabaneta y, por ende, para las Brisas y San José, no han
existido politicas claras que tengan en cuenta los saberes ancestrales y necesidades de la
poblacién campesina y, que, ademas, favorezcan posibiliten la preservacion y
conservacion de sus tierras, territorios, derechos, saberes y legados materiales/culturales.
Solo algunos proyectos y acciones puntuales que se orientaron décadas atras desde
algunas de las administraciones municipales, (a veces en articulacién con otras
dependencias estatales a nivel departamental), tales como plaza de mercado, mercados
campesinos, celebracién del dia del campesino, etc., pero que con el tiempo se han
convertido en opciones, espacios y derechos negados y arrebatados a esta poblacion, por

la priorizacion y prevalencia de las 16gicas moderno/coloniales.
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lHustracion 12. Julio Cesar Mazo, celebracién del dia del campesino, década de 1970
Imagen del repositorio de Foto Guillego, 2018.

Desafortunadamente ya perdimos el tema de la plaza de mercado (no tenemos) que
anteriormente estaba ubicada donde quedaba el liceo viejo por el afio de 1970 y afios atras
sacaban toldos al parque principal, entonces perdimos la cultura del dia sdbado donde
sacaban sus productos, tuvimos también algunos mercados campesinos Merca suefios y
Merca Via por los lados del afio 2.000, que los lideraba la Gobernacion de Antioquia a
través de la Secretaria de Agricultura, los cuales se ubicaban por el parque principal.
Ademaés, haciendo alianza y articulacion con los productores regionales.

Lo que mas nos perjudica y nos cambia el panorama dependiendo de las
administraciones municipales, ya que cada una se orienta a diferentes procesos sin darle
la fuerza no siempre al campo, a la ruralidad y a la produccién agropecuaria. Entonces,
no ha habido ni la suficiente inversion en el tema y, ya por la dindmica propia del
desarrollo como ciudad se nos pierde la funcion de la produccién de alimentos, no se ve
enfocado en primera linea, sino que se ve relegado frente a otros sectores, incluso no solo
a nivel local, sino también a nivel nacional, porque vemos que las politicas de gobierno
no son las méas consecuentes con las necesidades de la comunidad. (Sergio Montoya,
2018, conversacion con el autor)

En la actualidad, desde la UMATA se estan desarrollando acciones orientadas a

motivar los procesos de siembra agricola y a brindar opciones que les permita a las

campesinas y campesinos comercializar sus productos. Pero se continua con el mismo

problema, ya que, por un lado, no se cuenta con una politica publica que dé continuidad

a estas acciones hacia futuro y, mucho menos, estas acciones se articulan con una politica

intercultural critica?® que se aleje de los intereses y estandares universales, trascendiendo

2 La interculturalidad critica se asume en esta investigacion como los procesos, practicas y

realidades contrahegemdnicas que posibilitan a las campesinas y campesinos revertir las desigualdades
ocasionadas por las dindmicas moderno/coloniales, instauradas en el territorio por el proyecto de
dominacién. Se trata de un proyecto ético, politico y epistémico de reexistencia.
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hacia el reconocimiento de sus derechos como campesinas y campesinos, asi como a
recuperar y mantener précticas, saberes, espiritualidades otras que han venido de

generacion en generacion.

El sector no es muy Ilamativo econdmicamente, para ellos [poblacion campesina] es un
sector muy cambiante, de politicas muy poco claras, de mercados muy fluctuantes, de
dificultades de comercializacion muy grandes. El sector agropecuario casi que los
intermediarios son los que se llevan la mayor parte de las ganancias por lo que hemos
guerido implementar unas estrategias en las que ellos mismos produzcan y salgan a
comercializar, obviando todo ese tema de la intermediacidn y que esa mayor ganancia se
guede en manos de ellos. (Sergio Montoya, 2018, conversacién con el autor)

En torno a la garantia de la tenencia y permanencia de la poblacion campesina en
sus tierras, el panorama es ain mas desesperanzador, ya que las politicas de ordenamiento
territorial, han estado a favor del proyecto capitalista inmobiliario, favoreciendo la
expansion y conurbacion mediante la aprobacion de licencias de construccion a empresas
privadas en areas rurales campesinas, garantizando el despojo y el desarraigo
territorial/cultural en estas zonas. Tal y como se planteo en el primer capitulo, esta l6gica
de ciudad ha conseguido arrebatar la zona rural del municipio, convirtiéndola en zona de
expansién urbana (Ladera), justificando la negacién y aniquilacion a través de leyes y

discursos.

Cuando se calcula el numero de viviendas que es posible generar con la norma de
densidad habitacional definida en el PBOT en los &mbitos rio y ladera, se llega a un total
de 128.074 viviendas que equivaldria a 421.363 habitantes, de los cuales actualmente se
encuentran ocupando dichos &mbitos 102.210 habitantes; con la norma vigente, podria
generarse 97.007 viviendas adicionales equivalentes a 319.153 nuevos habitantes, que
equivaldrian a 3.1 veces mas la poblacion actual. (Municipio de Sabaneta 2018, 54)

El andlisis anterior, planteado en el diagndstico del Plan Bésico de Ordenamiento
Territorial -PBOT- para el municipio de Sabaneta (que se encuentra actualmente en
elaboracion), permite hacer una reflexion en torno a cémo se han venido imbrincando de
manera simultanea las ldgicas de despojo, desterritorializacién y politicas de
ordenamiento territorial?*. Garantizando de este modo, la consolidacion de un proyecto
acumulador de capital que desarraiga tierras y, ademas, aniquila legados de siembra
material/cultural y de vida.

2.5. Continuidad de un legado

24 Reiterando que esta articulacion se esta presentando hace varias décadas



68

Asi los jovenes ya no cultiven en el territorio y sus saberes en torno a la siembra
material estén siendo aniquilados, estan presentes en ellos, en sus padres, abuelos y sus
ancestros legados identitarios y de vida, de arraigo y sentido de pertenencia por la tierra,
de amor por los otros y por lo otro. Se afirma entonces que continla el legado de siembras
culturales y de pedagogias de vida. Para Emilio Restrepo de la Vereda San José, “cllos
[los jévenes] todos quieren la tierra, pero estudiaron y no estadn dedicados a eso, pero a
todos les gusta sembrar matas o alguna cosa, todavia hay una relacion y vinculo con la

tierra, con la familia, con la comunidad y la naturaleza”. (2018, conversacidn con el autor)

3. Siembras como pedagogias/metodologias de vida

Al hablar de pedagogias/metodologias de manera interconectada y relacional, se
parte de postulados y reflexiones realizadas desde el siglo pasado por Paulo Freire en
torno a la comprension de la pedagogia como una practica y proceso sociopolitico
productivo- como una metodologia esencial e indispensable- que estaba fundamentada en
la realidad de las personas, sus subjetividades, historias y luchas. Estas reflexiones son
continuadas desde una perspectiva decolonial por autoras como Catherine Walsh. Esta
autora plantea las pedagogias como acciones que promueven y provocan la fisuracion y
agrietamiento del orden moderno/colonial, aquellas que segun ella, hacen posible y dan
sustento y fuerza a un modo muy otro de estar en y con el mundo (Walsh 2014). Se habla
entonces de manera situada, de procesos pedagdgicos que surgen de las préacticas de las
campesinas y campesinos de Las Brisas y San José, dando como resultado metodologias
de lucha y reexistencia contrahegemonica.

En la medida que se ha planteado que las practicas de siembra son generadoras de
procesos pedagogicos/metodoldgicos en un territorio determinado, se hace indispensable
para los fines propuestos en este proceso de investigacion, alcanzar un acercamiento y
comprension en torno a la pedagogia como forma de accion politica, en aras de ir
desentraiiando sus implicancias y relacionamiento a nivel cultural (siembra cultural).

Con la globalizacion como nueva etapa del capitalismo, hacia la década del 90 en
varios paises de la region andina se da la emergencia y reactivacion de movimientos
sociales historicos como es el caso de los movimientos indigenas y afrodescendientes, los
cuales iban a reflexionar y desarrollar acciones que cuestionaban y trasgredian las l6gicas

coloniales de dominacién.



69

La insurgencia politica, epistémica y existencial de estos movimientos, junto con las
organizaciones afrodescendientes, cambiaria el rumbo y proyecto en América Latina de
la anterior pensada transformacion y revolucion; de aqui y en adelante la disputa no es
simplemente o predominantemente una lucha de clases sino una lucha por la
descolonizacién liderada, organizada y visionada en mayor parte por los pueblos y las
comunidades racializadas que han venido sufriendo, resistiendo y sobreviviendo la
colonialidad y dominacidn. Es esta resurgencia e insurgencia puestas en las coyunturas
actuales [...], provocan e inspiran nuevas reflexiones y consideraciones pedagogicas y, a
la vez, nuevas re-lecturas en torno a la problematica histérica de la (des)humanizacién y
(des)colonizacion. (C. Walsh 2013, 30-31)

En este contexto de insurgencia politica y epistémica que cuestiona las dindmicas
coloniales de poder y de saber, emergen reflexiones pedagogicas enraizadas en las
realidades de las poblaciones y, en sus luchas, por la construccién de un mundo donde
quepan muchos mundos (como plantean los zapatistas). Con antecedentes en la pedagogia
de la liberacién y el transito hacia practicas pedagdgicas otras, se ha avanzado hacia la
construccién por parte de las mismas personas, pueblos y comunidades, de estrategias
trasgresoras y subversoras de las dinamicas coloniales de dominacién y deshumanizacion
(lo que Frantz Fanon plantea como proyecto de descolonizacion).

Son los procesos/proyectos de lucha y de resistencia que se gestan situadamente
en los territorios, los que dan como resultado la emergencia de estrategias pedagdgicas/
metodoldgicas. Pedagogias decoloniales que segin Walsh (2013, 19) son entendidas
como las metodologias producidas en los contextos de lucha, marginalizacion, resistencia
y lo que Adolfo Alban (Alban Achinte 2013, 10) ha llamado pedagogias de re-

existencia®®; pedagogias entendidas como précticas insurgentes que agrietan la

modernidad/colonialidad y hacen posible maneras muy otras de ser, estar, pensar, saber,
sentir, existir y vivir-con.

[...] en las voces de sujetas y sujetos que narran, cuentan y dan presencia al cémo del
hacer-pensar-luchar en contra del sistema capitalista-patriarcal-moderno/colonial —a la
vez antropocéntrico y heteronormativo— y al como de las pedagogias de resistencia,
(re)existencia y vida que caminan estos modos —muy otros— que entendemos por y que
Ilamamos decoloniales. (Garcia Salazar y Walsh 2017b, 11)

Ante el panorama presentado en el apartado anterior (proyectos/pedagogias
coloniales de muerte), es importante preguntarse si ¢es posible que en el sector de las
Brisas y la vereda San José, se hable de pedagogias/metodologias desde las que se esté

luchando por la vida, ante un proyecto de muerte? El interrogante planteado es de vital

% De acuerdo con Adolfo Alban, estas pedagogias de re-existencia crean condiciones de vivir en
dignidad.
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importancia, puesto que se hace necesario la reflexion en torno a como desde los saberes,
sentires y sentidos de territorialidad y vida de las campesinas y campesinos de estos
sectores, se estan llevando a cabo resistencias, reexistencias y maneras insurgentes que
sobrepasan las dindmicas moderno/coloniales de despojo, desterritorializacion,

epistemicidio, etc.

3.1. Siembras de vida

Ante el interrogante por las pedagogias de vida, es preciso resaltar que las
siembras materiales y culturales se han convertido en la opcion de vida de muchas
personas, organizaciones, pueblos y comunidades en muchos rincones de nuestros
pueblos andinos y en otros lugares del planeta. Asi mismo y, como un legado de sus
ancestros, desde hace mucho tiempo las siembras llevadas a cabo por las campesinas y
campesinos de las Brisas y San José, han sido el fundamento para mantener un legado de
saberes y de vida. Es decir, es a partir de estas siembras que aun permanece el estrecho
relacionamiento con la tierra, con el territorio, con la naturaleza, con los otros y con lo

otro.

Luis Eduardo este es el momento que todavia siembra y es con ese amor a la tierra. El
tiene sembrados aqui, en estos dias cogimos una chocolera hermosa, hace ocho [8] dias
sembrd una frijolera hermosa, tiene sembrados alli también donde la esposa, donde la
finca de los Rojas. Ellos viven en la Falda del Taburete [sector de la vereda], pero los
domingos llega acé a las seis [6] o siete [7] de la mafiana y trabaja aqui, trabaja alli. La
vida de él es estar con sus sembrados, con su platanera, con su frijolera, su chocolera. Sin
sus sembrados no tendria vida. (Marina Yépez Parra, 2018, conversacién con la autora)

Es a través de las raices, las semillas y del acto mismo de sembrar que han
germinado, florecido y asemillado nuevamente desde épocas milenarias saberes, sentires
y sentidos de territorialidad y vida. En este sentido, las siembras han posibilitado a esta
poblacion campesina seguir en contacto con su cultura, con sus legados, con su familia,
con el sentido de comunidad, en contraposicion a la colonizacion, la colonialidad y al
desgarramiento de la de la vida en todos sus ambitos, ocasionadas por el proyecto

acumulador de capital y provocador de muertes.

[...] el exterminio de las fuerzas inter-con-relacionales y vitales de seres, saberes,
territorios, memorias y comunidades —de la Madre Naturaleza misma— tienen un papel
funcional. En este contexto y frente a esta realidad, el acto de sembrar —la siembra— es
un acto insurgente. Insurgente por su insurgir e incidir; por hacer-nacer, renacer, resurgir,
crear y construir posibilidades, esperanzas y pericias de vida y vivir que no solo afrontan
la ldgica-sistema dominante, sino que también contribuyen a su agrietamiento,
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debilitamiento, desmantelamiento y destruccion eventual, y al crecimiento de algo
radicalmente distinto.

Pedagogias vivas, de vida y dignidad renacientes, que cultivan semillas de
decolonialidad y sus gérmenes, brotes, raices y crecimientos “muy otros”. De hecho, esta
siembra, este hacer-sembrar y sus como no estan solamente en —ni tampoco solamente
son de— la tierra. Tienen que ver con todas las esferas de la vida, de la re-existencia
fisica, simbdlica, social, cultural, cosmolégica-espiritual, como también de saberes,
sabidurias y conocimientos. (C. Walsh 2017, 40)

En las Brisas y San José aln existen campesinas y campesinos que no se
encuentran colonizados y no son parte del sistema, sino que contintian siendo “guardianas
y guardianes del saber” que resisten, reexisten y desafian las logicas y dinamicas del
proyecto de muerte. Aquel que hace mucho tiempo se instauro en el territorio. Estas
guardianas y guardianes conservan maneras otras de relacionarse con la tierra, con los
otros y con lo otro, conservando préacticas, espiritualidades y saberes milenarios. Asi
mismo, son guerreras y guerreros que han caminado, luchado, resistido y reexistido desde
las siembras materiales/culturales por mantener y recrear saberes, legados, sentires y
sentidos de territorialidad y vida. Como dice Olvera, permanecen “sembrando vida donde

esta la muerte”.

3.2. Del desarraigo, a la defensa de la tierra y la territorialidad

Tras la usurpacion y despojo territorial que han sufrido sistematicamente la
poblacién campesina de estos lugares, debido a la utilizacion de sus tierras para fines
mercantiles, urbanisticos, turisticos y, en general, para la acumulacion de capital

(colonialidad de la naturaleza), en la actualidad quedan sembradores y sembradoras que

9 ¢¢

lejos de los discursos e idearios de “desarrollo”, “mejor futuro” para ellos y para sus hijos,
acceso a bienes materiales de consumo y a légica de ciudad moderna, continla

descolonialmente prevaleciendo su amor y arraigo por la tierra.

Estar todavia acd, nos lo ha permitido amar la naturaleza y la tranquilidad. Ha sido la
union, la tranquilidad, la paz y el amor. Si, ha sido el amor a la naturaleza y al legado que
traemos desde los abuelos y bisabuelos, que uno dice de por acad no me voy. Asi mismo,
mi mama nos ha ensefiado a querer y a amar lo que somos y donde estamos. Por ejemplo,
en la época de los afios 80, a mi mama le ofrecieron mucha plata por esta casa y ella decia
que no. Le ofrecian millonadas, hubo gente que vino y le prometian tres o cuatro
apartamentos en el Poblado y Laureles, que cuando eso, estos barrios eran lo mejor que
habia en Medellin y toda la zona. Le ofrecian mansiones y comodidades y, hasta uno le
llego a ofrecer un Pent-house en el Poblado y un apartamento en Laureles “amueblados”
con todos los lujos que quisiera (a mi no se me olvida) para que les vendiera esto. Y, fuera
de esos dos apartamentos tan lujosos, supuestamente que también le daban muchos
millones. Mi mama luego de que le hacen la oferta, les dice con esa tranquilidad, sefiores,
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y Yo que hago con tantos lujos, con jaulas de oro y, sin mi casa, donde yo vivo tan
tranquila, tan bueno.

Hace poquito, le vuelven a ofrecer nuevamente por la casa y, ella les dijo, sabe
gue, es que ustedes no tienen congque comprarme esto, porque ni teniendo todo el oro del
mundo es suficiente para mi. A uno de los sefiores que vino a ofrecer le dio mucha rabia
y se enojo, entonces le dice a mama, como asi que yo no tengo conque comprarle, usted
que va a saber cuanto tengo, a lo que mi mama le responde, es que usted puede tener todo
el dinero del mundo, pero eso para mi no vale, prefiero estar aca. (Marina Yépez Parra,
2018, conversacion con la autora)

Para estas campesinas y campesinos, permanecer en su tierra es la opcién y
posibilidad de tener condiciones de vida digna. Se trata entonces de una vida que no se
alcanza solo con el dinero, sino que tiene que ver con asuntos culturales, espirituales,
amorosos, comunitarios. Todo esto desborda la mera relacion de sembrar para
simplemente producir alimentos y dinero, reafirmando la importancia de las siembras
culturales y pedagogias de vida, como un horizonte de sentido y de esperanza para esta y
otras poblaciones, las cuales han estado y estdn bajo el manto moderno/colonial del
proyecto de muertes.

Desde la perspectiva anterior, mas alla de la necesidad y sentir de las campesinas
y campesinos de las Brisas y San José por defender la permanencia en sus tierras, tiene
que ver también con el multi/relacionamiento no/desigual que se entreteje entre la tierra,
el ser humano y las précticas de siembra. Lo anterior se ve reflejado en sus modos otros

de ser, pensar, existir, saber, estar, expresar ese relacionamiento.

3.3. Permanencia de practicas y valores otros como legados de vida.

Practicas otras que han pervivido desde tiempos ancestrales en la poblacion
campesina de estos sectores, se han ido configurando como pedagogias/metodologias de
vida; es decir, se ha tratado de la posibilidad de que las campesinas y campesinos de las
Brisas y San José insurjan al proyecto moderno/colonial y de muerte al que han sido
sometidos, a través de practicas de vecinazgo, solidaridad, identidad comunitaria y
transmision de muchos otros saberes y valores individuales y colectivos.

El convite ha sido y es en la actualidad utilizado especialmente por las
comunidades campesinas y populares para la construccion de caminos, carreteras, casas,
acueductos, etc. Aungue en estos momentos, en estos sectores ya casi no se lleven a cabo
practicas como esta, las campesinas y campesinos de Las Brisas y San José han logrado

la construccién material y simbolica de muchos de sus referentes y suefios de vida,
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permaneciendo aun en los saberes y pedagogias que trasmiten de generacion en
generacion.

Nosotros y los vecinos hemos sido como familia, aunque las cosas ya han cambiado. Por
ejemplo, si necesitdbamos una bestia y el vecino la tenia, pues se la prestaba o si una era
el que la tenia, lo mismo. A mi me toco prestarle la bestia a mucha gente para que subiera
el mercado los fines de semana, cuando eso no subian carros por aca, solo era caminos de
herradura. Es que esta carretera la construimos nosotros [las personas de la comunidad]
desde 1975 en adelante. Saliamos por ahi a las ocho [8] de la mafiana de la casa el dia
domingo y nos quedabamaos por ahi hasta la una [1] de la tarde, pero “voliando”, los unos
haciendo brecha, los otros picando piedra, los otros cargando gravilla y los otros
revolviendo. (Fernando Alvarez, 2018, conversacion con el autor)

Ademas del convite, a través de las conversaciones realizadas con las campesinas
y campesinos se evidencia que en la actualidad se conservan maneras otras de hacer y
relacionarse diferentes a la hegemédnica. Como lo resalta Marina Yépez campesina del
sector las Brisas, las familias en la actualidad ya casi no se retinen, como siempre lo han
hecho las familias campesinas. Ella expresa que para su familia todavia es muy
importante reunirse en familia, especialmente alrededor del fogdn de lefia a cocinar los
alimentos (2018, conversacion con la autora). Para Nidya Galindez campesina de la
vereda San José, cuenta que ademas de reunirse en familia, también se reunen en

comunidad a realizar eventos y tomar decisiones (2018, conversacion con la autora).

3.4. Asemillar y florecer

Como bien se ha planteado, ante el panorama de muerte no todo es
desesperanzador para estos sectores, asi como para las campesinas y campesinos que los
habitan. Sus modos otros de hacer, estar, sentir, pensar se convierten en la siembra de
semillas que germinan en el territorio y que motivan la siembra de pedagogias de vida en
otros territorios del municipio y de la region. Se trata del asemillar en otros y otras la
necesidad sentida de seguir sembrando, resistiendo, reexistiendo, sintiendo, amando.

Optando por las pedagogias de vida en dinamicas de muerte.

Pedagogia viva que se construye y construimos en el camino de luchar y sembrar, cultivar
y sostener los mundos-otros y modos-otros, que va marcando Yy significando los
entretejeres de lo pedagogico y decolonial. Me refiero a las practicas accionales, las
apuestas praxisticas-politicas y los procesos metodoldgicos y organizativos que
empleamos e inventamos tanto para luchar en contra del proyecto guerra-muerte como
para crear, posibilitar y afirmar la vida fuera de la l6gica-estructura capitalista-patriarcal-
moderno/colonial imperante. (C. Walsh 2017, 42)
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Como lo plantea Vilma Almendra (2017), las pedagogias de vida permiten
revitalizar pensamientos criticos y practicas propias para defender el amor a la madre
tierra, ademas, para fortalecer las autonomias y las resistencias y, para gestar otros
mundos posibles y necesarios. Pero esto no se puede asumir desde una posicion neutral y
arrogante. Desde lo expresado por Olvera (2017) es necesario realizarlo desde una
preocupacion compartida por analizar el caracter y el funcionamiento de una maquinaria
de horror y muerte que nos amenaza a todas/todos y la cual es urgente romper.

En este sentido, para el caso de las Brisas y San José, para el municipio de
Sabaneta en general y para otras realidades, estas reflexiones se convierten en aportes
que, desde una experiencia particular, aperturan y/o sigue abriendo caminos de lucha y
reexistencia, los cuales, expresados a partir de siembras materiales y culturales son
asumidos como actos insurgentes situados en geografias y calendarios concretos. Aportes
que tienen posturas éticas, politicas y humanas desde un posicionamiento de raices
campesinas por la defensa de la tierra, el territorio y la vida misma.

En su haber, estas reflexiones y construcciones se convierten en la posibilidad
esperanzada de sentipensar y evidenciar como desde las pedagogias/metodologias
llevadas a cabo por las campesinas y campesinos de estos sectores, se puede seguir
sembrando, asemillando, germinando y floreciendo vida a través de los saberes, sentires
y sentidos de territorialidad que posee esta poblacion. No solamente en estos lugares, sino
en todos los pueblos oprimidos, colonizados y desmembrados por el proyecto
moderno/colonial provocador de muertes. Como lo plantea Catherine Walsh (2017) estas
experiencias se convierten en semilleros y semillas que podrian hacer crecer nuevos

métodos —nuevas pedagogias— de lucha.
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