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Resumen

Esta investigacion explora la relacion entre el Capitaloceno, las politicas
extractivistas y la resistencia de la comunidad Siekopai, a través de sus movimientos en el
territorio la Amazonia ecuatoriana. Se revisa como los procesos de apropiacion y
acumulacion han violado los derechos de las comunidades indigenas, afectando sus
territorios ancestrales y cosmogonia. En la Amazonia norte, el Gobierno ecuatoriano, las
empresas y otros actores han creado un ambiente de conflicto constante. La permisividad
estatal y la competencia por los recursos naturales han intensificado los problemas de la
comunidad Siekopai, exponiendo el choque entre las visiones occidentales e indigenas sobre
la tierra y los recursos. La tesis analiza como los movimientos de personas, recursos y actores
en el marco de la expansion de las fronteras han generado desigualdad y conflictos en los
territorios. La comunidad Siekopai ha desarrollado formas de movilidad humana, como la
migracion autonoma y el derecho a permanecer en su territorio, en respuesta a las amenazas
extractivistas. Estas movilizaciones, junto con las inmovilidades y los desplazamientos
forzados, forman parte de una estrategia que refleja la autonomia cultural y espiritual de los
Siekopai. A pesar de los desafios, han conseguido preservar y revitalizar sus practicas
culturales y espirituales, utilizando la educacion propia para proteger su conocimiento
ancestral y fortalecer su identidad. Se subraya la importancia de preservar los territorios
indigenas de forma binacional para proteger los corredores bio culturales y mitigar el cambio
climatico. La cosmovision Siekopai ofrece una vision valiosa para renovar el sentido de
pertenencia y cuidado de la tierra, demostrando que la resistencia indigena no es solo un acto
de confrontacion, sino un esfuerzo por asegurar el futuro de las proximas generaciones. Este
analisis evalia como los sistemas de proteccion de derechos indigenas interactuan con las
practicas y cosmovision de la comunidad Siekopai, y como la movilidad humana desempena

un papel fundamental en su adaptacion y resistencia cultural.

Palabras clave: pueblos indigenas, movilidad humana, extractivismo, capitaliceno, frontera

como método






Este trabajo de investigacion esta dedicado a la naturaleza trashumante de nuestra existencia,
transitamos espacios fisicos y espirituales. Cruzamos y creamos nuestras fronteras mientras
cuidamos la vida y en las siluetas que dejamos nos conectamos, pues, a la final todos somos

humanos, compartiendo este espacio con el resto de los seres que habitan esta existencia.
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Introduccion

La Amazonia, que es un hogar para una gran diversidad de pueblos indigenas, se
enfrenta a un momento critico debido al creciente avance de las fronteras de las formas de
apropiacion del extractivismo y las politicas estatales que amenazan gravemente sus
territorios y las distintas formas de vida. Tradicionalmente, el extractivismo se ha entendido
como la explotacién intensiva de recursos naturales; sin embargo, su definicion ha ido
adaptando para abarcar una comprension mas amplia de sus impactos socioculturales y
territoriales. Este concepto incluye no solo la extraccion material de recursos, sino también
la creacion de “territorios de sacrificio”: espacios donde la vida, tanto humana como no
humana, se subordina a los imperativos de la acumulacion capitalista. Estos territorios estan
caracterizados por la violencia estructural, el despojo territorial y la degradacion ambiental
(Acosta 2013; Gudynas 2012; Smith 2023).

Estos procesos han tenido un impacto devastador en las comunidades indigenas, que
a menudo se ven despojadas de sus tierras y recursos en nombre del progreso y el desarrollo.
La violencia ejercida por actores estatales y privados en estos territorios de sacrificio busca,
en muchos casos, el etnocidio de un pueblo indigena para facilitar la explotacion de recursos
por parte de empresas extractivas (Lalander 2015, 128). En este contexto, el debilitamiento
de los sistemas propios de gobernanza indigena emerge como una consecuencia estructural
clave que permite y facilita la invasion de intereses externos, impactando en la capacidad de
estas comunidades para autogestionar sus territorios y preservar sus formas de vida
tradicionales.

Uno de estos pueblos indigenas es la nacion Siekopai, también conocido como
Secoya, a partir de la castellanizacion. Es una nacidon que habitan en la region amazonica
abarcando partes de Ecuador y Peru. Los Siekopai son una nacion de profunda conexion
espiritual y cultural con su entorno natural, particularmente con los rios y bosques que
forman parte integral de su cosmovision.

Tradicionalmente, han estado en movimiento, practicando un estilo de vida
seminémada que les ha permitido adaptarse a su entorno, encontrar nuevos lugares de caza,

y mantener sus lazos espirituales. Este modo de vida incluy6 el movimiento para visitar sus
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casas de yagé, espacios sagrados donde realizan practicas espirituales y de sanacion. Estos
movimientos no solo son fundamentales para su subsistencia, sino que también evidencian
su vision del territorio como un espacio dindmico en constante transformacion, donde las
fronteras y las relaciones con otros actores se negocian y reconfiguran continuamente. En
este contexto, la comunidad de Siekoya Remolino, compuesta por 53 familias que residen a
lo largo del rio Aguarico en la region nororiental de la Amazonia ecuatoriana, ejemplifica
esta interaccion constante con su entorno.

Es por ende y en respuesta a la creciente amenaza del extractivismo y la invasion de
intereses externos, que los pueblos y nacionalidades indigenas han desarrollado nuevas
formas de movilidad que van mas alla del simple desplazamiento fisico. La movilidad se
convierte en una estrategia activa de resistencia y adaptacion, desafiando las fronteras
impuestas por el Estado, las corporaciones y otros actores. En este sentido, los Siekopai no
solo reconfiguran sus estrategias de movilidad y territorialidad, sino que también reafirman
su autonomia relativa en medio de un entorno cada vez mas hostil (Mezzadra 2005; De Haas
2010, 227-264).

Es de este modo y comprendiendo el contexto en el que se desarrollan se dan estas
relaciones, esta investigacion parte del supuesto central de que las micro-movilidades del
pueblo Siekopai constituyen una forma de resistencia frente al extractivismo, en tanto
permiten sostener practicas culturales, territoriales y espirituales que aseguran su
permanencia colectiva. Lejos de ser meros desplazamientos funcionales o reacciones a la
amenaza, estas movilidades responden a una légica ancestral de conexion con el territorio,
que se activa de manera estratégica frente a la fragmentacion institucional y la presion
extractiva. Asi, las micro-movilidades son también formas de cuidado, sanacién y memoria
que desafian las 16gicas de despojo territorial. En ese entendido, la movilidad humana se
comprende como una parte integral de las garantias de proteccion y supervivencia de los
pueblos indigenas. Para los Siekopai, como lo refleja Jum durante esta investigacion, la
reubicacion o la migracion temporal no son solo respuestas a la presion externa, sino también
formas cruciales de preservar su identidad, autonomia, y conexion espiritual con su territorio
frente a las amenazas del extractivismo (Massey 2005; Elden 2009).

A su vez, explora como las dindmicas se configuran los espacios de vida y de

movilidad humana, afectadas por el debilitamiento de los sistemas de gobernanza indigena,
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y como influyen en la vida cotidiana, la cultura y la espiritualidad de comunidades indigenas,
focalizada en la comunidad Siekoya Remolino del pueblo Siekopai. Por ende, este trabajo
de investigacion se estructura en cuatro capitulos que exploran los movimientos humanos en
relacion con los factores que influyen en sus proyectos de vida de la Nacion Siekopai. Es
decir que, los 4 capitulos tienen un hilo conductor que nos aportan en poder entender el
supuesto principal sobre las movilidades de la nacién Siekopai como formas de proteger el
territorio, la cultura y la espiritualidad. Esto parte desde un entendimiento del espacio y como
este se va reconfigurando con relacion a los distintos actores que llegan al territorio. Para
esto, inicialmente se desarrolla la historia de movilidades internas, externas, para entender
las motivaciones ¢ intereses que representan los actores, esto es fundamental para entender
cémo se va acentuando este sistema global, como parte de estos movimientos de diversa
indole. Aqui ademas, nos hace comprender la espiritualidad que se presenta como parte de
las estrategias de proteger y habitar su territorio. Este habitar, se analiza ademas en un
entorno claramente marcado, reflejado en la investigacion, por un capitalismo racial que
produce espacios de sacrificio y que perpetua las relaciones desiguales de sur — norte, es
decir, se observa quiénes llegan al territorio, bajo qué supuestos y ldgicas, bajo que intereses
y cOmo su permanencia en el territorio afecta de alguna manera la pervivencia de la nacion
Siekopai. Posteriormente, se hara una revision de ciertos espacios y momentos en los que se
refleja las estrategias de movimiento, el derecho a la fuga, al permanecer, todo en una misma
linea argumentativa que nos presenta los resultados obtenidos a la investigacion, de forma
que se sustenta que las micro-movilidades o (in)movilidades Siekopai constituyen una forma
de proteccion frente al extractivismo, asegurando su pervivencia fisica y cultural. De forma
mas ampliada a continuacion se muestra un detalle de cada uno de los capitulos:

En el primer capitulo, se analizan los impactos del extractivismo en el territorio
mediante una revision historica que examina las dinamicas de poder surgidas de las
relaciones entre el Sur y el Norte Global entendido desde el desarrollo geografico desigual.
El segundo capitulo revisa un seguimiento de los actores, su comportamiento y su impacto
en el territorio a través de su influencia, a través de su vocacion que incluye de indole
econdmica, de control territorial, politico, cultural e ideoldgico. El tercer capitulo se sumerge
en las dindmicas de movilidad desde una perspectiva cultural, examinando lo sagrado y las

conexiones espirituales dentro del territorio. Este analisis permitira comprender como la
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espiritualidad y la cultura se entrelazan con las luchas por la defensa del territorio y la
soberania indigena. Finalmente, el cuarto capitulo profundiza en las diversas formas de
movilidad actuales y concurrentes en el territorio Siekopai, utilizando las fronteras como
marco analitico. Se abordan las fronteras extractivas y colonialistas, las movilidades
forzadas, asi como las inmovilidades concebidas como estrategias de proteccion territorial.
Se exploran también las propuestas para la preservacion del territorio en un contexto

extractivo.

Aportes conceptuales a la investigacion:

El enfoque tedrico de esta investigacion se construye desde una perspectiva critica e
interdisciplinaria que entrelaza cinco ejes conceptuales: la movilidad en contextos de
violencia y extractivismo, la territorialidad como forma de proteccion, la espiritualidad y la
ancestralidad como practicas de resistencia, el extractivismo como amenaza estructural, y
una propuesta analitica que vincula estos elementos en una lectura situada del caso Siekopai.

Primero, se retoman los aportes recientes sobre movilidad con autores como
Mezzadra o De Haas para comprender los desplazamientos indigenas mas alld de las
categorias tradicionales de migracion forzada. Se exploran conceptos como inmovilidad,
migracion autéonoma y movilidad por eleccion, asi como el uso estratégico de micro-
movilidades —desplazamientos cortos o intermitentes— como forma de adaptarse, resistir
o proteger la vida en el territorio, concatenando con la historia de vida de Jum que nos
muestra o fundamenta las relaciones que se dan en el territorio.

En segundo lugar, Jum nos muestra el territorio no como una posesion fisica
delimitada, sino como un espacio de vida profundamente entrelazado con la cultura, la
espiritualidad y la autonomia politica. Desde esta mirada, proteger el territorio no implica
solo impedir su despojo, sino sostener las formas de vida que le dan sentido y continuidad.
Ademas, varios autores en ese sentido nos aportan desde las teorias como el capitaloceno de
Moore y capitalismo racial con Anibal Quijano, las dindmicas que se dan en el territorio y
como estas se encuentran profundamente vinculadas.

En tercer lugar, se reconoce la espiritualidad y la ancestralidad como dimensiones
centrales en las formas de resistencia. La conexion con lugares sagrados, las casas de yagé

y las memorias vivas de los abuelos shaménicos permiten comprender como se activa una
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defensa no solo territorial, sino espiritual, que involucra practicas de sanacion, cuidado y
transmision de saberes.

Finalmente, se propone una lectura articulada de estas dimensiones, entendiendo la
relacion entre movilidad, territorio, espiritualidad y resistencia como elementos inseparables
en la experiencia contemporanea del pueblo Siekopai. Esta propuesta analitica permite
interpretar las respuestas indigenas no como reacciones aisladas, sino como estrategias
complejas de defensa, continuidad y resistencia en un entorno marcado por multiples
amenazas.

En este trabajo se propone el uso del concepto de micro-movilidad para describir
formas de circulacion cotidiana, espiritual y territorial del pueblo Siekopai, que no
corresponden a las categorias usuales de migracion o desplazamiento forzado. Estas
movilidades incluyen visitas a casas de yagé, recorridos por senderos ancestrales que
incluyen la movilidad por los rios amazoénicos, movilidad intercomunitaria por razones
rituales o familiares, y desplazamientos temporales por motivos estratégicos o de seguridad.
A diferencia de los grandes desplazamientos, estas micro-movilidades no suponen una
ruptura con el territorio, sino una forma de mantenerlo vivo, en conexion con la memoria y
la comunidad. En contextos extractivos, estas practicas permiten esquivar zonas de conflicto,
reconstruir redes de solidaridad, y ejercer formas autonomas de proteccion territorial. Por
otra parte, los estudios criticos sobre la movilidad humana se incorporaron a este marco
conceptual para analizar las dindmicas tanto de desplazamiento como de migracion, sean
forzadas como voluntarias. En este mismo sentido, los movimientos se dan en un contexto
de capitalismo racializado, donde los medios, las dinamicas y relaciones se perpetiian y
construyen bajo unas logicas, es asi que, segun la mirada de Gudynas (2016, 97), nos aporta
con variables y usos de modos de apropiacion, para comprender en como el contexto influye
en la relacion que se tiene con el entorno y en sus movimientos. Por ende, estas teorias
criticas sobre el desplazamiento forzado, de resiliencia y adaptacion, examinan en como las
comunidades indigenas amazdnicas, no solo responden a los escenarios hostiles, sino que
también reconfiguran activamente sus espacios y movilidades, desafiando la idea de que sus

respuestas son meramente reactivas (Oliver-Smith 2009, 30; De Hass 2021, 8).
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A partir de las ampliaciones de estos espacios Mezzadra (2013, 15) analiza que estas
fronteras son moéviles y dindmicas lo que les permite ademas funcionar como mecanismos
de produccion de desigualdades que operan dentro de este sistema de capitalismo global.

Dicha dindmica, se analiza y destaca la capacidad de los indigenas Siekopai para
subvertir las fronteras y generar procesos de migracion autonoma, incluidas sus decisiones
de in(movilidad), que no necesariamente estan vinculadas a causas y efectos o a factores de
empuje y atraccion (Mezzadra, 2005, 112; De Haas, 2010). Este analisis nos deriva a una
reflexion mas profunda sobre la agencia indigena y sus manifestaciones que ha tenido
historicamente frente a estos contextos de movilidad forzada y autonomia migratoria a lo
largo de su territorio y frente a la expansion de las fronteras de vocacion capitalista.

Al respecto, Glick y Salazar (2014 ,3) cuestionan la concepcion binaria que se suele
entender en relacion entre movilidad e inmovilidad. A lo largo de su obra, diversos autores
ponen en debate nociones como el nacionalismo metodologico y la normalizacion de la
inmovilidad. Proponen, en cambio, un nuevo marco tedrico sobre los regimenes de
movilidad, que aborda estas dinamicas desiguales como parte de la respuesta autonoma del
sujeto en el marco de la construccion de relaciones de poder asimétricas.

De este modo de acuerdo con Mezzadra (2005) el concepto de derecho a la fuga
permite reinterpretarse como una forma de resistencia que desafia la idea de que la movilidad
humana es simplemente una respuesta a condiciones negativas. En lugar de victimizar a
quienes migran, esta perspectiva enfatiza la dimension subjetiva del movimiento, viéndolo
como una fuente de apertura y transformacion. Asi, se reconoce que la huida no solo es una
reaccion forzada a la degradacion ambiental o violaciones de derechos, sino también una
estrategia que genera nuevas posibilidades al romper con las dindmicas de opresion.
(Boultang 1998)

Como parte del enfoque tedrico y para poder tener el analisis integral desde una
vision holistica de la nacion Siekopai frente a las dinamicas del territorio, Escobar (2016)
desarrolla una propuesta sobre la diversidad ontologica y la comprension de la diversidad de
conocimientos que existen y que, en este caso la Nacion Siekopai nos brinda a través de sus
propuestas de vida y resistencias. En este marco del desarrollo tedrico es importante resaltar
las perspectivas de saberes indigenas y ecologia de saberes que aborda los conocimientos

propios y las practicas tradicionales, incluyendo la comprension de las conexiones dentro de
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la espiritualidad como parte del todo, en el territorio. Las epistemologias del Sur, como las
propuestas por Arturo Escobar (2016), Vandana Shiva (2002), Eduardo Gudynas (2017) y
Viveiros de Castro (2010), exploran estos saberes y lo abordan ante a la preeminencia del
conocimiento occidental. Ademas, aborda el estudio de practicas tradicionales de manejo
territorial, que examinan como los pueblos indigenas gestionan sus recursos con relacion a
su entorno y su relacionamiento (Berkes 2018, 222-49). Es importante resaltar que este
enfoque permite desanclarse, de un sesgo romantico, sino que se coloque en didlogo critico
con la ciencia occidental, destacando como los saberes indigenas ofrecen alternativas viables
y sostenibles al modelo capitalista. Este didlogo critico permitird identificar las sinergias y
tensiones entre los diferentes modos de conocimiento, contribuyendo a una comprension
mas profunda y matizada de las estrategias de resistencia y sostenibilidad en contextos de
presion extractivista.

En el marco de las discusiones contemporaneas sobre la crisis ecoldgica y
civilizatoria, el término capitaloceno - que se incluye en la discusion de la investigacion -
emerge como una categoria critica frente a la nocion mas neutral del antropoceno. A
diferencia de esta ultima, que atribuye la transformacion planetaria a “la humanidad” en
abstracto, el capitaloceno, propuesto por Moore (2015), sefiala con precision al sistema
historico del capitalismo como el agente principal de la degradacion ecologica, el despojo
territorial y la explotacion de cuerpos y ecosistemas. Esta perspectiva se articula con su
nocion de Double Internality, que describe como el capitalismo opera a través de la
naturaleza —reconfigurando relaciones ecolodgicas, espirituales y sociales para extraer
valor—, y como, simultaneamente, la naturaleza interviene dentro del capitalismo,
imponiendo limites, generando crisis o produciendo resistencias. Aplicada al contexto objeto
de la investigacion, esta lectura permite comprender como el territorio de la nacion Siekopai
ha sido histéricamente intervenido por logicas extractivistas, militarizadas y fragmentadoras
que no solo afectan sus ecosistemas, sino también sus formas de vida, organizacion y
espiritualidad. No obstante, los Siekopai no son meros receptores pasivos de esta dindmica:
sus practicas culturales, su movilidad ancestral y su relacion espiritual con el territorio
constituyen una respuesta activa que reconfigura los términos de esa relacion. En este
sentido, el uso del concepto de capitaloceno en esta tesis no es solo una denuncia del modelo

extractivo, sino también una herramienta para visibilizar la resistencia de pueblos indigenas
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como los Siekopai, quienes desde sus territorios y memorias vivas desafian el avance de un
sistema que pretende subsumir toda forma de vida a la 16gica del capital. (Moore 2015, 125-
7; Latouche 2010, 48).

En la linea del analisis del capitaloceno como un entramado historico en el que el
capitalismo no solo opera sobre la naturaleza, sino a través de ella (Moore, 2015), se vuelve
imprescindible abordar como este régimen civilizatorio ha sido también estructuralmente
racializado. El capitalismo, en su despliegue global, no solo ha reorganizado ecosistemas,
sino también jerarquias humanas mediante lo que Anibal Quijano conceptualiza como la
“colonialidad del poder”: una forma de dominacion que articula la explotacion econdmica
con una clasificacion social basada en la invencion moderna de la "raza" (Quijano, 2006).
Esta dimension estructurante del capitalismo —el racismo— no es una consecuencia, sino
una condicion de posibilidad de su emergencia histérica en América Latina, donde el proceso
de colonizacién ibérica fund6 un patréon de poder que alin persiste. Como sefiala Otavio
Gomes Rocha, la raza fue “tecnologia social” que legitimo la explotacion del trabajo
indigena y afrodescendiente como un orden naturalizado, funcional a la acumulacién de
capital y a la subordinacion epistémica de otros modos de vida y conocimiento.

En este sentido, el caso de la nacion Siekopai no puede entenderse sin esta doble
inscripcion: la racializacion como fundamento del despojo territorial y la imposicién de un
régimen extractivista que inscribe su violencia en cuerpos, rios y memorias. La resistencia
Siekopai, como lo resalta Jum a lo largo de esta investigacion, no es solo una defensa
ecoldgica, sino también una lucha contra un sistema de poder que historicamente los ha
situado como “naturaleza a ser conquistada”, en los margenes del proyecto moderno.
Enfrentar el capitaloceno, desde esta perspectiva, es también desmontar el capitalismo racial
y colonial que lo sustenta, y que particularmente se ve abordado que no solamente es un
medio de apropiacion en términos economicos, pero ademas usa los distintos medios para
poder mantener y construir espacios controlados o influenciados por el norte global.

Este marco tedrico aplicado a las realidades que enfrenta la nacion Siekopai, permite
realizar un andlisis multidimensional donde los conceptos dialogan sobre las afectaciones
causadas por las politicas extractivistas y el despojo territorial y el rol del estado frente a
estas dindmicas. El despojo entendido desde un sistema capitalista que se extiende como lo

aborda Harvey (2020, 29) y que produce socialmente espacios que permite, a partir de la
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definicion de Mezzadra y Neilson (2013, 37) de la frontera como método, analizar de manera
critica los méviles que reproducen desigualdades sino también las luchas que se configuran
a partir de estas relaciones. Este impacto pone a los pueblos indigenas frente a decisiones
autébnomas frente a la protecciéon de su territorio, reconfigurando sus movimientos y
relacionamientos, destacando la importancia de sus conocimientos, practicas culturales y
espirituales en la defensa del territorio. Este marco teérico proporciona una base sélida para
comprender los desafios y las estrategias de resistencia de los Siekopai frente a estas
dindmicas. Esto acompafiando teéricamente al conocimiento ancestral del pueblo Siekopai.

La investigacion busca comprender como el pueblo Siekopai no solo se desplaza,
sino también como reconfigura sus practicas culturales y sociales en respuesta a estos
desafios. La seleccion de métodos y técnicas en este estudio estd cuidadosamente alineada
con estos conceptos tedricos. Por ende, se realizaron metodologias participativas, entrevistas
abiertas y la observacion in situ se utilizan para captar las experiencias vividas por los
Siekopai, asegurando que el marco metodoldgico esté en sintonia con la complejidad y la

multidimensionalidad de la movilidad en el contexto contemporaneo (Creswell 2007, 10).

Enfoque Metodologico:

El marco metodologico se construyo a partir de la teoria de la movilidad adaptativa
(Castles et al 2014) que destaca como las poblaciones indigenas responden a cambios en su
entorno. Para capturar la complejidad de estos procesos, se utilizan métodos cualitativos y
etnograficos. La metodologia incluye una revision bibliografica exhaustiva, técnicas de
observacion in situ, el andlisis de experiencias individuales y como eje central la historia de
vida de un joven indigena Siekopai. (Creswell 2007, 47).

Es decir, para tener una comprension integral en el estudio de la movilidad de la
nacion Siekopai frente a los contextos presentes que nos presenta el capitaloceno, entendido
desde sus dinamicas de apropiacion y utilizacion de los medios, asi como la ampliacion de
las fronteras de despojo, para esto es esencial adoptar un enfoque que reconozca la
interconexion entre estos factores y como moldean las dindmicas de movimiento en el
tiempo y el espacio. Este estudio se basa en un enfoque metodolégico cualitativo y
etnografico, conceptualizando la movilidad humana no solo como un acto fisico de

desplazamiento, sino como un proceso dindmico profundamente influenciado por factores
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ambientales, econdmicos, politicos y culturales (Sheller y Urry, 2005; Adger y Brown 2009,
112).

El uso del método de historia de vida en esta investigacion se justifica como una
herramienta que permite explorar no solo los acontecimientos vividos por Jum, joven
Siekopai, sino también las relaciones, sentidos y memorias que configuran su experiencia
como parte de un colectivo amenazado por el extractivismo y la violencia territorial. La
historia de vida, como plantea Veras (2010), se inscribe dentro de un género narrativo que
permite al investigador reconstruir los relatos de existencia de un individuo a lo largo del
tiempo, identificando no solo los hechos que considera significativos, sino también las
conexiones que estos guardan con su grupo, su entorno social y politico. En este sentido, el
relato de Jum se presenta como una narrativa individual que permite acceder a dimensiones
colectivas —espirituales, territoriales y politicas— propias del pueblo Siekopai. Tal como
sefala Pereira de Queiroz (1991), la historia de vida es una forma de narrativa que trasciende
lo individual para inscribirse en el d&mbito de lo grupal o mitico, abriendo caminos de
comprension sobre estructuras sociales mas amplias. Ademas, el enfoque se alinea con la
perspectiva del testimonio personal, donde el interés del investigador no radica en la
totalidad biografica del interlocutor, sino en los elementos significativos que permiten
comprender las formas de movilidad, resistencia y proteccion que se entretejen en su
experiencia (Pereira de Queiroz 1991:7). Por tanto, la historia de vida no solo aporta
densidad etnografica, sino también una via ética y epistémica para hacer visibles voces que
resisten desde la oralidad, la memoria y la espiritualidad.

La historia de vida como método y en este caso particular, la historia de vida que Jum
nos presenta a lo largo de esta investigacion, aunque anclada en una experiencia individual,
permite una lectura ampliada que trasciende sus experiencias y se proyecta hacia los
procesos historicos, sociales y culturales que atraviesan a la nacion Siekopai. Esta
posibilidad de generalizacidon no reside en una representacion totalizante, sino en lo que C.
Wright Mills (1965) denomina “imaginacion socioldgica”: la capacidad de vincular lo intimo
y lo estructural, de ver en la trayectoria de un sujeto las marcas de la historia colectiva, las
tensiones presentes, y las transformaciones mas amplias que configuran la sociedad. En este
sentido, el relato de Jum es significativo no solo por los acontecimientos que describe, sino

por la forma en que conecta la defensa del territorio, la movilidad ancestral, la espiritualidad



25

y las amenazas extractivas, con procesos vividos colectivamente por su pueblo. Como sefala
Veras (2010), a partir de Pereira de Queiroz (1991), la historia de vida permite delinear
relaciones entre el sujeto narrador y los grupos a los que pertenece, siendo el rol del
investigador interpretar ese entrelazamiento entre lo individual y lo colectivo. La historia de
Jum, entonces, funciona como una entrada sensible y situada para comprender las estrategias
de resistencia cultural, espiritual y politica de los Siekopai, a partir de una experiencia

concreta que refleja los modos de vida, memorias y desafios de toda una nacion.

Etica de la investigacion, reciprocidad y posicionalidad

Este trabajo se enmarca en un compromiso ¢€tico con la nacion Siekopai,
reconociendo que como investigador provengo de un contexto sociocultural distinto, externo
a sus territorios y cosmovision. Frente a ello, el enfoque metodolégico adoptado en esta
investigacion se orienta a construir un didlogo respetuoso, situado y horizontal, donde el
conocimiento no se extrae ni se representa unilateralmente, sino que se construye en relacion,
reconociendo la agencia, el saber y la temporalidad propia de la nacion Siekopai. El respeto
por los tiempos y la informacion ha sido un principio rector de esta investigacion. Las
conversaciones y observaciones no fueron impuestas, sino propuestas desde una disposicion
abierta y paciente, entendiendo que el conocimiento circula de manera distinta a los tiempos
académicos y que requiere confianza, escucha activa y presencia prolongada. En este
sentido, la investigacion no se limitd a un ejercicio extractivo de datos, sino que buscod
generar vinculos genuinos y relaciones de reciprocidad, donde el compartir —y no solo el
preguntar— se convirtid en una practica ética fundamental.

Desde mi posicion como investigador externo, reconozco que no soy parte del tejido
vital que sostiene el territorio Siekopai, y, por tanto, cualquier interpretacion que ofrezca
debe partir del respeto a los marcos culturales y epistémicos del pueblo. Esta tesis busca
acompanar, visibilizar y fortalecer sus voces, luchas y memorias, en sus propios términos.
La escritura, por tanto, se construye no como una representacion neutral, sino como una toma
de posicion frente a un orden de poder que historicamente ha marginado estos saberes.

Finalmente, esta investigacion se plantea como un ejercicio abierto al retorno: los
hallazgos y reflexiones producidas serdan socializados con la comunidad Siekopai en

formatos accesibles y acordados con ellos. Més all4 del producto académico, el objetivo es
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que el proceso mismo contribuya a la autonomia de los pueblos en la defensa de sus
territorios, lenguas y cosmovisiones, con un fin de acceso a la justicia y dignidad.

La relacion con la comunidad no es neutral. Esta investigacion parte del
reconocimiento de una implicacion personal, politica y ética construida a lo largo de varios
afios con el pueblo Siekopai. Lejos de ser un observador externo, he sido parte de espacios
de acompafiamiento y construccién de memoria colectiva. Este posicionamiento conlleva
desafios, pero también potencia una mirada mas profunda sobre el sentido de las practicas
comunitarias. La reflexividad, el respeto por los tiempos del otro, y la escucha activa fueron

principios guia de la investigacion.

Seleccion de interlocutores y enfoque situado:

En este apartado creo pertinente reconocer y desarrollar la motivacion de como llegué
a realizar este ejercicio académico y como mis motivaciones personales, enmarcados en mis
movilidades personales, me permitieron coincidir en los movimientos del otro. A Jum, a
quién lo considero un amigo, conoci en una playa de la costa ecuatoriana, en Mompiche,
durante un momento de transito personal. Me habia desplazado desde Quito buscando un
reencuentro conmigo mismo, en un proceso de busqueda interior que coincidid con el
descubrimiento de un espacio especial: un encuentro de saberes y espiritualidades. La
entrada al lugar estaba marcada por banderas coloridas que anunciaban la presencia de
personas provenientes de distintas partes de Latinoamérica. No era un evento convencional;
quienes asistian no lo hacian solo como participantes, sino también como portadores de
conocimientos ancestrales y experiencias desde sus territorios.

Fue alli donde saludé por primera vez a Jum. La conexion fue inmediata, generandose
una complicidad rapida que me llevo a participar en la preparacion y toma de yokd, una liana
amazonica usada tradicionalmente por los Siekopai para purificar el cuerpo y el espiritu,
especialmente antes de salir a cazar. Este primer acercamiento no solo abrid una puerta al
conocimiento espiritual del pueblo Siekopai, sino que también me llevd a recibir una
invitacion para conocer su comunidad en la Amazonia ecuatoriana, un territorio hasta
entonces desconocido para mi.

Afos mas tarde, tuve la oportunidad de visitar su comunidad. Me encanté con el

territorio, de la espiritualidad que lo recorre, de la fuerza de una resistencia profundamente
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enraizada en un paisaje ancestral. Alli, las presiones del extractivismo, la contaminacién
ambiental y las transformaciones forzadas de los modos de vida son enfrentadas no solo con
organizacion y denuncia, sino también con practicas espirituales que sostienen la vida y la
memoria colectiva.

En una de nuestras conversaciones, Jum me comparti6é que, durante su adolescencia,
habia sentido que habia perdido su espiritualidad. Sin embargo, fue a través del Yajé —
planta maestra utilizada por los Siekopai— que logro reconectarse con sus ancestros y con
los planos espirituales que su pueblo ha habitado por generaciones. Esta experiencia, me
contd, le permitié comprender con mayor claridad los efectos del extractivismo. No solo se
trataba del deterioro ambiental o del paisaje de despojo que se iba configurando en su
territorio, sino también del impacto profundo sobre las conexiones espirituales que sostienen
la relacion de su pueblo con la selva. La espiritualidad, me mencion6 Jum que para los
Siekopai, no es un elemento periférico, sino un eje vital de su capacidad organizativa, su
identidad y su resiliencia frente a la devastacion.

Esta investigacion se sustenta en una relacion de confianza, didlogo continuo y
presencia constante con Jum, joven del pueblo Siekopai, y con su familia. Lejos de aspirar a
representar la totalidad de la experiencia Siekopai, esta aproximacion parte de una
metodologia etnografica situada, que reconoce la validez del conocimiento encarnado y
relacional. La historia de Jum no es una excepcion, sino una entrada significativa a los
mundos de vida Siekopai, particularmente por su conexion con linajes de sabiduria espiritual
—incluidos abuelos shamdnicos— y por su vivencia directa de las tensiones territoriales
contemporaneas.

A través de sus relatos y experiencias se articula una comprension profunda de la
movilidad, la resistencia y la espiritualidad indigena desde una voz que encarna la
continuidad intergeneracional del conocimiento. Esta perspectiva permite entrelazar las
dimensiones conceptuales del trabajo —movilidad, espiritualidad y proteccion— con una
experiencia concreta, sin perder de vista que se trata de una lectura parcial, pero
profundamente reveladora del entramado mas amplio de la vida Siekopai.

El objetivo de este trabajo no es generalizar, sino construir sentido desde una mirada
situada, que se nutre del didlogo con la literatura especializada y reconoce los limites éticos

y metodologicos de toda representacion. Este enfoque responde también a principios €ticos
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fundamentales como la confianza, el consentimiento informado y la reciprocidad, que
guiaron todo el proceso investigativo.

Una caracteristica esencial de esta investigacion es la relacion cercana y sostenida
con los miembros de la comunidad Siekopai, especialmente con la familia Piaguaje,
conformada por la madre, el padre, Jum, Fausto y dos sobrinos. Con ellos se compartieron
espacios dentro y fuera de la comunidad, tanto en Siekoya Remolino como en la ciudad de
Quito, asi como en conversaciones a distancia mediante llamadas y mensajes por la
aplicacion WhatsApp. La informacion fue sistematizada a través de grabaciones, mensajes
de voz y textos, que posteriormente alimentaron este trabajo.

Es importante aclarar que los nombres utilizados no revelan las identidades
completas de las personas mencionadas, ya que no es necesario para los fines de la
investigacion. Estos nombres permiten, sin embargo, entender mejor los aportes especificos
realizados por cada integrante del circulo familiar dentro del estudio, respetando al mismo
tiempo su privacidad e integridad.

Esta relacion cercana permitid un acceso mas genuino a las vivencias, percepciones
y narrativas de la comunidad, posibilitando una recoleccion de datos profunda y auténtica.
Todas las entrevistas y materiales utilizados fueron realizados con el consentimiento
explicito de las personas entrevistadas.

Analizar las experiencias individuales de los miembros del pueblo Siekopai es
esencial para comprender como se configuran sus decisiones de movilidad y los espacios de
vida que construyen en ese proceso. Incluir sus perspectivas personales enriquece y matiza
nuestra comprension de los procesos de movilidad e inmovilidad, evidenciando coémo estas
decisiones estan influenciadas por multiples factores que cambian a lo largo del tiempo
(Arnall, 2018; Black et al., 2011, pp. 447-449). La cercania establecida con la comunidad
permiti6 desarrollar un analisis mas detallado y reflexivo, capaz de capturar la complejidad
de las respuestas adaptativas frente a las presiones ambientales y sociales.

A continuacion, se presenta un cuadro con los nombres y roles de algunos integrantes

del circulo familiar, en relacion con las diversas formas de movilidad en el territorio:

Nombre: Rol

Jum P Sujeto Principal de investigacion - Joven lider
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Reinaldo P Parte de la familia, primo. Joven.

Ronaldo P Parte de la familia, primo. Guardia Indigena

Fausto P Hermano.

Mama Personas centrales de las experiencias vividas por Jum.

Papa Personas centrales de las experiencias vividas por Jum.
Hijo de un conocido y poderoso Shaman.

Definicion del espacio y tiempo

Si bien el estudio hace una revision historica, se centra en el pueblo Siekopai,
especificamente en los miembros de la comunidad Siekoya Remolino y abarca el periodo de
2000 a 2020. Este marco temporal permite examinar tanto las tendencias recientes como las
respuestas a largo plazo a los cambios ambientales y politicos. El espacio de estudio se define
por las areas habitadas por los Siekopai y las regiones circundantes que impactan su
movilidad. La conceptualizacion del espacio y el tiempo considera las dimensiones
geograficas y temporales de la movilidad, permitiendo una comprension integral de como
los cambios en el entorno influyen en las decisiones de movilidad y adaptacion de la
comunidad (Arnall 2018, 3). Se escoge esta temporalidad principalmente para comprender
en una parte temporal hechos y movimientos que se dan en la nacién Siekopai, frente al
despojo como una muestra que representa las formas de adaptacion a frente a un entorno
desafiante. Es asi que se puede comprender en momentos de resistencia y de respuesta en la

proteccion del territorio vinculado con su espiritualidad.

Revision de fuentes secundarias

Se realiza una revision detallada de la literatura, que abarca estudios académicos,
autores que han desarrollado investigaciones con la nacidon Siekopai, informes de ONG y
documentos de politicas publicas. Esta revision proporciona el contexto tedrico y empirico
necesario para situar los hallazgos dentro de un marco mas amplio. Se consideran estudios
previos que analizan patrones de movilidad humana, sus motivaciones y los factores
ambientales y sociales que influyen en la movilidad (Black et al. 2011, 447-9; Myers y Kent
2005).
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Limites

Esta tesis ha delimitado su alcance para concentrarse en las dindmicas de movilidad
humana del pueblo Siekopai y su relacion con el extractivismo y el despojo territorial. En
ese marco, se han dejado fuera de un andlisis profundo algunos aspectos que requieren un
enfoque mas amplio y un tiempo de investigacion mayor, como el impacto de la pandemia
de COVID-19 en sus formas de vida a partir de 2020, asi como el desarrollo completo del
Plan de Vida Siekopai.

De igual forma, si bien se abordan elementos clave de la cultura y espiritualidad
Siekopai, su riqueza y complejidad ameritan un tratamiento mas profundo. En particular, las
relaciones entre el movimiento espiritual, los viajes del Yajé y las formas de transitar entre
planos terrenales y espirituales constituyen una dimension central de su cosmovision. Estas
practicas, que permiten reconectar con el territorio, con los ancestros y con la memoria
colectiva, representan no solo formas de habitar el mundo, sino también estrategias de
resiliencia y resistencia frente al despojo y la fragmentacion.

Reconocer estas movilidades espirituales como formas atemporales de recorrer el
territorio, de resignificarlo y de sostener su pervivencia, abre una via para futuras
investigaciones. Una profundizacidon en estas dimensiones podria ser desarrollada en una
investigacion doctoral, donde se explore con mayor detalle como la espiritualidad Siekopai
configura otros modos de habitar, defender y sanar el territorio, desde una mirada que

articula lo simbolico, lo politico y lo ambiental.
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Capitulo primero
Un diagndstico historico sobre el extractivismo y la movilidad en el

territorio Siekopai

Este capitulo revisa los impactos del extractivismo en el territorio mediante una
revision historica que examina las dinamicas de poder surgidas de las relaciones entre el Sur
y el Norte Global entendido desde el desarrollo geografico desigual. Se enfoca en examinar
las complejas relaciones de poder que se entrelazan en el conflicto generado a partir del
control de los recursos y por otra parte por las formas de habitar y defender el territorio.
Ademas, investiga las dindmicas de despojo y la respuesta del estado frente a estas practicas
extractivas que han tenido un impacto significativo en la historia de la nacion Siekopai. La
movilidad humana, tanto forzada como por oportunidad econémica, asi como el flujo de
recursos, empresas y tecnologia, se exploran como factores que han contribuido a la
generacion de desechos, contaminacion y deterioro del territorio, entendido siempre desde
los planos que componen el mundo Siekopai, ademas contempla otros espacios a partir de la
cosmogonia y su espiritualidad.

Cabe sefialar en este contexto que la historia de la region amazonica durante los siglos
XIX y XX ha sido en gran medida ignorada por las historiografias nacionales, que se han
enfocado en otros territorios, tal vez mas cercanos y menos ocultos. A pesar de esto se desafia
la percepcion de las sociedades indigenas amazonicas como estaticas y demostrando como
fueron incorporadas en el siglo XX por los estados-nacion y las fuerzas del mercado (Taylor
1997, 17).

Y si, la historia de los indigenas Siekopai nos cuenta sobre un vinculo desde su origen
con el movimiento del agua, sus movilidades humanas han estado profundamente marcadas
por su forma de relacionarse con el otro, su conexion profunda y espiritual con su territorio,
con sus formas y los relatos que cuenta cada humano y no humano. Es decir, el agua, sus
formas y su conexion no solo refleja una relacion con el recurso vital, sino un elemento
sagrado y vivo. Como aborda Viveiros (2010, 220) esta perspectiva se refleja en sus practicas

y creencias mitologicas, que promueven y construyen su identidad dentro de su territorio
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ancestral, es decir que se contrasta a partir de un multinaturalismo como parte de su politica
cosmica.

Esta revision de las temporalidades revisa el pasado para entender las dindmicas que
han llevado a las formas de resistencia, a través de lo que ha sido su territorio y sus
movimientos a través de sus afluentes fluviales. Por otra parte, las amenazas y violencias
instauradas por modelos del capitaloceno han generado una serie de acciones como el
colonialismo, extractivismo, la contaminacién y la pérdida de biodiversidad que afectan
gravemente a su territorio y, por ende, su forma de vida. A pesar de estos desafios, los
Siekopai continian resistiendo para preservar su cultura y territorio (AmazonFrontlines
2023, 20).

La defensa de su territorio es central en la agenda de los Siekopai, enfrentando la
expansion de monocultivos, la contaminacién de los rios y la presion de actividades de
caracter extractivo como la industria petrolera y aceitera. Su lucha no solo busca proteger su
modo de vida, sino también destacar la importancia de proteger el territorio y los seres que
lo habitan (AlianzaCeibo 2021, parr 4).

Es por ende que, la construccion de los movimientos humanos, desde la construccion
de la identidad indigena y su reproduccion cultural, no s6lo como formas de resistencia frente
a escenarios de violencia o de poder, sino en cdmo configuran estos movimientos y espacios
en nuevas identidades en base a la relacion con los territorios, vinculo familiar, lengua,
conexion con el pasado recurrente y comun, y el sentido de pertenencia (Barabas 2008; De
Hass et al 2020; Casas-Cortes y Cobarrubias 2020).

En ese marco de comprension multiescalar, multidireccional y multi dimensional
(sociales, econdmicos, culturales y ambientales) de como las movilidades configuran las
distintas identidades, el contexto extractivista amazonico enraiza procesos coloniales
expansivos que han coincidido con la destruccion de los territorios indigenas (De Hass, et al,
2020; Manning, 2020), generando situaciones que atentan a la supervivencia de sus
habitantes, particularmente con el acceso al agua limpia, salud y su soberania alimentaria.

En este contexto, la continua resistencia, entendida desde la autonomia relativa frente
a las condiciones, de los pueblos indigenas como los Siekopai ha sido crucial para conservar
su patrimonio natural, cultural y organizativo. Comunidades como Siekoya Remolino se han

declarado en resistencia y lucha contra la expansion de la palma africana en su territorio. No
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obstante, la expansion de las fronteras extractivistas ha afectado negativamente la forma de
vida en otras comunidades, como San Pablo de Kantesiya y Bellavista. Estas comunidades
han sido particularmente afectadas por la ampliacién de las fronteras de palma aceitera ha
generado un distanciamiento de su entorno natural y ha incluso ocasionado tensiones internas

(Kreijer 2017; Lu & Bilsborrow 2011; AlianzaCeibo 2021; Pitts 2021).

1. La nacionalidad Siekopai: Agua en movimiento

El ciclo del agua nos conecta a todos, y del agua
podemos aprender el camino de la paz y el sendero
de la libertad.

(Shiva Vandana 2003, 15)

La nacién Siekopai, actualmente se ubica en el noroeste de la Amazonia ecuatoriana y
peruana, esta conformada por alrededor de 800 personas distribuidas en 7 comunidades, siendo
San Pablo y Siekoya Remolino las dos comunidades mas pobladas. Su territorio estd delimitado
por el rio Aguarico y sus afluentes y se encuentra en el cantéon Shushufindi y Cuyabeno. La
nacion Siekopai tiene legalizadas 39.414 hectareas, que se encuentran adjuntas a la Reserva de

Produccion Faunistica Cuyabeno (Alvarado 2022, parr 3; Kreijer 2017).

Territorio Siekopai: Pasado y Presente

N
50 km ‘

Territorio Pé'kéya reclamado por Territorio Siekopai titulado Territorio
titulacion actualmente Ancestral

Figura 1. Mapa Territorio Siekopai pasado y presente
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Fuente: Amazon Frontlines (2020). Imagen de Siekopai Nation and Ceibo Alliance

El mapa realizado con el apoyo de la Organizacion Gubernamental Amazon
Frontlines, nos permite tener un primer acercamiento al territorio ancestral de la nacion
Siekopai. Esta muestra como la nacion Siekopai se ubicd en el territorio, pero sobre todo
como fue a partir de sus usos y costumbres, reflejados en su forma de moverse que van
recreando su territorio ancestral. Como sefiala Trujillo (2020), la tierra es para los pueblos
indigenas mucho mas que uno de los factores de la produccion y, como tal, sujeto a las leyes
de mercado. Asimismo, como lo confirma Jum, para los pueblos amazonicos, el territorio no
es solo un espacio fisico delimitado, sino que es donde se configuran y expresan su
cosmogonia, sus practicas espirituales, sus formas de justicia y sus estructuras organizativas.
Lejos de una logica mercantil, el territorio posee una dimension espiritual: es vida, sustento
y vinculo con los ancestros.

Las movilidades que les han confinado al territorio actual reflejan la adaptacién que
ha tenido que crear la nacionalidad Siekopai a lo largo de su historia, construyendo espacios
desde la creatividad cultural y la memoria en contextos de violencia que han amenazado su
supervivencia. Y en lo que De Haas (2021) define como su teoria de capacidades y
aspiraciones permiten que estos movimientos se den a partir de las capacidades que tienen
los pueblos indigenas, desafiando las l6gicas de la globalizacion que, a través de sus formas

de territorialidad definen los espacios y sus fronteras (Ochoa y Garcia 2020, 500).

1.1 Historia y movimientos

La historia de la nacionalidad Siekopai estd marcada por distintos procesos de
movilidad trans comunitaria, transfronteriza ¢ inmovilidades. Acorde con su historia,
compartida principalmente de manera oral, la nacionalidad se origin6 en la quebrada Siekoya

(quebrada multicolor) en Guajoya, perteneciente al actual Peru (Ochoa y Garcia 2020, 498).
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Figura 2: Mapa de 1973-80 de los asentamientos Siekopai
Fuente: Vickers (1989, 54)

Por consiguiente, como nos ilustra el mapa de 1973, los asentamientos y sus
movilidades han estado intimamente vinculada con las formas que el agua ha marcado el
territorio, as6 como lo afirma Jum, y no solamente como sistema biofisico, que ha facilitado
la movilidad, ha sido el sustento alimentario, pero principalmente porque se establece una
relacion de conexion, de habitar y relaciones espirituales. De hecho, para la cosmovision de
los pueblos amazonicos, los rios, lagunas y afluentes son habitados por espiritus que

garantizan el equilibrio y armonia (Cipolletti y Piaguaje 2008, Rival 2002; Finer et al. 2008).

El origen del mundo Siekopai se da en los tres rios, primero el Guajoya, la cascada sagrada
Nafié jupo, de ahi los seres celestiales viven en un rio que se llama Siekoya, es un rio de
cielo, Matémo tsiaya, y el rio P&ké€ya, que es la laguna Lagartococha, en este encuentro de
estos lugares es el origen, donde dejan toda la sabiduria, y ahi es la concentracion de la
energia (Piaguaje Jum, 2024, entrevista personal).

Mas alla de las formas culturales de movimiento inherentes a las creencias y formas
de vida de la nacidon Siekopai, las experiencias de desplazamiento contemporaneo, que
ocurren de manera forzada, comenzaron con la llegada de la violencia colonialista en el siglo
XVII, enfrentando continuas invasiones a su territorio. Los primeros movimientos externos
de los colonialistas que afectaron el territorio ancestral Siekopai fueron las expediciones de

las oOrdenes catodlicas. Al llegar, iniciaron una ola de violencia con consecuencias
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devastadoras para las comunidades indigenas. (Cipolletti y Payaguaje 2008, 562;
AmazonFrontlines 2023, 19)

En el siglo XVII, la naci6 Siekopai, identificados por los primeros misioneros como
Encabellados, aparecen en la historia amazdnica para los registros jesuitas. Esta
evangelizacion en los siglos posteriores se relaciona con los asentamientos tradicionales
Siekopai y su identidad étnica. La llegada de los religiosos marcé un cambio significativo
en la region, donde las comunidades indigenas comenzaron a ser vistas a través a partir de
la evangelizacion (Campo y Piaguaje 2024, 177). A partir de estos movimientos,
acompanaron viajes de los entonces colonizadores espafoles y portugueses en el
reconocimiento del territorio conquistado, los mismos que, acostumbrados a ejercer dominio
con violencia, provocando el asesinato y retencion de varios individuos. Estos tiempos
provocaron y reflejaron los medios utilizados para oprimir y controlar el territorio (Acuifia
1986, 70-71)

Posteriormente y tras comprender el fracaso en su ejercicio de dominacion a la nacion
Siekopai en el siglo XVII, los religiosos optarian por avanzar por el rio Napo, fundando
poblados con el fin de trasladar a poblaciones indigenas y cambiar sus formas semi ndmadas
que hasta el momento los caracterizaba dentro de lo que consideraban su territorio. (181).

En 1767, los religiosos desertaron su presencia en el rio Napo debido acompanada
por las instrucciones de hacerlo por la corona espafola. Estos movimientos de salida del
territorio permitieron que comunidades Siekopai pudiesen retornar a sus modos de vida en
su territorio, aunque habria tomado un gran costo, dado que los poblados mas habitados
estarian casi diezmados, debido a las epidemias traidas por los colonos en los primeros siglos
de este contacto. La partida de los jesuitas marco el final de una época de sublevacion e
configurd un tiempo para su reflexion, recuperacion y resistencia para las estas comunidades,
quienes habian visto los impactos de la su llegada (Casanova 2000, 139-148). Este tiempo
fue muy grave para la nacion Siekopai puesto que muchos de los shamanes (autoridades
espirituales) mas reconocidos habrian fallecido, y con ellos las historias, la guia y la
proteccion espiritual, puesto que cabe sefialar que para las comunidades las autoridades

espirituales eran quienes cuidaban de cada grupo familiar (Mongua y Jean, 2020).

La experiencia de contacto con los jesuitas alter6 significativamente las formas en que la
nacion Siekopai se movia por su territorio. Después de suftrir enfermedades traidas por los
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jesuitas, los Siekopai evitaron establecerse cerca de los rios principales, prefiriendo internarse
mas en la selva. Aunque utilizaban el rio Aguarico para acceder a su territorio, los poblados
se encontraban en el interior del bosque, lejos de la vista de quienes navegaban por los rios
principales. (Piaguaje Jum 2023, entrevista personal)

Este cambio en su movilidad fue una estrategia de supervivencia. Muchas
comunidades en la region, como las cercanas al actual Remolino, fueron parte de estos
poblados afectados por las enfermedades introducidas por los misioneros y exploradores.
Los Siekopai se adaptaron moviéndose hacia los rios interiores y creando caminos en el
bosque para protegerse de futuras amenazas. Este impacto, se vio reflejado, ademas, en los
nombres de lugares que fueron cambiados o castellanizados con la llegada de los jesuitas.
Por ejemplo, el Tiputini, llamado Peotini por los Siekopai, o lugares como Pompeya también
cambiaron de nombre, reflejando la influencia colonial y religiosa. Para los siguientes afios,
los movimientos en la region estarian marcados por los procesos bélicos de independencia
de la colonia espafiola, definiendo los espacios y territorios por parte de quienes se
reconocian como los libertadores, creando un estado conocido como La Gran Colombia, que
abarcaria el territorio ancestral Siekopai. Es a partir de la separacion de Ecuador y la creacion
de una republica independiente (1830) que se realizarian varias misiones de gedgrafos y
cientificos que buscaban explorar la profundidad de la selva, aportando con informacion
sobre un espacio recondito y sin control del estado que ameritaba la delimitacion con los
estados vecinos, y claramente desconociendo los espacios de vida de los pueblos que lo
habitaban. Este reconocimiento territorial iniciaria una época de tensiones, guerras y
conflictos con el estado del Peru, desde el primer tratade conocido como Mapasingue (1870).
(Ayala 2008, 24-5)

Entre 1870 y 1940, la region experiment6 la llegada de hacendados colonialistas, este
movimiento promovido por los poderes locales, que comenzaron a explotar el caucho,
provocando desplazamientos en las comunidades. Estas huian de las duras condiciones de
explotacion a las que eran sometidos, trasladandose hacia la region del Cuyabeno y las
riberas del rio Aguarico (Pitts, 2021). Pero, ademds, mientras estas fronteras iban en
expansion, se estaba configurando los estados nacion con una idea de frontera lineal mientras
se establecian didlogos entre Ecuador y Peru para definir las zonas en disputa. Para 1910 el
rey de Espaia seria considerado como el mediador, como parte de este legado colonialista,

dando un veredicto a favor de Perti lo que ahondaria atin mas el conflicto, lo que provocaria
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que Estados Unidos, Argentina y Brasil se convertirian en los nuevos mediadores sin ningin
avance. Para esto como aborda Coulthard (2014, 48), se establece el estado colonialista con
su relacionamiento y dependencia a los poderes globales establecidos, replicando en su
creacion su origen colonial.

En 1941, por ende, se rompen definitivamente las negociaciones y la nacion Siekopai
se vio inmersa en una guerra ajena a ellos, entre Ecuador y Peru, lo que provoc6 un gran
impacto en su vida; las comunidades fueron separadas por el desplazamiento forzado, sus
territorios sagrados fueron despojados, sufrieron discriminacion por militares de ambos
paises, continud una precarizacion laboral con formas de explotacion a quienes habitaban el
territorio. Esta situacion provocé que la nacionalidad Siekopai sufriera un impacto profundo
con la separacion de familias que por mas de 20 afios no podrian verse, al prohibirse la
circulacion transfronteriza del rio Napo (Imbaquingo y Piaguaje 2024, 179; AlianzaCeibo
2021). “Pert gand a Ecuador y la frontera llega a nuestro territorio donde estuvimos
viviendo, y ahi expulsan a todos los que estaban viviendo en esas lagunas. El abuelo Cesario
naci6 en 1902 en ese territorio” (Piaguaje Jum 2024, entrevista personal).

Por ende, esta logica de despojo también afect6 las formas de conectar y transitar el
agua. Las fronteras trazadas en el nuevo mapa de 1941 dividieron el territorio Siekopai entre
Ecuador y Pert, impidiendo que recrearan itinerarios de agua. Esta division limito la
posibilidad de visitar lugares sagrados y recrear 6rdenes sociales e intercambios familiares
a ambos lados de la frontera (Pitts 2021).

En las décadas siguiente de 1950 y 1960 “muchas familias intentaron regresar y
fundar una comunidad en la ribera del rio Aguarico, en el lugar conocido como Cafio Negro,
sin éxito” (Campo y Piaguaje 2024, 177-195). A partir de 1970, el territorio Siekopai estuvo
marcado por una violenta expansion de la frontera extractiva por las incursiones petroleras.
Ademas, en nombre del desarrollo y modernizacion impuesta por el estado, la industria de
palma africana, a través de la empresa Palmeras del Ecuador obtuvo 9850 hectareas que
formaban parte del territorio de caza. De este modo, la expansion de las fronteras extractivas
ha ido despojando el territorio, destruyendo el tejido social y provocando dafios en la
naturaleza (Kreijer 2017; Ochoa y Garcia 2020). Se ha configurado una masacre tras otra 'y

todo tras bastidores, con la complicidad de aquellos que desde el Norte global han presionado
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con el objetivo de enriquecerse a expensas de graves violaciones de los derechos de las
poblaciones indigenas.

Mientras se configuraba historicamente la expansion de otros actores en el territorio,
la concepcion del entorno para el pueblo Siekopai, conforme a lo resaltado por Jum, se
consagra y construye desde un relacionamiento en un espacio donde los componentes son
vivos, moviles y dotados de intencionalidad. En particular, el agua es vista como un cuerpo
vivo que dibuja ciclos de regeneracion y vida a lo largo de su territorio. Para el pueblo
Siekopai, el movimiento de los rios y la estacionalidad de las lagunas permiten la
reproduccion de su sociedad y cosmologia. Los cuerpos de agua forman parte de su memoria
y estan presentes en su oralidad como espacios sagrados. (Silla 2010, 220)

Asimismo, la selva se presenta como una unidad de interrelaciones donde cada ser
vivo y sus funciones estan estrechamente ligadas en un metabolismo socio-natural (Fischer-
Kowalski 2007). Este sistema por ende ha sido alterado por el ritmo extractivista de materias
primas. La historia de la explotacion de recursos naturales en el territorio Siekopai puede
narrarse como un constante despojo —Ilegal o ilegal— de bienes comunes como la tierra y

el agua.

2. La construccion espacial en movimiento y el territorio Siekopai.

2.1 Contexto de relaciones de poder y desigualdades en el territorio

Es fundamental una comprension histoérica de las movilidades e inmovilidades que
se dan en un contexto de desarrollo geografico desigual, la circulacién interna y
transfronteriza - de capitales, empresas y personas — pues resulta ser una consecuencia y al
mismo tiempo una condicidon necesaria de la existencia del sistema capitalista mundial que
sostiene las economias fragiles, como es el caso del Ecuador, y al mismo tiempo las
economias enriquecidas de los paises del Norte global.

Ademas, esta nueva época geoldgica se caracteriza por el desarrollo salvaje del
capitalismo, es decir la acumulacion de poder y capital de manera desigual por parte de los
paises del Norte Global que siguen relaciondndose con los del Sur Global a través de

dindmicas neocolonialistas, extractivistas y racistas, creando a su vez “nortes” en los “sures”
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mismos. De aqui la evolucion del término “Antropoceno” en “Capitaloceno” para la
identificacion del periodo actual (Smith 2023, 1-5; Altvater 2014).

Como se abord6 inicialmente, en la década de los setenta Ecuador intensifico la
explotacion y exportacion del crudo con el descubrimiento de yacimientos petroleros en la
Amazonia ecuatoriana. Una de las provincias mas afectadas por este proceso es la de
Sucumbios, la cual forma parte del territorio ancestral de la nacionalidad indigena Siekopai
(Fontaine 2003). Actualmente, esta zona manifiesta distintas desigualdades territoriales que
se han constituido a partir de eventos historicos que responden al desarrollo geografico
desigual y la acumulacion de capital a partir de la explotacion de los recursos naturales del
pais, generando profundos impactos socioecondémicos, ambientales y culturales (GADPR
2020; AME 2023).

Esta dindmica de despojo ha impactado la forma de organizacion del espacio en
dichas zonas, pues las actividades extractivas presuponen la ocupacion e invasion de los
territorios ancestrales de las comunidades indigenas a causa de la necesidad de amplias areas
para los centros de produccion y operacion, provocando sus desplazamiento forzado y
procesos de micro movilidades (Lema 2020).

Asimismo, las industrias petroleras y de palma africana en la zona han estado
vinculadas con una economia de enclave, donde los recursos han estado controlados por los
grupos de poder, mientras que las comunidades locales han enfrentado distintas limitaciones
y afectaciones vinculadas con los mismos efectos negativos del extractivismo, como es el
cambio en las formas de produccion y pérdida de sus medios de vida, falta de acceso a
empleos o condiciones de empleo analogas a la esclavitud que dejan la poblacién local en
condiciones de pobreza y desigualdad (Acosta 2004).

Las practicas destructivas presentes en la provincia de Sucumbios son una
consecuencia de las relaciones desiguales y de opresion entre los paises enriquecidos del
Norte Global y los paises empobrecidos del Sur Global, asi como son consecuencia de las
brechas estructurales dentro del Estado ecuatoriano mismo (Salazar 2018).

La desigualdad reside en las condiciones ecoldgicas, econdmicas, sociales y laborales
en las cuales se encuentran los centros de riqueza y de poder - tanto de los paises del Norte
como del Sur Global - con respecto a las zonas de sacrificio, es decir aquellas zonas donde

se concentra la extraccion de las materias primas (MacKinnon-Cumbers, 2018).
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La Amazonia ecuatoriana representa una zona de importantes inversiones estatales y
extranjeras para la exploracion y extraccion de recursos estratégicos como el petroleo, el
cual fue motor del crecimiento econémico del estado ecuatoriano (Fontaine 2003). Sin
embargo, este desarrollo beneficio solamente a las elites de poder politico y economico que
generalmente han estado vinculados a industrias extractivas, y no fue relevante para las
poblaciones indigenas del territorio que no siguen el modelo de desarrollo bajo la vision
“occidental” y que, en cambio, sufrieron los impactos ambientales y sociales provocados por
la poderosa industria extractiva.

En este contexto, la desigualdad se manifiesta especialmente en la vulneracion de los
derechos de propiedad, derechos sociales, economicos y culturales de las comunidades
indigenas en su territorio ancestral, las cuales han sido explotadas tanto de sus recursos como
de su mano de obra para el sostenimiento del modo de produccion, distribucién y consumo
de su mismo pais y de los paises demandantes (Brand-Wissen 2017).

Estas dinamicas de sometimiento y manipulacion de las poblaciones indigenas tienen
sus raices en el colonialismo y racismo sistematico por parte de las potencias petroleras y en
la consideracion de los indigenas como actores obstaculizantes del desarrollo por parte del
Estado ecuatoriano. De hecho, esta expansion extractiva se concretiza a través de la
apropiacion de los territorios y los bienes comunes por medio de violencias de muchas
indoles (Yacoub et al. 2015, 312). Aqui cabe sefialar como en 1972, después la creacion de
la carretera para acceder a Shushufindi, los indigenas Siekopai tuvieron que pedir una
titulacion de su propiedad territorial ancestral, con el resultado de pérdida en su territorio
(Campaiia 2023).

A prueba de las relaciones desiguales y de dominio norte-sur, pero también sur-sur,
el territorio de la nacionalidad Siekopai sufrio los impactos de las empresas petroleras
norteamericanas Texaco en 1970 y Occidental-OXY en la década de 1990, cuando empez6
sus actividades en el Bloque 15, actualmente operado por parte de la empresa estatal
Petroamazonas EP (Payaguaje 2016). La otra empresa petrolera presente en el territorio
ancestral Siekopai es Andes Petroleum, la cual opera en el actual Bloque 62. Vale destacar
que inicialmente esta empresa ademas de las construcciones aportadas en el territorio habia
instalado también un campamento dentro de la comunidad causando graves problemas

sociales (Martinez 2014).
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2.2 La division administrativa en el territorio Siekopai: espacios y movilidades
externas

Es importante un analisis de manera integral sobre los espacios que se van creando
en el marco de la imposicion de limites fronterizos y espacios que nos acerca a las distintas
formas de ver el territorio como las categorias territoriales impuestas por el Estado, para
poder comprender las concepciones profundas del territorio ancestral en las culturas
indigenas, desarrollando el concepto de etno-territorialidad simbdlica para describir estos
territorios culturales. (Barabas 2008, 128).

Por ende, y para revisar de manera historica cabria iniciar durante la época colonial,
la region de Sucumbios y gran parte de lo que hoy es Ecuador formaba parte del Virreinato
del Pert y estaba bajo la jurisdiccion de la Real Audiencia de Quito. Seglin Lopez (1992), la
Audiencia de Quito, establecida en 1563, abarcaba un territorio que incluia la actual Ecuador
y partes de Colombia y Pert.

Segin Martinez (2005), esta region era parte del vasto territorio sujeto a las
encomiendas y luego a las haciendas, con una administracion descentralizada que respondia
a las autoridades coloniales desde Quito, puesto que no tenia una entidad administrativa
definida como provincia durante la colonia. Con la independencia de Ecuador en 1822,
Sucumbios continué formando parte de las divisiones administrativas del nuevo estado
ecuatoriano. Sin embargo, no fue hasta 1989 que Sucumbios se establecié formalmente
como una provincia separada, desglosandose de la provincia de Napo (Martinez 2005).

El mapa por ende nos construye una idea de espacio que es habitado por el otro, y
que a su vez construye las fronteras conforme a su vision del mundo, arraigado desde la
logica colonialista. Como es el caso de el mapa a continuacion que limita la provincia de
Maynas, desconociendo los pueblos y nacionalidades que lo habitan y sus usos y costumbres

con relacion al territorio y sus movilidades.
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Figura 3. Mapa basado en 1779 con limites de la provincia de Maynas
Fuente: Cipoletti (1995, 558)

Asimismo, es importante comprender que este establecimiento de limites politicos
en el espacio responde a los intereses econdmicos. Es decir, en este marco de configuraciones
politicas se dan distintas configuraciones de los espacios que de manera violenta van creando
paisajes de desigualdad en el territorio. La historia de Sucumbios estd profundamente
marcada, por ende, por la movilidad humana y los procesos de colonizacion que comenzaron
a intensificarse en la segunda mitad del siglo XX. El descubrimiento de petréleo en la region
atrajo a migrantes de diversas partes de Ecuador, principalmente de las provincias de la

Sierra y la Costa, buscando mejores oportunidades econémicas (Navas 2020).
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Estos migrantes fueron incentivados por programas gubernamentales que promovian
la colonizacion de la Amazonia. Empresas petroleras, tanto nacionales como internacionales,
y el gobierno ecuatoriano desempefiaron roles cruciales en estos procesos. La poblacion
colona proviene mayoritariamente de provincias como Loja, Azuay, Manabi y Pichincha.
Estas configuraciones espaciales generaron la creacion de nuevas formas de relacionamiento

en el territorio. (Etchart 2022).
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Figura 4- Mapa de las comunas Siekopai, Trabajo de campo
Fuente: GADPS (2013)
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Como muestra el mapa de Nadia Tapuy, en el marco de la elaboracion de documentos

técnicos de plan de vida, identifica las dreas de tension y conflicto en el territorio lo que muestra

como se van creando espacios que claramente muestran un avance de indole, capitalista, de

utilizar los medios, las personas y los territorios para consolidar un modelo global, generando

los paisajes de conflicto y promoviendo el ingreso de estos actores en el territorio.
En esa linea, se generan los nuevos centros de este nuevo paisaje, como la ciudad de
Lago Agrio, Coca y Shushufindi que surgen a partir de la economia del extractivismo,

figurando como parte de un engranaje de las relaciones norte-sur, en la que se establecen
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zonas de sacrificio, acogiendo o desplazando a las personas de comunidades indigenas

aledafias (Navas 2020).
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Figura 5: Mapa de la parroquia de San Roque.
Fuente: Elaboracion propia, 2024.

Asimismo, el mapa presentado nos refiera al como este territorio ancestral fue
adquiriendo estas nuevas lineas divisorias, con el uso de comuna, comunidad, cooperativa,
habitando el territorio de clanes quienes compartian un mismo vinculo. El territorio fue
dividiéndose politicamente para el control territorial. Asi Shushufindi y sus parroquias como
San Roque ocuparon zonas que eran parte del territorio ancestral Siekopai, desarrollando
nuevas dindmicas territoriales.

Estos procesos de configuracion territorial, responde a lo que Mezzadra (2013)
desarrolla como las fronteras, estas que inicialmente son lineales y que se interpones en otras
fronteras preexistentes, lo que genera conflicto a los dos lados. Estas fronteras incluyen la
movilizacién de personas, es decir que, la historia de la parroquia de San Roque fue
fuertemente marcada por el descubrimiento de significativos reservorios petroliferos en la
zona desde principios de los afios 60, de hecho, todo el territorio esta fuertemente relacionado

con los procesos de colonizacion y extraccion petrolera en la region amazonica de Ecuador

(Araujo 2009).
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Estos procesos de explotacion provocaron un rapido cambio en toda la zona de San
Roque y a su alrededor por dos motivos principales: la construccion de pozos petroleros
junto a las vias y los oleoductos relacionados, y el aumento de la poblacion a causa de la
creacion de grandes asentamientos humanos de trabajadores provenientes de la Sierra y de
la Costa por la nueva oportunidad de trabajo en las petroleras. Ademas, a lo largo de los afios
la parroquia se desarroll6 la infraestructura conveniente para la extraccion, pero ademas de
centros de salud, escuelas y puertos (GADPR 2020).

La parroquia de San Roque se constituy6 legalmente el 13 de septiembre de 1991 en
el territorio ancestral de las poblaciones indigenas Siekopai, Sionas y Kichwas. (GADPR
2020) Estas mismas comunidades fueron fuertemente afectadas por el desarrollo de la
industria petrolera en San Roque que causo la explotacion y la destruccion de los recursos
naturales en la zona. Asimismo, las comunidades sufrieron los impactos ambientales y
sociales asociados a las plantaciones de palma africana, en este caso especifico de la empresa
Palmeras del Ecuador (Kreijer 2017). De hecho, aunque las industrias petroleras y la
industria de palma africana aportaron - en cierto sentido - desarrollo econdmico en la region,
estas crearon muchas desigualdades territoriales a causa de diferentes factores.

A esto se relacionan los cambios en la forma de organizacion del espacio que
ocurrieron en el territorio de San Roque debidos a la construccion de campamentos e
infraestructuras para el alojamiento de los trabajadores de las petroleras y la construccion de
infraestructura vial, es decir vias y caminos para el transporte de maquinarias y equipos que
causaron la transformacion del medio ambiente y del paisaje dentro de la parroquia (Lopez
2014).

En cuanto a la infraestructura, las desigualdades se evidencian en la ausencia de
servicios basicos no vinculados a la industria extractiva, tales como escuelas, centros de
salud y sistemas funcionales de agua potable para la poblacion local (GADPR, 2020). A esto
se suma el impacto de las industrias petroleras y de palma africana en la comunidad de San
Roque, que han generado profundas brechas en la distribucion de ingresos y acceso al
empleo. Si bien estas empresas concentran la mayor parte de la riqueza generada en el
territorio, la poblacion local se ve relegada a condiciones de pobreza y precariedad laboral,
accediendo unicamente a trabajos temporales y de bajo valor agregado. Como lo relata Jum

Piaguaje (2023), los beneficios reales para la comunidad son minimos, ya que las
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oportunidades laborales son pasajeras y no permiten sostener una economia local sélida ni
condiciones dignas de vida.

Este panorama permite comprender como se producen y reconfiguran los espacios
politico-administrativos en el territorio, en articulacion con politicas estatales que, en lugar
de garantizar derechos, favorecen condiciones para la expansion del capital extractivo. En
este marco, las dindmicas migratorias —como el asentamiento de colonos en la Amazonia—
no surgen de manera espontanea, sino como resultado de incentivos estatales y empresariales
que han generado tensiones, conflictos y disputas por el acceso y control del territorio. Estos
procesos han dado lugar al despojo de territorios ancestrales y espiritualmente significativos
para los pueblos indigenas, forzandolos a movilizarse en busca de espacios que permitan la
continuidad de sus modos de vida, sus practicas culturales y sus planes colectivos de
existencia.

2.3 Nuestros movimientos en la linea temporal

En nuestro analisis temporal, nos enfocamos metodolégicamente en los ultimos 20
afos, un periodo marcado por tensiones y conflictos que han moldeado significativamente
la construccion de espacios en el contexto de la nacion Siekopai. Durante este tiempo, los
intereses politicos y economicos, exacerbados por alianzas estratégicas entre diversos
actores, han estado orientados a mantener y consolidar el monopolio del poder. Estas
dindmicas han tenido profundos impactos en la vida y el territorio del pueblo Siekopai. Esta
linea temporal nos orienta a entender los cambios en la proteccion de los pueblos, como la
transicion de la proteccion espiritual a formas de organizacioén supranacional, muestra como
la estrategia de defensa de la cultura y el territorio ha evolucionado en respuesta a las
amenazas y las dindmicas transnacionales.

Entre los afios 2000 y 2020, el pueblo Siekopai ha enfrentado una serie de desafios
que han transformado profundamente su realidad social, econdmica y politica. La crisis
economica de 2000, que condujo a la dolarizacion de Ecuador, debilité la capacidad del
Estado para regular la explotacion de recursos naturales y gestionar los conflictos con las
comunidades indigenas. Esto provoc6 una gran inestabilidad politica Gustavo Noboa asumid
la presidencia en 2000 tras la destitucion de Jamil Mahuad. Lucio Gutiérrez llego al poder
en 2003 tras la destitucion de Noboa, y Alfredo Palacio asumi6 el cargo en 2005 tras la

destitucion de Gutiérrez (Polga 2010, 9-10).
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Como resultado, las politicas neoliberales de esa época priorizaron la extraccion de
recursos sobre los derechos de pueblos como los Siekopai, cuyas tierras ancestrales
continuaron siendo vistas como territorios para ampliar o afianzar fuentes de riqueza, que
como territorios sagrados y vitales para su supervivencia (Lopez 2006, 101). En el marco de
este periodo, la doctrina neoliberal permitié que, en el 2001, se dé la reapertura del Bloque
18 por parte de Petroamazonas y Petrobras, esto intensificod la presion sobre los territorios
Siekopai, estableciendo un precedente de despojo que se agravaria en la siguiente década.
(Mongabay, 2023).

El ascenso de Rafael Correa a la presidencia del Ecuador en 2007 marc6 un nuevo
capitulo en la historia politica de Ecuador, que se refirié a la industria petrolera como una
forma de llegar a la justicia social, a partir de los distintos espacios que creo para poder
diseminar sus politicas, conocidos como las sabatinas o enlaces ciudadanos. Es, por ende,
que en uno de estos espacios detalld que los territorios donde existe petréleo o minas iban a
ser los que mayor beneficio tendrian. (Cervino y Marcia 2016, 28-31)

Este enfoque, sin embargo, pas6 por alto las profundas afectaciones ambientales y
sociales que la expansion petrolera causaria en comunidades indigenas como los Siekopai,
cuya conexion con su territorio va mas alla de lo meramente econdmico.

A pesar de que la Constitucion de 2008 reconociod los derechos de la naturaleza y de
los pueblos indigenas, en la préctica, la implementacion de estos derechos fue limitada
debido a la persistencia de politicas extractivistas promovidas por el propio gobierno de
Correa. El presidente sostuvo que la explotacion de recursos naturales no debia ser vista
como un atentado contra la sociedad o el ambiente, sino como una necesidad para el
desarrollo del pais. En otra intervencion en el enlace Ciudadano 215, del 2 de abril de 2011,
Correa argument6: “Esos que dicen 'no' a todo, 'no a la produccion petrolera', etcétera, pero
'cerremos carretera’, por el hospital, por la escuela, por la nueva carretera, etcétera. ;De
donde sale el dinero? Seamos sensatos. Ahi esta el dinero para nuestro desarrollo” (Cervino
y Marcia 2016, 31). Esta retorica, que vinculaba el progreso y la justicia social directamente
con la extraccion de recursos, marginalizo las voces de resistencia indigena y desestimo las
preocupaciones ambientales.

Asimismo, la década de 2010-2020 estuvo marcado por una intensificacion de las

actividades extractivas en territorios indigenas, con un impacto devastador para el pueblo
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Siekopai. En 2010, la expansion de operaciones petroleras en bloques como el Bloque 31 y
el Bloque 43 increment6 la presion sobre los territorios Siekopai, poniendo en peligro sus
formas de vida tradicionales y su relacion con la naturaleza. Correa, sin embargo, en un
discurso minimiz6 las criticas de los movimientos indigenas y ecologistas en el enlace
ciudadano 221, del 21 de mayo de 2011 (49). Esta postura no solo intenté deslegitimar a los
opositores a las politicas extractivistas, sino que también ignoré el derecho de las
comunidades indigenas a decidir sobre el uso de sus tierras y recursos.

Entre 2010 y 2012, se vivid un periodo complejo para la nacion Siekopai, cuando las
autoridades espirituales, quienes habian sido previamente identificados y formados en la
Escuela Misionera del ILV en Limoncocha, dejarian de practicar y ensefar la espiritualidad
y sus conocimientos ancestrales, rituales y otras expresiones de su identidad. Es mas, incluso
llegd un momento en que habrian sido persuadidos para que moviesen a la comunidad y
trabajasen en la produccion de aceite de palma, lo que respondia ademas a todas las presiones
que por afos intentaron varios actores con el fin de controlar estos territorios. Esto después
de haber pasado por diversas actividades econdmicas que incluian cultivos comerciales,
ganaderia, enfrentar problemas asociados con la misma contaminacion petrolera, la
disminucion de recursos pesqueros, la colonizacién, la sobrecaza y el crecimiento
demografico. Esto provocaria en esta €poca que la escasez de tierra y la contaminacion de
los rios se convirtieron en problemas graves. Haciendo que incluso se permita el alquiler de
tierras colectivas a colonos, cosa que se encontraba prohibido (Kroijer 2024, 64).

A pesar de la creciente presion internacional y el activismo de ONGs en defensa de
los derechos indigenas, el legado de las politicas extractivistas impulsadas durante los
gobiernos de Correa dejé profundas cicatrices en la Amazonia y, por ende, en la vida de los
Siekopai. En este contexto, el discurso de Correa, que promovid la explotacion de recursos
como una via para el desarrollo y desestimo las criticas como “fundamentalistas”, evidencia
la continua lucha del pueblo Siekopai por proteger su territorio y su cultura frente a un
modelo de desarrollo que privilegia el capital sobre los derechos humanos y ambientales.

En mayo de 2017, Rafael dejo de ser presidente, y el cambio de gobierno, que
incluiria un cambio dentro de su propio partido, determiné también un cambio en el discurso,

pero una continuidad sobre la politica extractiva.
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Entre el 2010 y 2020, como parte de estos modelos econdomicos que incluye lo que
Gudynas (2017, 96) define como métodos de apropiacion de los territorios colectivos y sus
recursos, asi se fue promoviendo la expansion de las empresas palmicultoras a través de
leyes y politicas como Ley de Desarrollo Agrario (2004), Normativa para la Produccion
Sostenible de Aceite de Palma (2013), entre otras. Consiguientemente, en junio de 2020, la
Asamblea Nacional de Ecuador aprobd unanimemente la Ley de Palma, también conocida
como la Ley para el Fortalecimiento y Desarrollo de la Produccion, Comercializacion,
Extraccion, Exportacion e Industrializacion de la Palma Aceitera y sus Derivados. Esta
normativa, la primera en abordar de manera integral las actividades relacionadas con la
palma africana o palma de aceite en el pais, fue disefiada para regular todo el ciclo econémico
asociado a este cultivo (Borja 2020, parr. 1-5).

A finales de junio, varias organizaciones sociales y ambientales expresaron su
preocupacion al presidente electo Lenin Moreno sobre los efectos negativos de la expansion
de la palma aceitera, como la deforestacion, pérdida de biodiversidad, contaminacion y
acaparamiento de tierras y recursos hidricos. Organizaciones como la Comision Ecuménica
de Derechos Humanos pidieron al presidente vetar una ley recién aprobada, pero la solicitud
fue ignorada (WWF 2020, parr. 1-5).

Asimismo, el presidente Moreno enfrentaria una crisis politica y econdmica a partir
se su separacion de la linea politica y econdmica de su antecesor, esto se vio reflejado en el
acercamiento que uvo con el FMI, en el 2019, y con las distintas presiones que surgieron a
partir del préstamo otorgado provocando una desestructura del mismo estado. En cuanto a
las politicas petroleras del presidente Lasso, su objetivo de duplicar la extraccion petrolera
en cinco afios enfrenta criticas por su viabilidad, dado que las reservas actuales no son
suficientes para sostener esa meta a largo plazo. Las proyecciones muestran que la extraccion
colapsaria a partir de 2028 debido a las limitaciones en las reservas probadas (Mella 2023,
parr. 1-5).

Conforme a los limites metodologicos de esta tesis no se abordd de manera integral
una revision de la situacion que enfrento la nacion Siekopai frente a la pandemia de COVID-
19, sin embargo, cabe senalar que, en el 2020, esta situacion exacerbé aun mas las

dificultades para los Siekopai. Las restricciones de movimiento y la falta de acceso a recursos
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y servicios sanitarios agravaron la vulnerabilidad de estas comunidades, que ya enfrentaban
los efectos negativos de la expansion de la palma aceitera y otras actividades extractivas.

Consecuente a lo desarrollado en la temporalidad del 2000 al 2020, el pueblo
Siekopai enfrenté una serie de desafios significativos debido a politicas extractivistas que
priorizaron el desarrollo econémico a costa de sus derechos territoriales y ambientales. A
pesar de las promesas de proteccion constitucional y las luchas constantes por parte de las
decisiones autonomas de defender el territorio y movilizarse a reclamar los derechos
colectivos. La expansion de actividades como la explotacion petrolera y el cultivo de palma
aceitera exacerbo la pérdida de tierras y la degradacion ambiental en la Amazonia.

Este capitulo permite identificar quiénes han ocupado el territorio y bajo qué logicas se
ha dado dicha ocupacion. Se revela asi un escenario global en el que actores econdomicos,
politicos, culturales e ideologicos configuran un modelo de capitalismo racial que impone
mecanismos para su consolidacion. Este modelo promueve la llegada de actores externos a
territorios racializados con fines de explotacion, desplegando herramientas y dindmicas que
responden a logicas ajenas a las de la nacion Siekopai. En contraste, el pueblo Siekopai, desde
su espiritualidad y cosmovision, reconecta con saberes ancestrales profundamente enraizados
en su territorio, ofreciendo formas de relacion distintas y resistentes frente a estos procesos de

despojo.
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Capitulo segundo

Trazabilidad de actores y las amenazas al territorio Siekopai

El capitulo tiene como objetivo analizar codmo diversos actores construyen y
modifican el espacio y el territorio, y como estas dinamicas influyen en la Nacion Siekopai,
con especial énfasis del analisis historico entre 2006 y 2020. Se examina el papel de estos
actores en la configuracion de las fronteras territoriales, las politicas de explotacion y los
procesos de toma de decisiones que afectan directamente al pueblo Siekopai. Ademas, se
explorard como estas influencias externas impactan en la relacion del pueblo Siekopai con
su entorno, su forma de vida y sus estrategias de resistencia y adaptacion. Este analisis
permitira entender de manera integral las fuerzas que modelan el territorio Siekopai y las
respuestas que la comunidad desarrolla frente a estas transformaciones.

El término “trazabilidad” se emplea para analizar los flujos y movimientos de
recursos y actores que afectan al territorio Siekopai, proporcionando una vision detallada de
como estas dinamicas influyen en su relacion con el entorno. La trazabilidad abarca el
seguimiento de recursos econOmicos, humanos, tecnoldgicos, politicos, culturales,
ideolodgicos, legales o ilegales, esenciales para entender las relaciones de poder entre el Sur
y el Norte Global. Este enfoque permite rastrear como las inversiones y los recursos
financieros, provenientes de empresas extractivas y actores gubernamentales, impactan en
la explotacion de recursos naturales en la region (Harvey 2003; Gudynas 2012). Ademas,
examina como estas movilidades relacionadas con estas actividades alteran las comunidades
locales y sus formas de vida (Kreijer 2017). La introduccion de tecnologias avanzadas en la
extraccion de recursos, como maquinaria pesada y sistemas de monitoreo, también se sigue
de cerca, ya que estas tecnologias modifican significativamente el territorio y los ecosistemas
(Martinez-Alier 2002).

La trazabilidad permite identificar como las actividades extractivas han generado
movilidades forzadas y desplazamientos de fronteras, afectando tanto a la estructura social
como a la cultura de los Siekopai. La expansion de la frontera extractiva ha conducido a un
despojo de territorios sagrados y a la fragmentacion de espacios vitales para la identidad

cultural y espiritual de la nacion Siekopai (Coulthard 2014, 51; Anaya 2009).
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Asimismo, se analiza como la explotacion de recursos naturales impacta en los
ecosistemas locales, alterando la disponibilidad de recursos esenciales y, por ende, la
relacion intrinseca de la comunidad con su entorno (Acosta 2013; Lu & Bilsborrow 2011).
Finalmente, la trazabilidad de estas dindmicas permite entender como la nacién Siekopai
responde a estos desafios mediante estrategias de resistencia y adaptacion, preservando su

identidad y autonomia frente a las amenazas externas (Mezzadra 2005; Elden 2009).

1. Actores de vocacion econdmicas y territoriales

1.1 Actividad Petrolera

Como ya se refirid en el capitulo primero, la historia de la exploracion y explotacion
petrolera en Sucumbios, y particularmente en el territorio Siekopai, ha sido marcada por
varios hitos importantes. La primera incursion significativa en la region ocurrié en 1967,
cuando la empresa Texaco-Gulf descubri6 el primer pozo comercial de petroleo en Lago
Agrio. Este descubrimiento abri6 la puerta a una intensa actividad petrolera en la Amazonia
ecuatoriana, incluida la provincia de Sucumbios. Sin embargo, esta explotacion no vino sin
consecuencias, ya que desde sus inicios se reportaron practicas ambientales negligentes que
afectaron gravemente los ecosistemas y las comunidades locales (Acosta 2019, 73).

En 1972 se marcéd un hito historico en la industria petrolera, iniciando lo que El
Oriente (2019, 2:39) describe como “una nueva era de prosperidad”. Durante este evento, se
produjo una gran movilizacidon nacional para celebrar la llegada del primer barril de petréleo,
con un fuerte contenido patridtico (EI Oriente 2019, 2:28).

En 1993, indigenas y colonos presentaron una demanda contra Texaco, que
posteriormente se transformaria en la empresa Chevron, por contaminacion ambiental y
dafios a la salud. Esta demanda, conocida como el Caso Chevron, se convirtié en uno de los
litigios ambientales méas emblematicos a nivel mundial, donde destacd, el rol que tuvieron
las pueblos y nacionalidades indigenas, movilizandose para participar de todo el proceso,
incluidas la relatoria de las afectaciones. Las comunidades indigenas afectadas incluyen a
los Siekopai, quienes han enfrentado graves impactos debido a la contaminacion de sus

territorios por residuos petroleros y derrames (Serrano 2013, 38).
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La década de 2000 trajo nuevas dindmicas con la entrada de Petroamazonas EP, una
empresa estatal ecuatoriana que asumid operaciones en varias areas previamente explotadas
por compafiias extranjeras. Aunque hubo promesas de mejorar las practicas ambientales y
sociales, los problemas persisten, y las comunidades continian denunciando los impactos
negativos de la actividad petrolera (Leon 2018, parr, 8-10). Petroamazonas EP ha sido
criticada por no cumplir plenamente con los estandares ambientales y por las continuas
violaciones a los derechos de las comunidades indigenas (parr 11).

Uno de los bloques clave en la provincia de Sucumbios es el Bloque 15, que ha sido
operado por diferentes empresas a lo largo de los afios. Inicialmente, la compafia
estadounidense Texaco operd este bloque desde 1967 hasta 1990, dejando un legado de
contaminacion ambiental y conflictos con las comunidades indigenas Siona, Secoya y Cofan
(Acosta 2019, 195). Posteriormente, la empresa Occidental Petrolean asumio la operacion
del Bloque 15 desde 1996 hasta 2006 (Kaplan y Maldonado, 4-5).

En este entramado de relaciones entre diversos actores, se configura un paisaje de
explotacion donde los intereses de actores del hemisferio norte impactan directamente en los
territorios del sur. Un ejemplo claro de esto es el comercio del petréleo ecuatoriano,
controlado por China. Esta potencia asiatica recibe una parte significativa de los barriles de
petrdleo ecuatoriano, que luego reexporta hacia paises occidentales, principalmente
destinados al consumo en Estados Unidos. En consecuencia, las empresas chinas operan
como intermediarias clave en esta parte de la cadena de comercializacion del petroleo
ecuatoriano. Entre 2009 y 2016, Ecuador recibiria USD 18.170 millones de relacionados con
el compromiso de vender petroleo a las empresas chinas: PetroChina y Unipec. (Orozco
2022, parr 9-12).

Y es asi como la nacidon Siekopai son particularmente afectados por estas dinamicas
extractivistas, donde sufren por la contaminacion de rios y la restriccion de acceso a sus
territorios ancestrales debido a las operaciones petroleras a lo largo de los afios. Las
comunidades han denunciado repetidamente los impactos ambientales y la falta de consulta

adecuada por parte de las empresas (Serrano 2013, 30-31).
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Figura 6. Fotografia en Cantdén Shushufindi. Los mecheros
Elaboracion propia (2023)

En 2022, la produccién nacional de petrdleo del Ecuador, sumando tanto EP
Petroecuador como empresas privadas, alcanz6 175 millones de barriles. La extraccion se
concentra en la region Litoral y la Amazonia, con EP Petroecuador contribuyendo con mas
del 80% del total. Los campos mds productivos incluyen Auca, Sacha, Shushufindi y el

bloque ITT, que se incorpor6 en 2018. (EP Petroecuador 2023, 18-19).
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Tabla 1
Precio de crudo ecuatoriano en el mercado internacional

PRECIO PROMEDIO DE CRUDO ECUATORIANO Y DEL MERCADO INTERNACIONAL

Cesta
Crudo Oriente Cuo; [ CestaOriantey |  moperuricias Fetrolso Petrleo | crudo Urals
Aio (@) Napo Napo OPEP WTI Brent (©
(b) (c) ) (e) (U]
2016 37,17 31,72 35,25 40,68 43,21 43,69 42,09
2017 47,09 42,93 45,62 52,51 50,91 54,25 53,35
2018 63,46 57,33 61,13 69,52 64,90 70,94 69,86
2019 58,38 51,53 55,64 64,05 57,03 64,21 64,40
2020 37,88 32,43 35,90 41,37 39,36 41,60 41,76
2021 63,57 60,14 62,14 69,72 68,00 70,64 69,29
2022 90,52 84,23 88,01 101,74 96,05 102,79 80,81
Notas:
a) Precio promedio ponderado del Crudo Oriente exportado por EP Petroeuador. Crudo mediano de 23 grados API promedio y un contenido de azufre de 1.45%.
b) Precio promedio ponderado del Crudo Napo exp por EP P . Crudo pesado entre 18 y 21 grados APl y un contenido de azufre de 2.10%.
) Para el caiculo de la cesta de los crudos Oriente y Napo expx los por EP P dor, los precios son p sin que f que los se para su

exportacion. Su venta externa se efectia por separado.

d) OPEC Reference Basket (ORB), es un promedio ponderado con los precios de las variedades de petréleo producidas por los paises de la OPEP. Se trata de un precio
referencial.

e) Crudo ligero con gravedad de alrededor de 39.6 grados API y un contenido de azufre de 0.24%. EI WTI, también es conocido como Texas Light Sweet. El seguimiento del precio
del WTl es importante para la economia ecuatoriana.

f) Crudo ligero con gravedad de alrededor de 38.06 grados APl y un contenido de azufre de 0.37%. Es una mezcla de varios crudos: Brent Crude, Brent Sweet Light Crude,
Oseberg, Ekofisk, Forties. Se utiliza también como referencia mundial de los precios del petroleo y se cotiza en el ICE Futures Europe.

g) Crudo ligero de alrededor de 32.5 grados APly un de azufre p de 1.25%. Es una mezcla de exportacion producido en el distrito auténomo de Janti-Mansiisk y
Tatarstan en Rusia.

Fuente: Banco Central del Ecuador (2024)

Durante los ultimos 10 afios, los precios del petroleo han mantenido una tendencia
relativamente estable, lo que ha generado importantes ingresos para el Estado. Sin embargo,
estos flujos de recursos no se han traducido en beneficios tangibles para las comunidades
que habitan las zonas de extraccion. Un claro ejemplo de la explotacion de este recurso es la
existencia del “rio de petrdleo”, que, a diferencia de los rios naturales que fluyen segun las
leyes de la fisica, viaja de forma artificial por tuberias. Este “rio” encapsulado representa la
constante extraccion de petréleo, que es transportado sin interrupciones hacia su destino,
lejos de los territorios donde se extrae y contamina. Este sistema de transporte es conocido
como el Sistema de Oleoducto Transecuatoriano (SOTE) y el Oleoducto de Crudos Pesados
(OCP).
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Tabla 2
Historico de produccion anual en campo por activo

HISTORICO DE PRODUCCION ANUAL POR ACTIVO [Mbpce]

Activo 2016 2017 2018 2019 2020 2021 2022
Auca 2483611 | 2498438 | 2315493 | 28.597,55| 27.40833| 26.589,12| 26.987,58
mT 3.058,74| 16.14420( 21.21000( 26.41535| 20.997,16| 19.16280| 18.473,63
Sacha 26.50557 | 2451532 | 2426268 | 2508361 | 2365917 | 23.313,84| 24.337,56
Shushufindi 3268147 | 2662401 | 2531968 | 23.01685| 2212058 | 2227964 | 2281297
Edén Yuturi (incluye Bloque 31) 2051127 | 17.94749| 1498923 | 13.70905| 11.11344| 1130096 | 12.154,35
Oso-Yuralpa 1383766 | 11.35341 9.853,71 8.667,75 7.577,60 6.983,56 6.695,31
Cuyabeno 9.863,89 8.402,83 7.935,12 7.674,75 8.854,58 8.783,21 8.557,46
Indillana 10.566,40 8.859,77 7.871,72 6.857,72 5.844 64 5.753,43 5.505,30
Libertador 7.258,91 5.468,69 451529 4.663,94 4.039,74 3.888,85 4.160,95
Lago Agrio 499921 4.806,66 4.544 00 4.510,72 4.679,05 480564 4.326,94
Palo Azul 4.857,68 3.764 61 3.389,17 4.014.21 3.352,28 3.125,12 2.891,42
Amistad (Pacoa) 15,63 15,11 14,10 15,68 573 12,77 15,04
Bloque 16 y 67 3,55
Crudo recuperado Amazonia Viva 4,96 255 2,40 3,77 061 3,05 412
Produccién Total Crudo 158.997,50 | 152.889,04 | 147.062,03 | 153.230,96 | 139.652,91 | 136.001,99 | 136.926,18
Gas Amistad 3.149,04 2.761,00 2.105,95 1.900,29 1.599,51 1.607,11 1.448,88
Gas Asociado 1.287,91
Produccion Total Gas 3.149,04 2.761,00 2.105,95 1.900,29 1.599,51 1.607,11 2.736,79
Producccion total anual 162.146,54 | 155.650,04 | 149.167,98 | 155.131,24 | 141.252,42 | 137.609,10 | 139.662,97

Fuente: Gerencia de Exportacion y Produccion. (2023)

Larrea (2020, 18) indica que las reservas de petroleo probadas en Ecuador son
limitadas, permitiendo la extraccion por unos 7,5 afios al ritmo actual, extendiéndose a 8,5
afios si se consideran reservas probables. Aunque algunos campos como Auca, Sacha y el
ITT han incrementado su produccion, otros como Indillana, Edén-Yuturi y Libertador han
disminuido. La produccion nacional en general sigue una tendencia a la baja, con una caida
del 4% anual desde 2020. Ademas, la calidad del petroleo ha empeorado, con més crudos
pesados y un mayor corte de agua, afectando la eficiencia y aumentando los impactos
ambientales. Es decir que conociendo que estos recursos son limitados, no se ha logrado
comprender la importancia las repersusiones por mantener este el sistema de acumulacion
sin un enfoque de proteccion a los pueblos y los ecosistemas que habitan los territorios.

Después del tiempo mencionado por Larrea, y la busqueda incesante por agotar la tltima
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reserva ocasionard dafos irreparables a un ecosistema tan importante no solo para el
Ecuador, sino como regulador del clima a nivel mundial. (Sinchi 2016, parr 3).

Parte del paisaje cotidiano de las comunidades Siekopai ha sido la constante
observacion de los barcos que navegan por el rio Aguarico. Este trafico fluvial es un
recordatorio constante de la presencia de la industria petrolera y de la extraccion de recursos
en su territorio. Los barcos que suben y bajan el rio transportan suministros, trabajadores y
equipos, y a menudo estan asociados con actividades extractivas que afectan directamente a
la vida de las comunidades indigenas.

La extraccion de petroleo en la region ha tenido consecuencias devastadoras para el
medio ambiente y la salud de los habitantes locales. El petrdleo en el rio es un simbolo visible
y tangible de la contaminacion. Derrames de petroleo y la descarga de desechos industriales
en el rio Aguarico han contaminado el agua, afectando la pesca, una de las principales
fuentes de alimento para los Siekopai, y poniendo en riesgo su salud y bienestar (Etchart

2022, 3-4).

Petroecuador

Inicialmente en el territorio la empresa ecuatoriana Petroamazonas EP, fundada el 23
de abril de 2008, especializada en la exploracion, explotacion, desarrollo y mantenimiento
de campos y yacimientos de hidrocarburos. Con sede en Quito, operaba en 22 bloques, 20
de los cuales estaban ubicados en la Amazonia ecuatoriana, en las provincias de Sucumbios,
Orellana y Napo, y dos en la costa del pais. La empresa lleg6 a contribuir con mas del 78%
de la produccion petrolera total de Ecuador (Portal de Informacién de Compafiias 2023).

En la provincia de Sucumbios, Petroamazonas EP operaba en varios bloques,
incluyendo los campos de Shushufindi y los territorios de la comunidad indigena Siekopai.
Estas areas fueron centro de intensa actividad petrolera, lo que tuvo impactos significativos
tanto en el medio ambiente como en las comunidades locales (Almeida 2016, parr. 3-5).

En 2019, Petroamazonas EP asegur¢ inversiones privadas por aproximadamente 717
millones de dolares, destinados a actividades como la perforacion y reacondicionamiento de
pozos, y la construccion de infraestructura esencial como oleoductos y carreteras. Este
respaldo financiero no solo apoyo las operaciones de la empresa, sino que también evidencio

la confianza del sector privado en sus proyectos (Ministerio de Recursos Renovables 2019).
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Tras la disolucion de Petroamazonas EP en el afio 2020, Petroecuador asumid la
operacion de estos bloques y campos petroleros en Sucumbios y otras provincias
amazonicas. Sin embargo, las comunidades indigenas continian enfrentando los impactos
acumulados de décadas de actividad petrolera en sus territorios ancestrales (Vallejo et al
2016, 286).

Varios bloques petroleros desempefian un papel fundamental en la economia
nacional, aunque también son objeto de intensa controversia debido a sus significativos
impactos ambientales y sociales. El Bloque 12, operado por Petroamazonas desde 1984, ha
sido financiado principalmente por inversiones estatales ecuatorianas. Este bloque afecta
directamente a comunidades indigenas como los Kichwa y Shuar en los cantones de Lago
Agrio y Shushufindi, provincia de Sucumbios, generando denuncias por contaminacion
ambiental y falta de consulta previa (Geografia Critica 2020, 1-9).

El Bloque 15, también bajo la gestion de Petroamazonas desde 1999, se enfoca en la
extraccion de crudo pesado con financiamiento estatal ecuatoriano y colaboraciones
internacionales. Este bloque afecta a comunidades indigenas como los Siona, Secoya y
Cofan en los cantones de Shushufindi y Lago Agrio, provincia de Sucumbios. Las denuncias
incluyen impactos ambientales negativos y falta de consulta adecuada a las comunidades
locales (Acosta 2010).

El Bloque 62, conocido como Ishpingo-Tambococha-Tiputini (ITT), ha sido operado
principalmente por Petroamazonas desde 2007, inicialmente propuesto bajo la Iniciativa
Yasuni-ITT para dejar el crudo bajo tierra a cambio de compensacion internacional. Ubicado
dentro del Parque Nacional Yasuni en la provincia de Orellana, este bloque enfrenta criticas
y protestas nacionales e internacionales debido a su impacto en la biodiversidad tnica del
Yasuni y su afectacion a los pueblos indigenas en aislamiento voluntario como los Tagaeri
y Taromenane (Larrea 2013, 83-98).

El Bloque 57, operado por Petroamazonas desde 2001, se centra en la produccion de
petrdleo y gas en los cantones de Joya de los Sachas y Loreto, provincia de Orellana.
Financiado por inversiones estatales ecuatorianas y colaboraciones internacionales, este
bloque ha generado denuncias por parte de comunidades indigenas como los Waorani y
Kichwa del Pastaza, quienes han reportado contaminacion ambiental y falta de consulta

adecuada en relacion con las operaciones petroleras (Sawyer 2004).
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Andes Petroleum

Andes Petroleum Ecuador Ltd. (2024) es una empresa conjunta sino-ecuatoriana
creada en el afio 2006, mediante una asociacion entre las compaiiias estatales chinas CNPC
(55%) y Sinopec (45%) (Andes Petroleum Ecuador Ltd 2024). La empresa se dedica a la
exploracion y extraccion de petrdleo en la region amazonica de Ecuador, especificamente en
la provincia de Sucumbios (Andes Petroleum Ecuador Ltd 2024).

Las operaciones de Andes Petroleum Ecuador se concentran en la provincia de
Sucumbios, en la Amazonia ecuatoriana. La empresa administra directamente el Bloque
Tarapoa y la Estacion de Almacenamiento y Transferencia de Lago Agrio. Ademas, cuenta
con la subsidiaria PetroOriental S.A., la cual opera los Bloques 14 y 17 en las provincias de
Orellana y Pastaza, respectivamente (Andes Petroleum Ecuador Ltd 2024).

En el afio 2016, Andes Petroleum Ecuador firm6 dos contratos de exploracion y
produccion con el gobierno ecuatoriano. Estos contratos tienen una duracion de cuatro afios,
con la posibilidad de renovarse por dos afios adicionales, y permiten a la empresa operar en

los Bloques 79 y 83, ubicados en la provincia de Pastaza (Primicias 2016).

Palma Aceitera
La industria de la palma africana ha tenido un crecimiento significativo en Ecuador,

con impactos profundos en diversas comunidades, incluyendo el pueblo Siekopai en la
region de Sucumbios. La expansion de los cultivos de palma aceitera se ha visto impulsada
por la demanda global de aceite de palma, utilizado en una amplia gama de productos
industriales y alimenticios (Chamorro 2023, 193).

La provincia de Sucumbios, conocida por su biodiversidad y riqueza cultural, ha
experimentado una rapida transformacion debido a la expansion de plantaciones de palma
africana. Empresas como Palmeras del Ecuador S.A. y ENDESA-Botrosa han sido actores
clave en este proceso, estableciendo plantaciones extensas que han alterado el paisaje y la
dindmica socioecondmica local (Garcia 2019). La palma africana en el Ecuador ha sido un
negocio sumamente lucrativo, en la que los duefos de las empresas han conseguido la
acumulacion de recursos econdmicos a partir de la ampliacion de las fronteras de palma que

principalmente se han realizado en territorios colectivos. La empresa que principalmente ha
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afectado el territorio Siekopai en el territorio en Palmeras de Ecuador, es una empresa de
palma aceitera que fue fundada en Ecuador en el afio 1995 (Chamorro 2023, 207).

La ampliacion de las fronteras relacionadas con esta actividad ha tenido un impacto
profundo en la region. A mediados de 2020, cientos de peces muertos flotaban en el rio
Shushufindi debido a la contaminacion causada por Palmeras del Ecuador, parte del grupo
Industrial Danec S.A., que ha operado en la zona durante mas de medio siglo. La expansion
del cultivo de palma aceitera mientras destruye y atenta contra la visa de los seres que habitan
este territorio, ademas perpetta los territorios de sacrificio, generando ingresos de 247,43
millones de ddlares en 2019 y 230,8 millones en 2020, segiin datos del Banco Central del
Ecuador (Alvarado 2023).

Crimen Organizado
Es importante destacar la complejidad de la situaciébn que enfrenta el pueblo

Siekopai, ya que también estan lidiando con el crimen organizado transnacional, que utiliza
el rio como ruta para el narcotrafico y el trafico de armas. La prensa ha documentado un
dindmico mercado de armas en las regiones amazonicas del pais, especialmente en las zonas
aledafas a los asentamientos mineros. Por ejemplo, en diciembre de 2023, un autobus que
viajaba desde Napo hacia Quito fue detenido con 288 armas de fuego y casi 12,000
municiones, en una de las incautaciones mas grandes realizadas en Ecuador (El Comercio
2023). Se presume que estas armas ingresan a la Amazonia ecuatoriana desde Colombia a
través de los rios Aguarico y Napo. Esta informacion coincide con los datos de los informes
forenses realizados por la Policia Nacional entre 2022 y 2024, que evidencian que las armas
ilicitas presentes en el pais han sido fabricadas principalmente en Estados Unidos (Policia
Nacional 2024). Esta situacion anade una capa adicional de dificultad a la lucha del pueblo
Siekopai por preservar su territorio y su forma de vida (Pereira 2016).

En este sentido, se mantiene la misma légica de ser proveedores de materia prima, y
la relacion sigue siendo desigual. La produccion de coca y los costos ambientales asociados
recaen en estos paises, mientras que los grandes beneficios de la cocaina se concentran en
los paises que estan fuera de nuestra region. Esta dindmica no ha cambiado; es similar a la

economia del oro durante la época colonial, que estableci6 una relacion depredadora entre
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Europay las Américas (Gootenberg 2008). Por eso se le llama “oro blanco™ a la coca, porque
sigue la misma logica de explotacion (Garcia 2014).

Las relaciones ilegales también se establecen bajo este marco. Si no fuera asi, ya
habrian nacionalizado el negocio. Pero la l6gica de acumulacion y rentabilidad sigue estando
mas presente fuera de nuestras fronteras que dentro de ellas. En este contexto, los estados
permisivos son responsables, pues permiten que estas dindmicas continiien. Es necesario
mencionar que también hay una responsabilidad compartida con los paises consumidores,
que no toman todas las medidas necesarias. Siguen siendo quienes sostienen el mercado de
la droga, exigiendo politicas de erradicacion en nuestros paises sin abordar el comercio y el
consumo en los suyos (Escohotado 2010).

Aqui es donde es crucial hacer un paralelo entre las economias extractivas y la
produccion de coca. Ambos son capitales transnacionales, y las relaciones y
responsabilidades también son transnacionales. Estas dindmicas dependen de los estados, y
en muchos casos superan sus decisiones soberanas. Por ejemplo, Evo Morales en Bolivia
promovid la nacionalizaciéon de la coca como una manera de controlar esta economia
transnacional, cuyo mayor mercado estd en los paises del primer mundo (Farthing & Kohl
2014).

2. Actores de vocacion politico, cultural e ideologico

2.1 Procesos de Evangelizacion

Después de la revision histdrica, cabe sefialar que el rol que tuvo la iglesia,
particularmente de los jesuitas en la alianza de los actores colonialistas para poder llegar al
territorio y establecer relaciones de poder para sublevar a los indigenas. A pesar de los
desafios y resistencia que encontraron, entre 1725 y 1767, los religiosos lograron fundar al
menos quince poblados a las orillas de los rios Napo, Aguarico, Cuyabeno y Santa Maria.
Estos espacios fueron nombrados con nombres provenientes de la misma doctrina religiosa
como lo serian San Javier, San Bartolomé, San Jos¢ y San Miguel, pero ademas utilizaron
nombres castellanizados de las lengas de los pueblos de la zona como Siecoya, Guajoya,
Puequeya y Necoya. La orden religosa intentd establecer un liderazgo por cada poblado, sin

embargo, al estar conformadas por otras formas organizativas, les resultd cotnraproducente
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al no responder a las lineas de mando, lo que facilitaria los procesos de control (Vickers
1983; Jouanen 1943, 448-65).

La evangelizacion por ende no solamente aplicaba a convertir a los indigenas, sino
que fue un proceso para descifrar las culturas que habitaban el territorio, como una forma de
poder traducir los procesos de dominio (Lopes 2015). Mas tarde, lo que las misiones
catolicas no lograron, fue realizado por el Instituto Lingiiistico de Verano (ILV), un grupo
evangélico que ingresd a Ecuador en 1952. Aunque su objetivo aparente era estudiar las
lenguas indigenas, en realidad buscaba el control y sometimiento de los pueblos originarios
a través de programas de “desarrollo” y “modernizacion” (IWGIA 2021). Segun el informe
de actividades del ILV, “el objetivo principal del Instituto es la preservacion de las culturas
indigenas y la promocion de su desarrollo” (ILV 2021).

En 1953, el ILV comenz6 sus actividades en la provincia de Pastaza y, a partir de
1957, se estableci6 en Limoncocha, actual provincia de Sucumbios (Conejo 2008, 66).
Durante su intervencion, los misioneros del ILV contribuyeron a la destruccion de las
culturas indigenas a través de su Programa de Servicios Practicos, que mas tarde fue asumido
por empresas petroleras como Texaco y Occidental en los afios 70 (IWGIA 2021).

Aunque el ILV no formo lingiiistas indigenas ni ecuatorianos, capacitd a nativos en
actividades de salud, transporte y educacion (FLACSO 2007). Sus investigaciones sobre
lenguas amazonicas tuvieron escasa difusion entre los hablantes nativos y en el pais. En
1991, el ILV dond colecciones de sus obras a varias bibliotecas ecuatorianas (FLACSO
2007). A principios de los afios 90, el ILV fue excluido de Ecuador. En su informe final, se
reflejé la percepcion de su labor mediante las palabras de Elias Piaguaje Payaguaje,
presidente de la Organizacion de Indigenas Secoya-Siona del Ecuador. Piaguaje describio la

situacion de su gente en ese tiempo de la siguiente manera:

La situacidn, por ese entonces, de la gente secoya-siona fue asi: se encontraban enfermos de
parésitos, explotados por los comerciantes de ese tiempo en diferentes trabajos tales como caza de
animales y peces, ademas eran cargadores, vivian en su propia cultura haciendo fiestas con chicha de
yuca, con la excesiva duracion de cuatro dias de festejos. En estado de embriaguez solian tener peleas
entre compaiieros, eran analfabetos, con ritos propios, econémicamente pobres porque no conocian

el dinero y hablaban un solo idioma (ILV 1990, 18).
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Este testimonio subraya una imposicion de una idea de desarrollo, al poner en
evidencia como se impuso un modelo ajeno a la realidad y los derechos de los pueblos
indigenas para definir sus propios planes de vida y su relacion con el mundo. Asimismo,
presentaria una base para lo que seria el ingreso posterior de empresas extractivas al interior
de los territorios, puesto que habria sido una herramienta para identificar ciertos yacimientos
de petréleo en la region amazodnica (Grueso 2024, entrevista personal).

Es de este modo que la relacion entre la iglesia catdlica y evangélica estuvo marcada
historicamente por una relacion cercana y estratégica en el marco del control territorial y de
llegada a los pueblos indigenas. Estas formas se evidenciaron en nuestro enfoque historico
en como se fue configurando como un aliado en los proyectos del estado para la exploracion
y explotacion de recursos en la selva amazonica y particularmente en la provincia de
Sucumbios, territorio de la nacion Siekopai.

En los roles y modos de control del poder se observo a lo largo de la historia,
momentos de tension entre la iglesia y los gobiernos del Ecuador. En el 2008, en el marco
de los debates de la Constitucion, se generé6 momentos algidos a partir de posturas
ideologicas que no coincidian en los distintos marcos propuestos, sin embargo, este
relacionamiento iria en vaivén, dado que, en el 2009, el ejecutivo establecid un decreto 1780
que establece un marco de cooperacion entre el estado ecuatoriano y la iglesia
particularmente en la Amazonia, como lo es el Vicariato Apostdlico de Sucumbios (Neira
2015). Este acercamiento en la zona no duraria mucho ya que, a partir del 2010, surgirian
una tension ya que el presidente llamaria a que no sea elegido como como vicario un
sacerdote argentino perteneciente a la orden heraldos de evangelio y llamé a que se podria
aplicar un tratado realizado en 1937 sobre modus vivendi. Esta seria una herramienta de
control del estado frente a la notificacion al mismo sobre la asignacion de las autoridades
establece que la iglesia, es decir, es un acuerdo en que la iglesia no intervendra en politica y
que el estado respetara a la iglesia. Acorde con Gudynas (2016,15), la religion a partir de la
teologia politica en la apropiacion de la naturaleza ha sido utilizada en mas de una ocasion

como estrategia para asegurar le extraccion de recursos de mineria, pero también petrolera.
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2.2 El Estado ecuatoriano frente al despojo en territorio Siekopai

El papel del Estado ecuatoriano en la proteccion de los pueblos indigenas amazdnicos
ha sido objeto de debate y critica debido al rol que empelado en su modelo de desarrollo. A
pesar de que Ecuador ha ratificado convenios internacionales que protegen los derechos de
los pueblos indigenas y el medio ambiente, en la practica, las politicas gubernamentales han
promovido el extractivismo y la expansion de actividades como la produccion de palma
aceitera y la extraccion de petrdleo en territorios indigenas. Esto ha resultado en conflictos
y violaciones de derechos.

Para los pueblos indigenas, el territorio es esencial para su existencia y modo de vida,
ya que es un espacio para consolidar su identidad cultural, conocimientos y sentido de
pertenencia. La relacion especial de los indigenas con su territorio ancestral también se basa
en la importancia cultural y religiosa que le atribuyen a la Madre Tierra, por haberles
proporcionado la vida y los medios de subsistencia (Gorriti 2015, 34-42).

Sin embargo, en el Estado ecuatoriano coexisten normativas contradictorias respecto
a los territorios ancestrales indigenas. Por un lado, la Ley de Hidrocarburos de 1978 establece
que “los yacimientos y sustancias que los acompafian pertenecen al patrimonio inalienable
e imprescriptible del Estado” (Ley de Hidrocarburos 1978, art. 1). Por otro lado, el articulo
57 de la Constitucion de 2008 reconoce el derecho de los pueblos y nacionalidades indigenas
a “conservar la propiedad imprescriptible de sus tierras comunitarias, que seran inalienables,
inembargables e indivisibles” (EC 2008, art. 57). Ademas, el Convenio 169 de la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT 1989, art. 14) establece el “derecho de
propiedad y de posesion sobre las tierras que tradicionalmente ocupan los pueblos™.

En la practica, aunque en 1983 las tierras fueron oficialmente asignadas a la
nacionalidad Siekopai, durante décadas el Estado ecuatoriano permitid la incursion y
establecimiento de empresas extractivas en la provincia de Sucumbios y en toda la
Amazonia, ignorando los derechos territoriales de las poblaciones indigenas y, en ocasiones,
provocando su desalojo, como ocurri6 con el pueblo Siekopai (Ruiz 2022).

Este contexto de falta de proteccion juridica incluye la ausencia de un derecho de
consulta previa, libre e informada sobre los impactos socioambientales de los megaproyectos
(Naciones Unidas 2007). Vanclay (2015) sefala que, para evitar o mitigar los efectos

perjudiciales en la zona de intervencion, es esencial tener en cuenta los Principios
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Internacionales de Evaluacion del Impacto Social, que reconocen el impacto del
desplazamiento y reasentamiento en la identidad y modo de vida de las personas.

El Estado ecuatoriano ha adoptado politicas econdémicas que priorizan la explotacion
de recursos naturales, sin considerar adecuadamente los derechos y la autonomia de los
pueblos indigenas. La implementacion de proyectos extractivos, como la produccion de
palma aceitera y la extraccion de petroleo, ha deteriorado la calidad de vida de los pueblos
indigenas, afectando negativamente su entorno y cultura. Un ejemplo es la Ley de Promocion
y Desarrollo de la Palma Aceitera de 2016, que facilita la expansion de este monocultivo en
tierras indigenas, y la politica petrolera que ha abierto nuevas areas para la exploracion y
explotacion sin una consulta efectiva a las comunidades

Ademas, la politica de despojo en Ecuador se manifiesta en la expropiacion de tierras
indigenas para proyectos extractivos, la criminalizacion de la protesta social y la violencia
contra lideres indigenas. La implementacion de grandes proyectos de infraestructura, como
represas hidroeléctricas y carreteras, ha fragmentado los territorios indigenas, forzado el
desplazamiento de comunidades y debilitado su capacidad para mantener sus modos de vida
tradicionales (CEAACES 2017).

El Estado también enfrenta criticas por su falta de cumplimiento de compromisos
constitucionales e internacionales, que se evidencian en la contradiccion entre el articulo 1
de la Constitucion ecuatoriana, que declara los recursos naturales no renovables del Estado
como “patrimonio inalienable, irrenunciable e imprescriptible”, y la necesidad de proteger
los derechos de las comunidades ancestrales. Esta contradiccion ha generado tensiones
constantes en los territorios, comprometiendo la cohesion social y ambiental (Garciay Lopez

2020).

En el contexto de la guerra y la posterior division del territorio Siekopai, el Estado ecuatoriano
establecid la reserva de Cuyabeno en el territorio ancestral de la nacionalidad Siekopai. Esta
area, que historicamente habia sido utilizada por la nacién Siekopai, fue cedida a la
comunidad Kichwa de Zancudo durante el conflicto, como parte de la estrategia del ejército
ecuatoriano (Piaguaje Jum 2024, entrevista personal).

La accion del Estado ha violado los derechos de la nacionalidad Siekopai al no tomar
medidas para proteger sus derechos fundamentales y colectivos. Esta postura contrasta con
la necesidad de promover politicas publicas que salvaguarden la supervivencia fisica y

cultural de los pueblos indigenas y garanticen que sus derechos no sean vulnerados. Es
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crucial que el Estado adopte acciones positivas para garantizar que los diversos actores
involucrados en los conflictos de intereses respeten los derechos de los pueblos indigenas
(Comision Interamericana de Derechos Humanos 2019).

Abordando, particularmente sobre las responsabilidades para la Consulta Previa,
Libre e Informada (CPLI), que, cabria senalar que es un derecho fundamental de los pueblos
indigenas, reconocido tanto en la legislacion interna de Ecuador como en acuerdos
internacionales. Este derecho busca proteger las tierras, territorios y recursos naturales de las
comunidades indigenas frente a proyectos que puedan afectarlos, como lo estipulan la
Constitucion del Ecuador y tratados como el Convenio 169 de la OIT y la Declaracion de
las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas. (Fernandez-Labbe 2020,
238)

El Estado ecuatoriano tiene la responsabilidad de garantizar la implementacion
efectiva de la CPLI, organizando su aparato gubernamental para cumplir con este derecho
en todas las fases de los proyectos que puedan impactar a las comunidades indigenas. Sin
embargo, a pesar de los compromisos adquiridos, durante los gobiernos de Rafael Correa y
Lenin Moreno, se ha priorizado el desarrollo econémico basado en la explotacion de recursos
naturales, lo que ha generado conflictos con las comunidades indigenas al no respetarse
adecuadamente este derecho

Por ejemplo, durante el gobierno de Correa, se defendid la extraccion de recursos
como una necesidad para el desarrollo del pais, lo que genero tensiones con las comunidades
indigenas que denunciaron la falta de consultas adecuadas y la violacion de sus derechos
colectivos. En el gobierno de Moreno, aunque hubo un discurso mas conciliador, las politicas
extractivistas continuaron, perpetuando las criticas sobre la implementacion de la CPLI.

La pervivencia cultural de los Siekopai por consiguiente es un rol y responsabilidad
del Estado, ahora los pueblos deben tener una postura frente a las iniciativas de gobierno
para tomar la decision entonces esto es como una cosa en doble via ademads porque el tema
en el estandar internacional el estado el responsable de las garantias de los derechos eso lo
tenemos claro pero muchos estados estan permeados politicamente, y por eso la
responsabilidad es del Estado al mismo tiempo una demanda la historia de los pueblos, o sea
es una los pueblos no ya no tienen capacidad ni cultural ni fisica para contrarrestar la apertura

de estas estas fronteras econémicas o sea las economias extractivas van ampliando las areas



69

vinculadas a relaciones de capital a otras logicas totalmente distintas a lo de los pueblos

(Grueso 2024, entrevista personal).

El relator especial de las Naciones Unidas, Stavenhagen (2008) defendio la idea de
un pluralismo cultural que reconociera el derecho de las comunidades indigenas a mantener
y desarrollar sus propios sistemas legales, politicos y culturales. Sin embargo, la 16gica del
capital se impone de manera agresiva, entrando con sus propios medios, practicas y valores,
los cuales son radicalmente distintos. El capitalismo, segiin Harvey (1992), busca superar
sus propias crisis a través de la expansion geografica, la destruccion creativa y la
transformacion de paisajes sociales y naturales.

El Estado ha perdido autonomia al cumplir con sus compromisos. En este contexto,
es fundamental destacar que la demanda de los pueblos es lo que realmente efectiviza el rol
del Estado, sobre todo en lo que respecta a la funcién constitucional. Las constituciones de
estos paises son claves para la proteccion de derechos. Existen herramientas como los
acuerdos y tratados internacionales, por ejemplo, el acuerdo interamericano y los
documentos de la Corte Interamericana, que son claves para blindar procesos. La estructura
de poder, cada vez méas orientada hacia acuerdos econdmicos, obliga a los pueblos a
gestionar la obligacion del estado con cumplir y garantizar sus derechos. (Morin y Santanta,
9-12).

Un ejemplo relevante es el caso de Colombia, donde la Corte Constitucional ha
decidido que el interés nacional no puede estar por encima de los derechos colectivos, en
funcion en lo que se refiere a la proteccion cultural. Esta decision otorga un valor esencial a
la diferenciacion y a la proteccion de la diversidad cultural como base para la diversidad
natural. La relacion entre cultura y territorio es fundamental para la conservacion de los
territorios bioculturales. Asi, el énfasis en la proteccion cultural radica en la sostenibilidad
de las poblaciones y en la preservacion de sus relaciones con el entorno (Corte Constitucional
de Colombia 2016).

El papel regulatorio de los estados es, por tanto, crucial. Esta postura ha sido
destacada por expertos como Stavenhagen (2008), quien enfatizo la importancia del rol del
Estado en la regulacion y proteccion de estos derechos. Es fundamental retomar los aportes

de los mecanismos internacionales y el papel de los estados frente al conflicto entre el interés
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nacional y los derechos colectivos de los pueblos. El interés nacional, a menudo reflejado en
programas de gobierno, aunque legal y legitimo, entra en contradiccidon con las necesidades
y derechos de los pueblos indigenas. Aqui es donde surge el reto del Estado, que debe asumir
la funcidon de proteger los estdndares internacionales y no limitarse solo a su normativa
interna. Esto es especialmente crucial en paises donde las cortes no tienen el mismo nivel de
desarrollo en cuanto a proteccion de derechos, como es el caso de la Corte Constitucional de
Colombia, que ha avanzado significativamente en estos temas. (Grueso 2024, entrevista
personal)

A pesar de tener una de las constituciones mas garantistas del mundo, que incluso
reconoce a la naturaleza como sujeto de derechos, el mismo gobierno en Ecuador ha
concesionado grandes porciones del territorio a la mineria. Esto demuestra una contradiccion
aparente, pero que en realidad responde a una logica politica: se promueven iniciativas
progresistas para neutralizar la polarizacion y ganar viabilidad politica, pero sin un verdadero
compromiso con los cambios estructurales. Un ejemplo de esto es la iniciativa del Yasuni,
que, aunque construida con aportes de la sociedad civil, fue instrumentalizada por el
gobierno de Correa para justificar la explotacion petrolera en otras areas. (Arsel y Avila et
al 2011)

Este tipo de estrategias politicas, que parecen contradictorias, no lo son cuando se
analiza la logica subyacente. Se trata de resolver el tema econémico a través de la habilidad
politica, presentando una fachada de cambio que, en realidad, no es sustantiva. Por ello, es
crucial analizar las coyunturas politicas de los gobiernos para entender sus verdaderos
intereses y como estos afectan a los pueblos y sus territorios.

Este conflicto refleja una contradiccion estructural entre los objetivos de desarrollo
nacional y el respeto a los derechos colectivos de los pueblos indigenas, evidenciando que,
en la practica, la proteccion de estos derechos se ha visto subordinada a los intereses
economicos del Estado. Por lo tanto, la capacidad de los pueblos para demandar y la

capacidad del Estado para responder son fundamentales.
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Capitulo tercero
La construccion de lo sagrado en movimiento: didlogos sobre el territorio,

los mas que humanos y los ancestros frente al despojo

La nacion Siekopai, profundamente arraigada en su territorio ancestral, enfrenta una
disyuntiva que revela una tension palpable entre la preservacion de sus tradiciones
ancestrales y la creciente amenaza de las formas de apropiacion y extractivismo. Este
capitulo explora lo que Viveiros de Castro (2010, 60) define como la particularidad subjetiva
de la cosmogonia de esta nacion, la relacion entre los antepasados, los taitas, el conocimiento
sobre el territorio, las historias y el didlogo intergeneracional. Se examina cémo el
(re)conocimiento ancestral se entrelaza con la resistencia contra los modos de apropiacion,
subrayando la lucha de la comunidad por mantenerse en su territorio frente a desafios
contemporaneos. Este capitulo resalta la movilidad de los Siekopai, en funcion de la vision
cultural y espiritual, para su permanencia, no sélo fisica sino también espiritual, en
definitiva, para la proteccion de su existencia cultural.

El caso de la nacion Siekopai, analizado desde el abordaje tedrico de Berkes (2018, 8),
demuestra que tanto la conservacion del territorio como los conocimientos ecologicos
tradicionales son dindmicos, se basan en la experiencia y se adaptan a los cambios. Su
continuidad historica se expresa no solo en el uso de los recursos, sino también en la forma en
que perciben, se comunican y se relacionan entre si dentro de su territorio ancestral. Esto marca
sus asociaciones culturales y espirituales, ademas de las diversas formas de resistencia. Son
comparadas estas formas de resistencia cultural-espiritual con la resistencia territorial
resaltando que ambas dimensiones son inherentes a la identidad del pueblo.

Por ende, cabe senalar que esta construccion de lo sagrado en movimiento se refleja de
manera significativa en la relacién que los Siekopai tienen entre el agua, el territorio, los seres
mas que humanos y sus autoridades espirituales, especialmente en contextos donde estas
entidades enfrentan amenazas de despojo debido al capitaloceno y sus modos de apropiacion.
Nils (2018,7-8) resalta que esta era abre un crecimiento sin fin que generaria estos impactos

profundos en lo que Escobar (2016,13-15) define como pluriverso, y ademas Nils (8) se
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cuestiona si la ruptura de las divisiones tradicionales entre humanos, naturaleza, tecnologia, y
lo material y espiritual podria implicar que este periodo sea una era no secular.

En este sentido para los Siekopai, el territorio se entiende como un espacio sagrado
en el que se entrelazan las relaciones entre los humanos, la naturaleza y los espiritus
ancestrales. Los lugares naturales -como rios, lagos y montafias- son vistos como sitios de
poder y conexion espiritual donde se llevan a cabo ceremonias, rituales, dialogos y practicas
de sanacion (Kimmerer 2013, 28). El despojo de estos territorios ya sea a través de la
contaminacion, la deforestacion o la privatizacion, se percibe como una profanacion de lo
sagrado y una amenaza para la supervivencia fisica y espiritual de las comunidades
indigenas.

Estos espacios transfronterizos, tanto fisicos espirituales, proporcionan un escenario
en el que los diferentes actores ejercen roles sobre los demas a través de interacciones y
comunicaciones. Las autoridades espirituales en la organizacion Siekopai son
fuundamentales por lo que desempenan especialmente el papel de intermediario entre el
mundo humano y el espiritual en la interpretacion de lo sagrado en movimiento. Los
chamanes o lideres espirituales tienen la capacidad de comunicarse con entidades mas alla
del nivel humano con el agua, la tierra y el aire, para una curacion y un equilibrio mas
eficaces dentro de las interrelaciones de los distintos elementos de la naturaleza y de la
comunidad. (Payaguaje et al. 2006, 12; Walsh 2010, 128).

Ante el despojo de sus territorios, muchas comunidades indigenas recurren al
shamanismo como una forma de resistencia y proteccion. Los rituales y ceremonias se
utilizan para fortalecer la conexion con lo sagrado, invocar la proteccion de los espiritus
guardianes y renovar el compromiso con la defensa de la tierra y el agua (Payaguaje et al
2006, 15). Ademas, el shamanismo proporciona un marco espiritual y cultural para la
resistencia colectiva, inspirando la solidaridad y la movilizacion en defensa de los derechos
territoriales y la justicia ambiental. Como menciona Piaguaje Jum (2024) en una de las
entrevistas realizadas, “Gracias a la medicina ancestral pudimos mover nuestro
conocimiento ancestral generacional y reconocer nuestros origenes, movernos con los
abuelos y buscar respuestas a nuestra espiritualidad y cultura”.

En este reconocimiento territorial desde la cultura y lo espiritual, el movimiento del

rio Aguarico refleja una importancia especial en la forma en como se comunica las
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comunidades Siekopai, y como se conectan con el resto de la regiéon amazdnica. Sus aguas
fluyen a través de diversos territorios, conectando comunidades y facilitando el intercambio
cultural y econémico.

El Aguarico es uno de los espacios de agua que ha permitido transitar, pero también
conectar a la poblacion, asimismo ha sido fuente de historias y leyendas que enriquecen la
cosmovision de los Siekopai. Las narraciones orales sobre el rio y sus espiritus guardianes
forman parte del acervo cultural de la comunidad, ensefiando lecciones de respeto y
convivencia con la naturaleza. Las leyendas asociadas al Aguarico son un medio por el cual
los Siekopai transmiten su conocimiento ecoldgico y sus valores culturales a las nuevas
generaciones. Este flujo de conocimiento es tan dindmico y vital como el mismo rio. “Y
también cuando ibas a un remolino dentro del rio, siempre tenias que pedir permiso, decir,
abuelo, yo voy a pasar.” (Piaguaje Jum 2024, entrevista personal)

El flujo constante del Aguarico también simboliza las luchas y resistencias de los
Siekopai ante las amenazas externas, como la explotacion petrolera y la deforestacion. El
rio, con su flujo constante y resiliente, representa la capacidad de la comunidad para
adaptarse y resistir los cambios impuestos por el desarrollo extractivista. Se observa que la
resistencia de los Siekopai frente a las industrias extractivas encuentra en el Aguarico una

metafora de fortaleza y persistencia.

1. La (in) movilidad y el vinculo con el territorio desde lo sagrado

El movimiento implica también momentos estaticos, eso no es casual, asi movilidad
e in(movilidad) producen espacios y modos de habitar los mismos. Como hace mencion
Ingold (2015, 16) que los individuos estan en continuo movimiento, es trashumante, “mas
estrictamente ¢l es su movimiento”. La nacién Siekopai, como hemos abordado, entrelaza
estrechamente con su vinculo con el territorio, que va mas alla de lo fisico para adentrarse
en lo espiritual y lo sagrado. Como apunta Arturo Escobar (2010,74), que los territorios son
lugares de vida, conocimiento, intercambio y resistencia que encarnan cosmovisiones y
saberes especificos. Esta conceptualizacion abarca la conexion profunda entre las personas,
la tierra, el espacio, la sociedad/comunidad, que como lo afirma Jum, es fundamental en la

cosmovision indigena.
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Para nosotros, como Siekopai, el agua se concibe como un mundo, otro mundo, igual que este
espacio de nuestro plano terrenal. El agua es otro mundo donde hay seres, seres vivos, también hay
seres miticos, y también existen gente como nosotros. Igual creemos que es del mismo origen, pero

que viven en el agua. (Piaguaje Jum 2024, entrevista personal).

Desde esta perspectiva, la (in)movilidad no se define inicamente por la capacidad de
desplazarse fisicamente, sino también por el sentido de arraigo, pertenencia y conexion
espiritual con el lugar de residencia. Cuando la movilidad ocurre, también se considera
sagrada, siempre cuando la busqueda de recursos naturales para la subsistencia, la
realizacion de ceremonias ancestrales en lugares sagrados o la participacion en eventos
rituales y festivales, estos movimientos individuales, pero con un trasfondo colectivo. Los
Siekopai han surcado su territorio a través de sus busquedas vinculados a su territorio en los
planos espirituales y con sus modos de vida. Estos desplazamientos reflejan una cosmovision
que valora la interdependencia entre los seres humanos y la tierra (Berkes 2018, 203).

Lamovilidad y la (in)movilidad estan profundamente entrelazada con la cosmovision
indigena, la cual reconoce la interdependencia y reciprocidad entre los seres humanos y la
naturaleza. Como sefiala Escobar (2016), que la tierra no es simplemente un recurso, sino un
ser vivo con el que se tiene una relacion de respeto y reciprocidad. Esta vision fundamenta
la resistencia de las comunidades frente al despojo territorial y la degradacion ambiental,
defendiendo un desarrollo que respete la integridad ecologica y cultural de sus territorios. Es
de este modo como el reconocimiento y recuperacion del territorio, que cumple un papel
crucial en la resistencia y la defensa del territorio Siekopai, Lagartococha es un bastion de
resistencia contra el avance de la explotacion petrolera y otras formas de destruccion
ambiental. Asi, del lugar donde se habita y permanece -Remolino- se mueven a lugares
sagrados para satisfacer sus necesidades espirituales — Lagartococha — a donde se pretende

reconocer y permanecer una vez se lo reconozca como parte de su territorialidad.

El territorio de la Lagartococha es sagrado para nosotros, porque es el origen de todos estos
seres que viven ahi, porque segun nuestros ancestros dijeron, es el lugar donde crecen, es como el
origen de todos los seres acuaticos y la conexion con el mundo de este mundo plano, como la tierra
y todo eso. Y por eso nosotros hemos luchado por el territorio de lagartococha hasta aqui. (Piaguaje

Jum 2024, entrevista personal)
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En ese sentido, los Siekopai enfrentan desafios significativos para acudir, acceder y
proteger a sus territorios ancestrales, que incluyen estas zonas sagradas cruciales para su
supervivencia cultural, entendiendo que este lugar no solo es de alto valor espiritual y
cultural, sino que también es esencial para sus actividades de subsistencia y para la
preservacion de sus mitos y leyendas (Kreijer 2017; Lu y Bilsborrow 2011; AlianzaCeibo
2021; Pitts 2021).

Y en ese mismo sentido han existido los factores revisados que han generado un
impacto en los modos de vida, debido a la conceptualizacion de estado nacion desde un
surgimiento de estructura colonialista de asentamiento continuo que ejerce el control sobre
el territorio a partir de los intereses nacionales (Coulthard 2014). Estas variables han
generado distintos movimientos que ha obligado a muchas comunidades Siekopai a
abandonar sus territorios ancestrales y buscar refugio en areas distantes. Este desplazamiento
ha significado la pérdida de acceso a plantas, animales y lugares sagrados, que han sido
fundamentales para su sustento y significado cultural a lo largo del tiempo (Piaguaje Jum
2023, entrevista personal).

Por lo tanto, es importante destacar que la movilidad e (in)movilidad de la nacion
Siekopai no solo refleja su capacidad para desplazarse fisicamente, sino también su profundo
vinculo espiritual y cultural con el territorio. Esta conexion no solo fortalece su identidad
cultural, sino que también les impulsa a resistir amenazas externas, abogando por la
proteccion de la integridad ecologica y cultural de sus tierras ancestrales. A su vez, este
vinculo cultural y espiritual orienta las decisiones autdbnomas en contextos adversos, como
se evidencia en la vida del pueblo Siekopai. Ellos han optado por permanecer en su territorio,
aun cuando esto implique un debilitamiento de las formas organizativas tradicionales,
adoptando practicas que estan profundamente arraigadas en su cultura y espiritualidad, como
la lengua, la conexion y el didlogo con su entorno. Estas practicas les han permitido mantener
su presencia en el territorio, resistiendo la presion para abandonar sus tierras y hasta

iniciando procesos de recuperacion o ampliacion del mismo.
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1.1 Los movimientos en la cultura y la medicina: La lengua, las leyendas y el
Yagé

El uso de plantas medicinales como el yag¢, el yoko y otras medicinas sagradas esté
profundamente arraigado en la cosmovision y practicas espirituales ancestrales de los
Siekopai. Estas plantas no solo son herramientas terapéuticas, sino también portadoras de
conocimiento y sabiduria transmitida por los espiritus de la naturaleza. El yagé, por ejemplo,
se utiliza en ceremonias de curacion y purificacion, donde los participantes buscan
restablecer el equilibrio espiritual y fortalecer la conexién con el mundo espiritual y los
ancestros. (Payaguaje, et al, 2006). “Para entender ese conocimiento del agua y de lo que
hay en los seres, es el yagé, y claro, los padres ahorita no toman yagé, entonces no tienen
ese entendimiento de que en el agua hay estos seres, o de que el agua es otro espacio de vida”
(Piaguaje Jum 2024, entrevista personal).

Asimismo, es un lenguaje espiritual que Piguaje Jum (2024, entrevista personal) nos
retrata “El agua es otro espacio de vida, porque nosotros también conocemos que existen las
sirenas también, asi hablando como para entender, el dios del agua es Okome, es el jefe, el,
digamos, el que cuida a la puerta hacia la entrada del mundo acuético”. Ademas de su aspecto
terapéutico y espiritual, el uso del yagé y otras medicinas sagradas entre los Siekopai esta
relacionado con la resistencia frente al despojo y la explotacion de sus territorios. Estas
plantas no solo proporcionan orientacion espiritual y proteccion, sino que también fortalecen
la identidad cultural y la solidaridad comunitaria, elementos fundamentales en la defensa de
la tierra y la resistencia contra proyectos extractivos y otras amenazas externas. (Korijer
2024; Piaguaje et al, 2006)

Asimismo, en el contexto medicinal, no solo se limita a tratar enfermedades fisicas,
sino que también se utiliza para explorar dimensiones espirituales. En las ceremonias, los
participantes experimentan visiones que se interpretan como revelaciones divinas,
contribuyendo a la comprension de la existencia y el proposito de la vida segin la
cosmovision Siekopai (Piaguaje Jum 2024, entrevista personal).

El shamanismo desempefia un papel crucial en la practica de estas ceremonias y
rituales entre los Siekopai. Los shamanes o lideres espirituales, actian como mediadores

entre el mundo humano y el mundo espiritual, facilitando la comunicacion con los seres mas
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que humanos y guiando a la comunidad en sus practicas espirituales y ceremoniales
(Piaguaje et al, 2006)

En el contexto de la resistencia cultural y espiritual de los Siekopai, los movimientos
relacionados con la cultura y la medicina tradicional juegan un papel crucial en la defensa
frente a los despojos territoriales y ambientales. La lengua, las leyendas y el yagé son
elementos fundamentales que fortalecen la identidad y la cohesion comunitaria, permitiendo
a los Siekopai enfrentar las amenazas externas con una base solida de conocimiento ancestral
y préacticas espirituales. (Piaguaje et al, 2006)

Las leyendas Siekopai, transmitidas oralmente de generacion en generacion,
encierran conocimientos profundos sobre el territorio y sus seres sagrados. Estas historias o
leyendas no solo tienen un valor cultural, sino que también actian como guias para la vida
cotidiana y la gestion del entorno natural. las leyendas son la base de la cosmovision
Siekopai, y en ellas se encuentra la sabiduria necesaria para enfrentar los desafios del
presente. Estas narrativas fortalecen el sentido de pertenencia y el compromiso con la
defensa del territorio. A partir de los procesos descritos de despojo por las actividades de
vocacion colonialista en el territorio ha generado una desconexion con la nacionalidad

ancestral, una amenaza de pérdida con el vinculo.

Cuando era pequefio, desconexion total de la sabiduria con el agua, eso ha influido el no
respetar el agua y los rios, ahora no se conoce como rezar, como respetar el rio, al menos de
mi generacion yo creci con esa sabiduria con esas historias y el poder que tenia mi papa en
ese tiempo, sus rezos en la selva, veia como se movia el agua y el trato. Para entender el agua
el espacio la tierra el cielo, es el Yagé para entender la conexion, sabiduria y ver esos seres”
(Piaguaje Jum 2024, entrevista personal).

Parte de su capacidad para resistir en el territorio, de reconfigurar sus movimientos,
moverse con el fin de preservar su cultura y de quedarse para proteger su territorio, pues
radica en su cultura y espiritualidad, un vinculo que actiia como vehiculo de la cosmovision
del pueblo. A través de su lengua, espiritualidad, y modos de vivir, sentipensar’ y habitar,

los Siekopai se diferencian, resisten y comparten conceptos intraducibles, transmitiendo su

! Referido con el texto de Escobar (2015) Sentipensar con la Tierra: Las Luchas Territoriales y la
Dimension Ontologica de las Epistemologias del Sur que también lo clarifica con El socidlogo colombiano

Orlando Fals Borda (1984) indica que los términos sentipensary sentipensamiento constituyen el principio de vida

de las comunidades de la costa caribefia colombiana que viven en cuencas de rio y pantanos. Implican el arte de
vivir y pensar con el corazén y con la mente.
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riqueza cultural de manera integra. De este modo, la lengua y su medicina se convierte en
un pilar fundamental que sostiene la identidad de la comunidad, sirviendo como un puente

entre el pasado y el presente.

1.2 Los antepasados y taitas: los movimientos y el dialogo intergeneracional

Los movimientos y el (re)conocimiento de las autoridades son esenciales para
mantener viva la conexion espiritual y cultural con el territorio, asi como para fortalecer la
identidad comunitaria en tiempos de amenaza y despojo (Uzendoski 2010, 54-55). Los
shamanes Siekopai siempre fueron considerados poderosos, y una de las causas por las
cuales la gente ademas se desplazaba era por las batallas espirituales, embrujos de shamanes
malignos en contra de las familias. Al ser los clanes siempre liderados por autoridades
espirituales, cuando uno caia victima de un embrujo, la familia preferia desplazarse por
encontrarse vulnerable. (Cipotte y Payaguaje, 2008). Es de este modo que los shamanes no
necesariamente provenian de familias donde habia un miembro shamén, pero si influia al
momento de obtener el conocimiento y las ensefianzas desde temprana edad.

Los antepasados Siekopai son venerados como guardianes del conocimiento y la
sabiduria, transmitidos a través de generaciones. Este reconocimiento ancestral se manifiesta
en diversas practicas y ceremonias que honran su legado y buscan su guia espiritual. Los
antepasados son vistos como intermediarios entre el mundo humano y el espiritual, y su
influencia es invocada en momentos de crisis para obtener proteccion y orientacion. Este
vinculo con los antepasados refuerza la cohesion comunitaria y la resiliencia cultural frente
a las adversidades (Uzendoski 2010,43). “Yo tengo que seguir el camino de los abuelos,
seguir el Yagé. Ya se ha perdido la espiritualidad, antes no se cazaba venado porque era
prohibido, era un espiritu maligno, ahora ya hay personas que lo hacen” (Piaguaje Ronaldo
2023, entrevista personal).

El reconocimiento de los abuelos y su rol en la comunidad también implica la
transmision de conocimientos sobre el uso de plantas medicinales, técnicas de curacion y
principios de equilibrio con la naturaleza. Esta transmision es vital para la supervivencia
cultural y la resistencia frente a las amenazas externas. La ensefianza de los taitas a las nuevas
generaciones asegura que el conocimiento ancestral no se pierda y continue siendo una

fuente de fortaleza para la comunidad (Kroijer 2017, 46). “Nuestro territorio es sagrado
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porque ahi es donde vivieron nuestros ancestros” (Piaguaje Ronaldo 2023, entrevista
personal).

El conocimiento ancestral transmitido por sus ancianos y autoridades espirituales de
la comunidad también esta estrechamente vinculado a las historias y de cémo han navegado
sus rios. Este conocimiento incluye no solo técnicas de navegacion y pesca, sino también el
entendimiento profundo de los ciclos naturales y las formas de vida que los rios sustentan.
El saber ancestral de los Siekopai es un compendio de conocimientos ecologicos y
espirituales que garantizan la armonia con el entorno fluvial y la supervivencia de la
comunidad (Kroijer 2017, 52; Rival 2002). “Hay que aprender hacer lo que hacian nuestros
abuelos, a tejer las hamacas, sus costumbres” (Entrevista Piaguaje Reinaldo, 2023).

La espiritualidad ancestral desempefia un papel central en la vida de la comunidad
Siekopai. La conexion con los antepasados y taitas no solo es una cuestion de memoria
historica, sino una practica viva que permea todas las dimensiones de la vida comunitaria.
Ceremonias, rituales y tradiciones son instrumentos mediante los cuales la comunidad busca
mantener viva la llama de sus antepasados, fortaleciendo asi su identidad cultural. La
(re)conexion espiritual no es solo un acto ceremonial; es una respuesta activa ante los
desafios contemporaneos. Enfrentados con el extractivismo que amenaza su territorio, la
comunidad Siekopai busca en sus raices espirituales la fuerza para resistir. La espiritualidad
actlia como un catalizador de unidad y resistencia, recordandoles la importancia intrinseca
de su tierra y la necesidad de protegerla para las generaciones futuras (Piaguaje Jum 2023,
entrevista personal; Walsh 2010, 28).

En la entrevista con Piaguaje Jum (2024), revela una profunda preocupacion por el
estado actual de la comunidad y la desconexion espiritual que ha surgido en los ultimos
tiempos. Segiin Piaguaje, “ahora hay alcoholismo porque ya no hay espiritualidad, existe una
confusion en la actualidad, una desconexidn en estos tiempos y a esto yo le llamo los tiempos
fragiles.” Este concepto de “los tiempos fragiles” evoca una profecia de los abuelos que
anticipaba una era en la que el mundo volveria a ser fragil, similar a los inicios de la
humanidad. La profecia, expresada en la frase “Ajiwe’na tiaja’koa, du’ru paaiseje para’i,”
predice que “los tiempos se volveran fragiles como el principio de los tiempos,” y segun
Piaguaje, “ya estamos en ese tiempo” marcado por la degradacion ambiental, la

contaminacion de los rios y una degeneracion espiritual.
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Este testimonio pone en evidencia una conexion intrinseca entre la pugna que existe
y la presion en el territorio por la avanzada de las fronteras del capitaloceno que influyen en
la degradacion ambiental y la crisis espiritual dentro de la comunidad. Para Piaguaje, la
pérdida de la espiritualidad ha abierto la puerta a problemas como el alcoholismo, que antes
no formaban parte de la vida de su pueblo. La desconexion de las préacticas espirituales
tradicionales, que antes ofrecian guia y fortaleza, ha dejado a la comunidad vulnerable en un
mundo que cada vez se aleja més de sus raices ancestrales.

Es fundamental resaltar que en los tltimos afios un grupo de jovenes ha buscado la
reivindicacion del territorio y la recuperacion del conocimiento ancestral, especialmente en
medicina y la toma de Yagé. Este proceso comenzd con la busqueda de Jum junto a su
familia, quienes recurrieron a su padre y abuelo para desenterrar el conocimiento que habia
sido ocultado por barreras impuestas, desmereciendo asi su existencia. Este saber esta
arraigado en la memoria de los ancestros y ha sido transmitido de generacion en generacion,
enfrentando aun numerosos desafios en la actualidad (Piaguaje Jum 2024, entrevista

personal).
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Capitulo cuarto

Movilidades de los Siekopai: Agua en Movimiento

La (in)movilidad y la identidad Siekopai estan profundamente entrelazadas con la
relacion de este pueblo indigena con el agua en movimiento y los desafios frente al
extractivismo. Historicamente, los Siekopai han mantenido una estrecha conexion con su
territorio ancestral, donde el agua, concebida como un ser vivo y sagrado, juega un papel
central en su vida diaria, cultura y espiritualidad. Sin embargo, la presion del extractivismo
y otros fendémenos asociados al desarrollo han generado cambios significativos en esta
dinamica.

La cosmovision indigena Siekopai y de otros pueblos originarios resalta la
importancia del agua como un elemento vital que sostiene la vida en todas sus formas y debe
ser respetado y protegido. Esta perspectiva contrasta fuertemente con la vision occidental
del agua como un recurso econdémico, sujeto a la explotacion y privatizacion (Burchardt &
Dietz 2014). La resistencia de los Siekopai y otros pueblos indigenas frente a proyectos
extractivos que amenazan la salud del agua y del territorio refleja su profundo compromiso

con la proteccion de sus derechos y su entorno.

“Asi como los tiempos son dificiles, son tiempos de transformacion. Cuando el rio crece baja
lodo y todo esta suave, poco a poco se va endureciendo y asi esta es la época de
transformacion de ver hacia doénde va el pueblo Siekopai” (Piaguaje 2024, entrevista
personal).

El extractivismo, caracterizado por la explotacion intensiva de recursos naturales, ha
tenido impactos devastadores en las comunidades indigenas, incluidos los Siekopai. La
extraccion de petroleo, y otras actividades extractivas contaminan los rios, destruyen los
ecosistemas acuaticos y terrestres, y socavan las formas de vida tradicionales de los pueblos
indigenas (Smith 2023).

Las alternativas y la resistencia propuestas por los Siekopai y otros pueblos indigenas
apuntan hacia un enfoque mas equitativo y sostenible para la gestion del agua y el desarrollo.
Estas alternativas incluyen la defensa de sus territorios, la promocidn de practicas sostenibles

de uso de la tierra y el agua, y la busqueda de formas de desarrollo que respeten la autonomia
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y los derechos indigenas (Gudynas 2012). En este sentido, el caso de los Siekopai ejemplifica
la lucha continua de los pueblos indigenas por preservar su identidad cultural, proteger sus
territorios y promover un modelo de desarrollo que respete la naturaleza y promueva la
justicia social y ambiental.

El continuo despojo en la historia de la nacion Siekopai en el contexto extractivo ha
generado diversas formas de movilidad, tanto interna como transfronteriza. Por un lado,
existen personas que, como acto autdbnomo, se mueven en protesta contra estos modelos de
opresion, manifestando su derecho a la fuga, un concepto acuilado por Yann Moulier
Boutang y retomado por Mezzadra y otros tedricos de la autonomia de las migraciones
(Boutang, 1998; Casas-Cortes y Cobarrubias 2020). En este proceso, la migracion autdbnoma
se transforma a través de la reinterpretacion, la traduccion, la innovacion y la combinacion
de aspectos culturales. Esta forma de movilidad es vista como un acto politico de resistencia
(Manning 2020). Los desplazamientos forzados o voluntarios suelen comenzar como micro-
movimientos dentro de las comunidades. La micro-movilidad se refiere a movimientos de
corta distancia que responden a un contexto extractivo.

Otra forma de resistencia se da a través de las (in)movilidades, que constituyen un
derecho a permanecer en el territorio, exigiendo la proteccion de este y rechazando la
expansion de las fronteras del extractivismo. Los Siekopai proponen alternativas a un
desarrollo basado en la extraccion colonial, como la actividad petrolera y los monocultivos,
promoviendo un modelo sostenible y productivo basado en cultivos alimentarios como la
yuca, chonta, platano y maiz, con un enfoque en asegurar la soberania alimentaria (Manning
2020; Barbosa et al. 2018). En este sentido, han mantenido y construido desde lo sagrado su
vinculo cultural, producciones visuales y verbales que reproducen su conocimiento ancestral

en su territorio, construyendo sus identidades propias (Descola 2012).

1. Las multiples fronteras en el territorio Siekopai

El territorio Siekopai no es s6lo un espacio geografico o una representacion en un
mapa, por el contrario, este converge con multiples fronteras que las personas que lo habitan
han aprendido a transitar, convivir y gestionar. Esas fronteras abordadas desde la teoria por
Mezzadra y Neilson (2013,14) incluyen una dimension simbolica fundamental,

desempenando un rol que divide o separa de diversas formas el espacio fisico, pero también
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cultural y espiritual. Asimismo, estos espacios y limites se configuran en un escenario que
se aborda el capitaloceno, con las caracteristicas propias de su continua ampliacion con un

crecimiento infinito (Moore 2015, 63).

1.1 El agua como elemento para atravesar las fronteras

La frontera, como método analizado por Mezzadra y Neilson (2013), nos invita a
reflexionar sobre la movilidad y el control que ejercen los Estados a través de limites
territoriales. En este contexto, el agua emerge como un motor crucial de movimiento, como
lo asegura Jumn, la nacion Siekopai, cuya historia y subsistencia estan intrinsecamente
ligadas a sus rios. Para los Siekopai, el rio no solo ha sido una fuente de vida, sino un espacio
de reconfiguracion territorial, permitiéndoles superar las fronteras impuestas por los estados-
nacion, que han dividido su territorio ancestral entre Ecuador y Pert. Las fronteras que
dividen no solo espacios fisicos, sino también regulan, limitan y transforman la movilidad
en el territorio, pero ademas son desafiadas por los movimientos autonomos de estos
pueblos, que siguen resistiendo a estas politicas.

En esta resistencia, el agua se convierte en un simbolo de continuidad y conexion.
Como lo plantea Martin (2016), “escuchar las voces del rio nos invita a abrirnos al otro, pero
también a uno mismo, reconociendo nuestra historia y construyendo identidades a través del
devenir temporal. El rio es més que un paisaje visible; es un puente entre la memoria y la
espiritualidad, que contiene lo que ha sido y lo que serd”. Sin embargo, la devastacion de los
ciclos hidricos, la contaminacion y el avance de las fronteras bajo los métodos de apropiacion
del capitalismo, generan y transforman al rio en un espacio de conflicto (Heber 2002). Frente
a estas imposiciones, los Siekopai encuentran en el rio no solo una via para resistir, sino para
mantener viva su autonomia y desafiar las politicas de control fronterizo que intentan

fragmentar su territorio y cultura.

1.2 La frontera cauchera previa
Es de este modo que una de las fronteras lineales rigidas surge con relacion al espacio
de la frontera del estado-nacion ecuatoriano creado con el bagaje colonial, que represent6 la

division del territorio amazdnico tanto de manera interna con la generacion de incentivos
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para que se promueva la extraccion de recursos, como es el caso de las fronteras de las
haciendas amazonicas, pero posteriormente la division del territorio.

Para comprender las movilidades historicas de la nacion Siekopai, es fundamental
analizar el impacto de la frontera colonial, la cual, tras el descubrimiento del Amazonas,
concedio vastos territorios a los hacendados, un grupo dominante de la época. Estos
hacendados buscaban explotar estas tierras, consideradas inexploradas y de alto valor
econdmico, inicialmente para la extraccion de caucho. Esta situacion provocod un
desplazamiento significativo de trabajadores desde diversas regiones hacia las haciendas y,
al mismo tiempo, la huida de las comunidades indigenas Siekopai hacia otros territorios.
(Casanova 2000, 139-148; Campion 2018, 113-115)

Durante la colonia, las fronteras tuvieron un papel fundamental dibujando la
conflictividad y restructurando las relaciones de poder, el territorio a través de estas fronteras
amazonicas sirvié principalmente como refugio para indigenas que escapaban de las
encomiendas y misiones. Las zonas fronterizas, por ende, lejos de estar completamente
dominadas, ofrecian un espacio de resistencia, donde los indigenas retrocedian ante el
avance de los colonos (Campion 2018, 113-115; Manrique 2006, 57). Por otra parte, cabe
sefalar que también se erigi6 una diferenciacion durante este periodo, relacionado con quién
ejerce el trabajo y quién manda conforme y coincidente con fronteras étnicas y juridicas
(Manrique, 2006, 46). Ademas, como parte de la estructura de dominacion colonial, los
misioneros fueron encomendados en este conflicto de fronteras que, si bien las veian las
fronteras como formas de llegar y comunicarse entre pueblos indigenas, en este ejercicio se
realiz6 intentos de controlar (Montoya 2011, 20).

Segun Payaguaje (1994), los Siekopai sufrieron maltratos y enfrentaron continuos
intercambios conflictivos con los patrones, entre ellos el conocido Mauricio Levi, a quien se
establecio en la disputada region del rio Napo, reconociéndose como el dueiio de la zona

hasta el estallido del conflicto entre ambas naciones.

1.3 La frontera Ecuador / Peru
Por otra parte, la delimitacion fronteriza entre Ecuador y Perti terminé dividiendo en
dos su territorio. Esta frontera provocé movimientos de militares, armamentos y recursos

que generaron un bloqueo y securitizacion del espacio en disputa, entendido desde la parte
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psicologica de la prohibicion de cruzar la frontera, pero ademas de separar desde la
dimension psicologica al otro que se encuentra pasada la frontera (Castles et al 2014, 198;
Ochoa y Garcia 2020). Asimismo, esta frontera gener6 que familias sean separadas por una
linea ficticia ademés de bloquear y prohibir la navegacion en los territorios que habian
recorrido desde sus inicios. (Piaguaje Jum 2023, entrevista personal).

Pero ademas, una frontera divisoria se cred, en el marco de este conflicto entre los
estados naciones, la nacion Siekopai no tenia nacion, pues la frontera de la pertenencia a un
pais u otro generd que se identifique, discrimine y acuse de ser espias o de ser peruanos,
cuando el ejército los veia navegar cerca de los puestos de control. (Piaguaje Jum 2024,
entrevista personal). Después de la guerra de 1941 entre Ecuador y Pert, los Siekopai no
pudieron volver a P&é€ké’ya, porque la zona estuvo militarizada hasta la década de los 90,
cuenta Elias Piaguaje, expresidente de la nacionalidad. No obstante, Cesareo Piaguaje hizo

viajes a escondidas para reconocer el territorio y buscar a sus familiares (Mongabay 2023).

1.4 Fronteras contemporaneas

Las fronteras que utilizan formas de apropiacidon o extractivas, estos espacios han
avanzado en el territorio Siekopai para promover el aprovechamiento petrolero o el cultivo
de palma aceitera. Sin embargo, estas fronteras estdn mas activas que nunca y se expanden
para intentar incluir todo en la 16gica del territorio nacional de acumulacién capitalista, como
escenario de constantes movimientos y procesos de expansion con rasgos coloniales. Es
decir, en este escenario de constantes movimientos, un proceso de expansién con rasgos
coloniales es el modelo del capital. El avance de estas fronteras presenta despojo y la
apropiacion del territorio basado en un modelo violento de cercamiento creando fronteras
fisicas, culturales, econdmicas, religiosas y sociales. El sistema moderno capitalista pues
responde a logicas que mercantilizan y dominan el territorio, desde la idea constitutiva de
las fronteras como parte de la soberania estatal, hasta la expansion productiva-corporativa

(Mezzadra y Neilson 2013).
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Figura 7: Frontera Ancestral
Fuente: Fotografia Propia

Entre las fronteras que han crecido exponencialmente podemos encontrar la de la
palma africana, inicialmente impulsada por la empresa Palmeras del Ecuador y acompafiada
por el aparataje estatal como el Ministerio de Agricultura y el Ministerio de Ambiente. Ha
sido tanta la complicidad, que se han generado incluso campafias por parte del estado
ecuatoriano para promover la produccion de palma sostenible (Mongabay, 2020). En la
actualidad, existen tres comunidades Siekopai que tienen una gran cantidad de hectareas
cultivadas. La empresa ha promovido formas de financiamiento para el cultivo de palma y
ha utilizado a las comunidades para presionar a otras comunidades para continuar la
expansion de esta frontera, lo que ha generado disputas con las mas conservadora (Piaguaje,
2023, entrevista personal).

Cabe senalar que otra frontera que es transnacional ha ido tomando el territorio: el
crimen organizado a través del trafico de drogas y armas se ha expandido por el territorio,
convirtiendo al Aguarico en una ruta peligrosa (Lapierre, 2018). Esta frontera por vocacion
es trasnacional, crece, muta, se despliega con acelerada transformacion, se adapta a los
momentos politicos y se replica el sistema de modos de apropiacion, perfeccionando sus
formatos de intervencion (Rivera y Bravo 2020, 9). En este ejercicio de transnacionalizarse
y estar por encima de las fronteras establecidas, van generando espacios, que a su vez se
enmarca en nuevos controles territoriales, provocando nuevas fronteras en conflicto. La

capacidad de movilidad de las redes de narcotrafico permite la movilizacion de distintos
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actores, creacion de grupos que manejan las rutas y que, por el contrario de cualquier
ciudadano sujeto a las normas de un estado, este puede transitar sin mayores complejidades
los territorios desde los territorios amazonicos para llegar principalmente a mercados del
norte global. Estas fronteras manifiestan diversas formas de violencia a las que la nacion
Siekopai se encuentran expuestas y con la cual deberan tomar formas de adaptarse y moverse
en su territorio con nuevos actores que comparten sus vias acudticas (20). A pesar de la
riqueza y biodiverso territorio, las fronteras del turismo no se han ampliado de forma que
genere impactos positivos o negativos para la comunidad, un tema que lo han visto como
una alternativa frente al escenario de despojo y degradacion del territorio.

Por otra parte, las fronteras culturales como la religién ha causado un profundo e
invasivo impacto en la cultura de la nacion Siekopai, en especifico la evangelizacion por
parte de misioneros. Esta imposiciéon generé que se pierda mucho del conocimiento
ancestral, dado que se prohibia el uso del yagé, su medicina sagrada y principal puente con
el mundo espiritual. “La evangelizacion es la que realmente quiere destruir, digamos
desconectar todo”. (Piaguaje Jum 2024, entrevista personal)

La frontera de la lengua espafiola fue parte de la estrategia de colonizacion y
dominacién cultural de los pueblos indigenas. Siendo el espaiiol como la lengua de
administracion, gobierno, religion, educacion y comercio, llevo a que la poblacion indigena
se viera forzada a hablarla, provocando discriminacion a quienes no podian comunicarse,
desplazamiento de la lengua indigena, pérdida de identidad en la poblacion indigena en los
entornos urbanos, relegacion de la educacion, del empleo y otros servicios (Aguilar, 2019).
“Nosotros podemos luchar contra petroleras porque es visible y defender nuestro territorio,
pero nosotros no podemos luchar contra el sistema educativo porque nos contamina la mente
y esa contaminacion es mas peligrosa.”’(Piaguaje Jum 2024, entrevista personal).

Sin lugar a duda, una frontera que ha entrado en los ultimos afios con fuerza es la
tecnoldgica. Las y los jovenes ocupan al menos 2 horas al dia para jugar videojuegos en los
celulares. Jovenes Siekopai juegan mientras dura el internet, impulsado por la energia solar
de alguna de las pocas casas que la tienen. Los juegos que mas dominan son fifa y fireefire?,
de futbol y sobre guerras respectivamente, ademas de ver frecuentemente la plataforma

TikTok. Los adultos temen que esto provoque que los jovenes se disten de sus tradiciones

2 Aplicaciones de juegos en los celulares.
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(Piaguaje Fausto 2023, entrevista personal). “Nos da miedo perder nuestra cultura y nuestras
costumbres porque hay mucha tecnologia con los celulares” (Piaguaje Reinaldo 2023,
entrevista personal). Este presenta un escenario que permite a los jovenes responder a estas
nuevas dinamicas, permitiéndoles descubrir sus capacidades y retomar su identidad cultural
y fortalecerla frente al otro que se encuentra en la pantalla.

Por consiguiente, la frontera como método nos ayuda a comprender las diferentes
escalas de espacios producidos a través de las cuales suceden los movimientos intrinsecos
como producto del extractivismo y de la expansion del resto de fronteras, siendo
herramientas de dominacion social, politica y cultural que han enfrentado y siguen
enfrentando los pueblos indigenas como es el caso de la naciéon Siekopai (Alvarez, 2017;
Mezzadra y Neilson, 2017).

2. Reconfiguraciones de movilidad de los Siekopai

Frente a estas fronteras que se amplian reconfiguran y que prueban la capacidad de
resistencia y adaptabilidad de la nacion Siekopai, conforme a los conversado con Jum, se
establecen nuevas configuraciones en los movimientos, en los micro, en los no movimientos,
donde todos estos reflejan una agencia, y una respuesta activa, para esto revisamos tanto el
derecho a la fuga, a desplazarse, pero también movimientos que permiten garantizar una
pervivencia en el territorio como lo es las acciones de permanencia temporal o permanente
en otras ciudades con motivaciones de estudios, o de estrategias de litigio para proteger su
territorio e identidad. Es decir, estas (in) movilidades muestran como desde la cultura y la
espiritualidad se desarrollan estrategias de proteccion al territorio. Aqui podemos observar
casos concretos en los que la agencia Siekopai permite en estas movilidades reivindicar y

garantizar su pervivencia.

2.1 El derecho a la fuga

Desde esta perspectiva, el “derecho a la fuga” reconoce el derecho de la nacion
Siekopai a buscar mejores condiciones de vida cuando las de su lugar de origen se vuelven
insostenibles. Este enfoque va mas alla de la idea de la movilidad voluntaria, destacando las
injusticias estructurales que provocan los desplazamientos (Rymond-Richmond y Hagan
2020; Taran 2002). Al mismo tiempo, la categoria de fuga subraya la dimension subjetiva

de los procesos migratorios, evitando su reduccion a meras causas “objetivas” econdmicas
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o demograficas. Este acto de huida revela potenciales formas nuevas de accion politica desde

quién se mueve resaltando su naturaleza de movimientos social (Mezzadra 2006, 44-45).

Por ende, este concepto unifica, a un nivel de abstraccion elevado, los
comportamientos que en este caso los miembros Siekopai optan, al reivindicar y ejercer este
derecho frente a los factores objetivos que impulsan su decision. Existen procesos
organizados de defensa del territorio que demuestran la autonomia relativa de algunas
comunidades, que, pese al acoso de los métodos de apropiacion, la invasion de colonos, y la
complicidad del estado en la degradacion del territorio, se han mantenido en su territorio
aprendiendo a moverse de otras formas, reformulando estrategias de fuga implementadas
para permanecer, modificando su seminomadismo para adaptarse a las condiciones

impuestas.

Regresan y después vuelven a salir. Por ejemplo, en la actualidad, buscan otros espacios de
vida desde Guajoya. Dicen, 'All4 en por Coca, habia un pueblo. ; Vamos de nuevo a reclamar
nuestro territorio?' Asi es como Guajoya ha sobrevivido, tomando en cuenta que familias
enteras fueron separadas por la guerra (Piaguaje, entrevista personal 2024).

En ese sentido, es importante sefialar que, aunque algunos actores locales se han
adaptado aceptando varias de las condiciones del extractivismo y se han convertido en
palmicultores o han salido de alguna forma del territorio, existe un gran nimero de personas
que deciden continuar con sus modos y costumbres dentro de sus comunidades. Los
Siekopai, por ejemplo, han actuado de manera estratégica para evitar que las condiciones
cambiantes conduzcan al desplazamiento, al etnocidio y a la destruccion de su mundo vivo.
Esto evidencia que, en lugar de sucumbir al despojo inevitable, muchas comunidades optan
por resistir y adaptarse para preservar su cultura y su territorio. (Piaguaje Jum 2023,
entrevista personal). Tanto en la conversion a la palma, en el desplazamiento forzado, o en
la posibilidad de permanecer en el territorio con su cultura, se revela que la movilidad y la
(in) movilidad son relativamente autonomas frente a las cambiantes condiciones sociales y
no su inexorable causa o resultado. Es en sus movimientos dentro y fuera del territorio, a

través de las distintas fronteras contemporaneas que se recrea la existencia Siekopai.
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2.2 Huir de la guerra / atravesar la frontera

Los Siekopai han ejercido una autonomia relativa ante las dificultades del
extractivismo y la guerra, tomando decisiones clave sobre su movilidad y supervivencia. En
lugar de ser simplemente victimas de desplazamientos forzados, han optado por buscar
nuevos espacios de vida, regresando a territorios ancestrales o atravesando fronteras
militarizadas a través de rutas fluviales para proteger su existencia. “Solo salian a los rios
grandes cuando iban a movilizar al Lagartococha. Desde el remolino del salian al rio grande
y navegaban. La movilidad cambid drasticamente después de eso” (Piaguaje Jum 2024,
entrevista personal). Aunque las condiciones adversas, como la guerra y la explotacion, los
afectan, sus acciones reflejan su capacidad de resistir y tomar decisiones estratégicas,

afirmando su derecho a la fuga y a la autodeterminacion. (Mezzadra 2006, 113-116).

Cuando llega la guerra y escuchan todas las balas, de repente llegan y sacan a todos de ese
territorio. Después ponen una franja roja donde nadie puede estar. Los Siekopai regresaban y
eran acusados de ser peruanos por los ecuatorianos, y viceversa. Hubo un conflicto enorme
que les impidio regresar. Entonces, en busca de nuevos territorios, sabian que su territorio era
mas alld y empezaron a reubicarse en los lugares donde vivian sus ancestros (Piaguaje Jum
2024, entrevista personal).

Durante este conflicto familias se movieron a los territorios que conocian o que algun
antepasado habia transitado, a través de sus capacidades y conocimientos impartidos por
generaciones, se establecieron unas familias a un lado de la frontera y otras al otro, para
posteriormente encontrarse divididas por alrededor de cinco décadas (Alvarado 2023). Es
decir que las decisiones son revalorizadas, pensadas en la capacidad que tienen estos sujetos
y su relacionamiento del entorno que les permitidé continuar con sus formas de vida en el

territorio a pesar de estos hechos violentos.

2.3 Moverse para proteger el territorio

Posteriormente, en el marco de la expansion de las actividades extractivas, este
desplazamiento resulta fundamental en el marco de garantizar su seguridad, supervivencia
fisica y preservacion cultural (Mezzadra, 2005; Ochoa y Garcia, 2020). Esta violencia
acumulada desde la época colonial, traslapada a distintos momentos histéricos, la
degradacion del medio ambiente y la expansion de las fronteras productivas hacen que, al

no encontrar medios de vida, las poblaciones salgan de sus territorios e intenten integrarse
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en los centros urbanos mas cercanos, como Puerto Tierras Orientales, donde se encuentra la
escuela y el centro de salud mas cercano de las comunidades Siekopai. Ademas, si bien son
pocas personas, pero los desplazamientos forzados incluyen movimientos hacia otros centros
urbanos mas grandes como Lago Agrio y, en menor medida, hacia Shushufindi (Flores,
2020; Mezzadra, 2005).

Una forma de proteger el territorio a partir de los movimientos fue, en el 2008,
cuando por un lado el Ministerio de Ambiente establecié un convenio de uso y manejo en
200 mil hectareas del territorio ancestral Siekopai, dandole el uso al pueblo Kichwa de
Zancudo Cocha, para esto la nacion Siekopai se movilizé nuevamente frente a fronteras
estatales, que son a la vez juridicas y politica, para solicitar el acceso a este espacio. A pesar
de que el accionar del estado tuvo una accion con dafio provocando tensiones y conflictos
interétnicos. (Kroijer, 2017; Alvarado 2023)

Asimismo, como parte de la agencia y estrategia para proteger a la nacion Siekopai,
150 miembros de este pueblo decidieron salir de su territorio para exigir al Estado
ecuatoriano, a través de la Corte Nacional de Justicia, la proteccion integral de sus tierras. A
mediados de 2021, se trasladaron a la ciudad de Quito, donde, al adaptarse a un nuevo
entorno, enfrentaron un cruce de fronteras culturales, espirituales y politicas. Este
desplazamiento les permitio visibilizar su lucha en un espacio administrativo de justicia que,
aunque ajeno a su cosmovision, se convirtioé en un lugar clave para hacer valer sus derechos
territoriales (Cazar 2021; Amazon Frontlines 2021).

El objetivo principal de este traslado fue que la Corte Nacional de Justicia retomara
el caso de accion reivindicatoria de dominio, iniciado en 2015, y que comunidades Siekopai
como Remolino, San Pablo de Katétsiaya, Bellavista, Waylla y Eno apoyaron activamente.
El proceso, que lleva tres afios de retraso, es crucial para lograr el desalojo de un grupo de
colonos que, desde 2008, ha invadido 191 hectareas de su territorio, especificamente en la
zona de Kokaya, cantén Shushufindi (Amazon Frontlines 2021; Alvarado 2022).

En 2019, la Nacion Siekopai presentd una solicitud a la Defensoria del Pueblo de
Ecuador para que investigara a los Ministerios de Ambiente y Defensa Nacional por la
vulneracion de sus derechos territoriales. Pasados dos afos, en septiembre de 2021, la
Defensoria organizé una audiencia donde varios ancianos Siekopai compartieron sus

recuerdos de cuando vivian en su territorio ancestral, describiendo la abundancia que
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experimentaban, en comparacion con las dificiles condiciones en las que se encuentran
ahora. Ademas, hablaron sobre su conexion espiritual con los espiritus del agua y el bosque.
Durante la pandemia de COVID-19, el territorio de Pékéya ( Lagartococha) se convirtio en
un refugio para la comunidad, protegiéndolos una vez mas con su medicina ancestral, aunque
muchos de sus ancianos mas sabios sucumbieron a la enfermedad. Pékéya fue fundamental
para su supervivencia, evitando nuevamente el riesgo de desaparicion. Eso confirma la
capacidad de adaptabilidad de la Nacion Siekopai y las formas para platearse un futuro y un
presente mejor (IWGIA 2023; Kroijer 2024, 121; Mongabay 2023, par 10-11).

Por otra parte, en 2021, la Nacion Secoya del Per también tuvo acciones de litigo,
al otro lado de la frontera se estarian enfrentando a otro estado-nacidon con sus propias
dindmicas de apropiacion, esto los llevd a generar dos acciones que estarian en clave de
mejorar y adaptarse a las realidades cambiantes del territorio. En octubre de ese afio,
autoridades de la Nacion emprendieron un largo viaje de mas de tres dias, combinando
trayectos por rio y avion, desde la Amazonia peruana hasta Lima, para requerir la titulacion

de sus tierras ancestrales (Weiss 2023).

2.4 Recrear las fronteras para su proteccion

En la lucha por la proteccion de sus territorios, los pueblos amazonicos han
desarrollado una notable capacidad de resistencia que se manifiesta en su derecho a
permanecer en sus tierras ancestrales, lo que constituye una forma esencial de resistencia
frente a las amenazas externas. Este derecho a permanecer no solo es un acto de defensa
territorial, sino que también refleja una profunda conexion espiritual y cultural con la tierra,
la cual es fundamental para su identidad colectiva (Sawyer 2004, 91). La capacidad de los
pueblos para organizarse en multiples niveles, desde lo local hasta lo supranacional, les
permite enfrentar eficazmente las amenazas transnacionales, como la explotacion de
recursos naturales y las presiones derivadas de intereses externos, incluidas las industrias
extractivas y los proyectos de infraestructura que amenazan su modo de vida (Bebbington y

Humphreys 2009, 119-120).
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Figura 8: Medios en la Movilidad.
Fuente: Fotografia propia

Esta organizacion no se limita a una dindmica local, sino que se extiende a otros
niveles, donde las comunidades no solo responden a las agresiones externas, sino que
proactivamente amplian sus fronteras de proteccion. Este proceso de expansion de la
proteccion no es simplemente una reaccion a la afectacion, sino una manifestacion de su
capacidad intrinseca de autoproteccion, que se ha fortalecido a través de alianzas con otros
pueblos indigenas, ONG y organismos internacionales (Brysk 2000, 42). Enfrentandose a la
movilidad impuesta por factores externos, como la explotacion de recursos y la
militarizacion de sus territorios, los pueblos amazonicos han optado por permanecer y
resistir, utilizando la movilidad politica y organizativa como estrategias clave para proteger
sus territorios (Escobar 2008).

Esta resistencia no es solo fisica, sino que también se articula a través de la capacidad
de los pueblos para movilizarse en diferentes niveles, desde lo local hasta lo supranacional,
donde buscan justicia y reconocimiento de sus derechos territoriales. Esta capacidad de
respuesta multiescalar y a través de multiples fronteras ha sido fundamental para enfrentar
las logicas de explotacion y despojo que amenazan su existencia, y para fortalecer la lucha

por la proteccion territorial y la autodeterminacion (Anaya 2004).
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Parte de las formas de proteger sus fronteras, es a través de como se organiza, con
quién se mueve y con quién hace alianzas mientras sortea las decisiones con respecto a su
entorno. La organizacion NASIEPAI representante de la nacion Siekopai, cuenta con
personeria juridica y es parte de la CONFENIAE, CONAIE y COICA®. En diciembre de
2021, con el apoyo de diversas organizaciones como el Instituto de Defensa Legal y Amazon
Frontlines, presentaron acciones legales fundamentales en el ejercicio de participacion activa
en la defensa del territorio a los diversos niveles que lo amerito.

Por otro lado, en el afio 2021 existido un importante avance en los procesos que ha
emprendido legalmente de manera auténoma o acompafiada con actores clave. Cabria
seflalar que a modo de como se va configurando el territorio a través de las dindmicas de
poder y avance de las fronteras, la industria petrolera, con su crecimiento generd un espacio
propicio para que organizaciones preocupadas por el cuidado del medio ambiente y la
proteccion de las comunidades indigenas tengan en cuenta este espacio. A pesar de esto
Tapuy (2013) menciona que gran parte de los proyectos gestionados no fueron construidas
de manera ampliada ni con procesos sostenidos en el tiempo. Por otra parte, las
intervenciones del gobierno local han sido minimas y no han integrado las necesidades
culturales de la comunidad, lo que ha provocado el abandono de muchos proyectos. (Tapuy

2013).

3. El desafio de la (in)movilidad y la permanencia para la subsistencia

El concepto de inmovilidad y el derecho para quedarse en el contexto del
capitaloceno y sus métodos de apropiacion destaca como las comunidades, pese a los
impactos negativos, eligen permanecer en sus territorios como formas de resistencia. Esta
inmovilidad, lejos de ser pasiva, puede generar movimientos como la movilizacion social,
pero también como un estado de alerta y organizacion constante. La inmovilidad, junto con
la movilidad, se convierte en una estrategia clave para reconfigurar el territorio y resistir
(Farbotko 2018, 82).

La inmovilidad puede ser resultado de diversas razones. Algunas personas pueden

optar por quedarse debido a fuertes lazos culturales y emocionales con su tierra ancestral,

3 Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana, Confederacion de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador, Coordinadora de las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazodnica.
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arraigados en su identidad y cosmovision. Otros pueden enfrentar obstaculos econdémicos o
legales para migrar, como la falta de recursos para desplazarse o la falta de documentos de
identidad. Ademas, la represion estatal y la violencia fisica o psicoldgica pueden actuar como
disuasivos para la movilidad (Torre 2023, 427).

El derecho a quedarse es un principio fundamental que reconoce la importancia de la
permanencia y la resistencia en los territorios afectados por el extractivismo. Este derecho
implica la capacidad de las comunidades para permanecer en sus hogares y defender sus
formas de vida, culturas y derechos territoriales frente a la presion de las industrias
extractivas y las politicas gubernamentales. Sin embargo, este derecho suele ser vulnerado
por la violencia, la coaccion y la falta de proteccion estatal (Perreault et al., 2020).

Es importante destacar que el derecho a quedarse no implica necesariamente una
aceptacion pasiva de la situacion actual. Al contrario, puede ser parte de una estrategia de
resistencia y lucha por la justicia ambiental y los derechos humanos. Muchas comunidades
afectadas por el extractivismo se organizan y movilizan para exigir la proteccion de sus
territorios, la consulta previa y el consentimiento libre, previo e informado, y la
implementacion de practicas extractivas sostenibles que respeten sus derechos y el medio
ambiente (Schiller y Salazar 2014, 12).

En el contexto del extractivismo que afecta a la nacion indigena Siekopai, mas alla
del desplazamiento forzado y el derecho a la fuga, se pueden observar la inmovilidad y el
derecho a quedarse, que se convierten en temas cruciales para su supervivencia y bienestar.
El derecho a quedarse es el reconocimiento del derecho que tienen los indigenas Siekopai
de permanecer en sus territorios ancestrales y mantener su forma de vida tradicional. Este
derecho implica que las comunidades indigenas deben ser respetadas y protegidas en su
decision de quedarse en sus tierras y no ser desplazadas o forzadas a abandonarlas debido a
proyectos extractivos u otras actividades que puedan dafiar su ambiente y cultura. Es el
gjercicio y la autodeterminacion y soberania indigena.

Frente al extractivismo y la inmovilidad, las comunidades indigenas Siekopai han
sabido luchar para defender sus derechos. La inmovilidad entendida desde las resistencias
también reproduce otros movimientos, como la movilizacion social hacia la capital del
Ecuador para exigir el reconocimiento de su territorio ancestral, como ocurrié en 2021

(Mongabay, 2021), la consolidacion de una organizacion sin fines de lucro que los
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represente, como la Fundacién Sura, alianzas estratégicas con otros actores de la sociedad
civil y de base indigena como la CONFENAIE, CONAIE y COICA, entre otros, y la
promocién de la valoracion y preservacion de su cultura y territorio a través de distintos
formatos visuales y escritos.

Asimismo, la proteccion del territorio se evidencia claramente con la coordinacion
de la guardia indigena como parte del grupo de monitoreo, compuesto por jovenes de
distintas comunidades que patrullan el territorio Siekopai para observar y reportar amenazas
como la deforestacion e invasion por parte de intrusos (Ochoa y Garcia, 2020). Como
Piaguaje Ronaldo sefiala, “Hay amenazas por los colonos que cazan animales, aserran
madera, por eso estamos cuidando el territorio. Una vez encontramos aserrado un parte de
nuestro territorio.” Ademas, en respuesta al extractivismo y como forma de permanecer en
el territorio, las comunidades indigenas Siekopai buscan diversificar sus medios de vida,
recuperar y preservar practicas culturales y tradicionales, y desarrollar nuevas estrategias
para enfrentar los desafios socioeconémicos. Actualmente, la comunidad Siekoya Remolino
esta explorando la posibilidad de crear piscinas para la crianza de peces nativos de la zona
con el fin de garantizar la soberania alimentaria. También buscan formas de producir
alimentos que sirvan para la generacion de recursos econdomicos y asi desalentar a quienes
quieran optar por el cultivo de monocultivos como la palma aceitera. De esta manera, la
diversificacion en los medios de vida esta dando luces a la resistencia que ansiosamente
busca proteger los bosques que alin se conservan en el territorio (Piaguaje, 2023, entrevista

personal).

3.1 La agricultura frente a la plantacion

Los pueblos indigenas, incluidos los Siekopai, han desarrollado diversas propuestas
de medios de vida que no solo les permiten subsistir de manera sostenible en armonia con la
naturaleza, sino que también sirven como estrategias de resistencia y protecciéon de sus
territorios frente al extractivismo. Estas propuestas incluyen la préctica de la agroecologia y
la agricultura tradicional, basadas en conocimientos ancestrales y practicas sostenibles
adaptadas a las condiciones locales (Altieri, 2007).

Ademas, el turismo comunitario y el ecoturismo son iniciativas lideradas por

comunidades indigenas que fomentan la conservacion de la biodiversidad y los recursos
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naturales mientras generan ingresos economicos y fortalecen la identidad cultural (Gossling

et al., 2012). En una entrevista realizada por Beth Pitts (2020), Jimmy Piaguaje dice:

Un cambio hacia la agricultura indigena tradicional también podria ayudar. Hay una forma
de sembrar, con un rezo a la Madre Naturaleza, cantando, para que la yuca y el platano
crezcan bien. No necesitamos tumbar mil hectareas para hacer monocultivos. En cambio,
sembramos una diversidad de arboles frutales, plantas comestibles, y compartimos lo que
tenemos.

La soberania alimentaria, un concepto acufiado originalmente por el movimiento
campesino mundial La Via Campesina en 1996, se define como “el derecho de los pueblos
a alimentos sanos Yy culturalmente apropiados, producidos mediante métodos
ecologicamente racionales y sostenibles, y su derecho a definir sus propios sistemas
alimentarios y agricolas” (Declaracion de Nyéléni, 2007). Este enfoque sitiia las aspiraciones
y necesidades de quienes producen, distribuyen y consumen alimentos en el centro de los
sistemas y politicas alimentarias, desafiando las exigencias de los mercados globales y las
corporaciones multinacionales.

En territorios vulnerables como la Amazonia ecuatoriana, la restauracion y
transformacion de los procesos agricolas es extremadamente necesaria para contrarrestar la
explotacion y el despojo provocados por el poder hegemonico corporativo. La produccion
de monocultivos, como la palma aceitera, ha devastado el entorno natural y las comunidades
locales. Giraldo y McCune (2021, 687-688) describen que existe un proceso esencial para
reemplazar la logica industrial dominante con principios y valores mas sostenibles y
alineados con las practicas tradicionales y ancestrales de los pueblos indigenas.

La dieta tradicional de los Siekopai, un pueblo indigena amazonico, incluye
alimentos como arroz, pescado, chonta, yuca, casabe y yeracd, adaptandose a su entorno y
recursos disponibles. En las comunidades cercanas a Peru, el pescado es una fuente crucial
de proteinas, mientras que en Lagartococha se cultiva maiz, un alimento bésico en la dieta
local. Sin embargo, la disponibilidad de algunos productos, como el casabe y el platano, es
limitada en ciertas areas debido a las condiciones ambientales y economicas (Piaguaje, 2023,
entrevista personal).

En respuesta a esto, la agricultura industrial, entendida como la frontera, es

responsable del 30% de las emisiones globales de gases de efecto invernadero, ha
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contribuido al cambio y deterioro del uso del suelo, la escasez de agua dulce y la pérdida de
agrobiodiversidad (IPCC 2021, 69). Particularmente la Palma utiliza una gran cantidad de
agrotoxicos que afectan la salud de las personas que habitan el territorio y contaminan las
fuentes de agua, desconectan de los modos de vida, por lo que es necesario hacer nuevos
movimientos en respuesta a estos desafios. Altieri y Toledo (2010) destacan que principios
como la diversidad de cultivos, el reciclaje de energia y nutrientes, y la actividad biologica
del suelo son fundamentales para mantener la salud de los ecosistemas y de las comunidades
que dependen de ellos.

No obstante, existen riesgos asociados a la movilidad para obtener productos
alimenticios, especialmente en comunidades aisladas. La necesidad de desplazarse a tiendas
de colonos para comprar alimentos procesados y empaquetados conlleva varias desventajas.
Primero, la pérdida de valor nutricional es significativa, ya que los alimentos
industrializados, como snacks y comida embolsada, suelen tener una calidad nutricional
inferior a los productos frescos y tradicionales (Piaguaje2024, entrevista personal). Ademas,
el transporte de estos productos implica un aumento en el uso de plésticos, lo que contribuye
a la contaminaciéon ambiental y el desperdicio de recursos (Piaguaje2024, entrevista

personal).

3.2 Gobierno Propio

Los mecanismos internos de gobierno son fundamentales para el desarrollo del sujeto
colectivo. Sin embargo, estos mecanismos surgen a partir de la voluntad mancomunada y
como resultado de luchas activas. Como sefiala Pisarello (2007,45) el poder solo se limita a
través de actos externos, y los derechos son conquistados por la accion de sujetos capaces
de exigirlos. En este contexto, cuando no existen defensorias o mecanismos que protejan a
los pueblos, son ellos mismos los que se ven obligados a gestionar su propia proteccion. Esto
plantea la cuestion de la capacidad de un pueblo en particular para llevar a cabo una gestion
de esta magnitud.

El concepto de gobernanza, que tradicionalmente proviene del andlisis de la politica
publica y la planificacion, adquiere una dimension diferente cuando se observa desde las
luchas territoriales. La relacion politica con el Estado, las ONG y otros actores se convierte

en una forma de disputar la produccion, reproduccion y proteccion del territorio. Un ejemplo
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notable de esta dindmica es la Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia
Ecuatoriana (CONFENIAE), una organizacion que, frente a las presiones de las economias
transnacionales, ha jugado un rol central en la defensa del territorio y la cultura de los
pueblos amazodnicos. La lucha de la CONFENIAE, origen de la CONAIE, se ha centrado en
el reconocimiento y proteccion de tierras y territorios ancestrales, enfrentando el control,
desplazamiento y violencia ejercidos durante décadas. En este sentido, la autonomia relativa
de los Siekopai y su estrategia de combinar movilidad e inmovilidad para la reproduccion
de su territorio y existencia, representan un paso adicional hacia una accion politica frente al
gobierno. (Tapuy 2013, 34-35)

Estos pueblos, que histéricamente han resuelto sus problemas a través de la
espiritualidad, se ven ahora en la necesidad de adoptar estrategias politicas y organizativas
mancomunadas. Su espiritualidad, aunque profunda, no siempre es suficiente para
contrarrestar la agresiva destruccion de sus territorios. En este sentido, la espiritualidad
puede parecer insuficiente, aunque es fundamental reconocer su importancia en la vida de
estos pueblos. Sin embargo, los tiempos y las necesidades actuales exigen un enfoque mas
visible y efectivo (Grueso 2024, entrevista personal).

La transicion de una proteccion espiritual a una proteccidon politica y organizativa
refleja la necesidad de estos pueblos de adaptarse y auto protegerse en un contexto
transnacional. Esto implica asociarse y desarrollar la capacidad de incidir en los altos niveles
de las esferas econdmicas, donde realmente se deciden los modelos economicos de estas
regiones. A pesar de la continuidad de practicas extractivistas, que aun siguen beneficiando
a los paises del primer mundo, es esencial analizar como estos pueblos se enfrentan
desarrollan sus estrategias frente a la colonialidad econdmica y politica. Este es un tema mas
relacionado con la economia politica, pero es relevante mencionarlo, ya que es un tema
recurrente en la region (Grueso 2024, entrevista personal).

El tema de la colonizacion y la imposicion de nuevos modelos econdmicos
transnacionales plantea un desafio complejo para los pueblos indigenas. Estos pueblos se
enfrentan a la presion de los acuerdos de libre comercio y la globalizacion, lo que los obliga
arepensar sus estrategias de incidencia. Asi como los Estados deben asociarse para controlar
el poder, los pueblos indigenas también deben adoptar estrategias transnacionales para

defender sus derechos. Sin embargo, esta tarea no es sencilla, ya que a menudo estos pueblos
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han estado litigando con el apoyo de Fondos u ONG internacionales, que ademas pueden
responder a las mismas dindmicas colonialistas al recibirlos fondos de paises que ademas
tienen empresas que explotan el territorio y generan los despojos que ahora aportan en
mitigar los impactos (Morin et al 2003).

Es necesario reconocer que, aunque estas ONG han brindado un apoyo crucial,
también existe una critica valida respecto a las desigualdades que persisten en estas
relaciones. Por ejemplo, algunos lideres indigenas han expresado su frustracion porque,
mientras que los representantes de estas ONG reciben salarios competitivos, los indigenas
que representan suelen ser compensados con muy poco o que pueden estar vinculados a
formas paternalistas. Esto refleja una practica que perpetia formas de colonialismo
organizativo, lo que resalta la importancia de que las Confederaciones indigenas autonomas
se fortalezcan y no dependan exclusivamente. (Tapuy 2013,126)

Este proceso de autonomia implica que las organizaciones indigenas se enfrenten a
nuevos retos, como la necesidad de gestionar proyectos de manera mas administrativa y
técnica. Aunque esto puede parecer un cambio en las dinamicas organizativas tradicionales,
es una estrategia necesaria para enfrentar los desafios contemporaneos. Como sefiala Arturo
Escobar en su texto “El final del salvaje”, los pueblos indigenas no mantienen su autonomia
solo desde una vision cultural, sino también desde una perspectiva politica, ya que la
influencia de estas dindmicas globales obliga a las culturas a transformarse. (Escobar 1999)

La proteccion de sus territorios y derechos ya no es solo una cuestion de preservar
practicas culturales tradicionales, sino de adaptarse a nuevas realidades. Esto requiere
asociaciones y alianzas estratégicas con la academia, las ONGs y otros actores. Este proceso
de transformacion no es ni positivo ni negativo en si mismo, sino una adaptacion necesaria
para sobrevivir y prosperar en un mundo cada vez mas interconectado. El desafio radica en
que, en este proceso, las culturas cambian, los lenguajes evolucionan y las dindmicas
organizativas se transforman, lo que exige una conciencia critica para asegurar que estas
alianzas realmente beneficien a los pueblos indigenas y no perpetiien nuevas formas de

colonizacion (Escobar 1999).
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3.3 Medios de Vida

Con el fin de proteger, preservar y habitar el territorio donde han desarrollado su plan
de vida y como parte del derecho de permanecer en el territorio, es el de generar medios de
vida adecuados para el cuidado y reproduccion de la vida, acorde con las formas de habitar
y conectar con el territorio. La comunidad Siekoya Remolino, al declararse en resistencia a
los medios de vida que provoquen la destruccion, se encuentra en un gran dilema, en como
generar medios de vida sostenible con el entorno, comprendiendo que su territorio ya se
encuentra gravemente afectado por los efectos de las actividades extractivas. (Tapuy 2013.
223-225)

Los Siekopai comprenden que no es posible una economia de aislamiento hacia
afuera, comprendiendo ya los procesos coloniales, racializados que han sufrido por décadas.
En ese marco, la comunidad mantiene sus medios de subsistencia tradicionales como lo es
la caceria, pesca y actividades agricolas como es el cultivo de la yuca, maiz y platano. Sin
embargo, debido a la reduccion de la biodiversidad y contaminacion de los rios, su sustento
se esta agotando, generalmente problemas de salud provocados principalmente por falta de
proteinas animales.

Para permanecer en el territorio, la comunidad propone la creacion de piscicultura
con la produccion de peces locales como paiche o pirarucu, sardina, manitoa, boquiquico,
doncella, lisa, llambina, pirafia y acarahuazu, entre otros. Esto permitiria abastecer a las
familias con su dieta tradicional. (Piaguaje 2024, entrevista personal)

Ademas, los representantes de la comunidad buscan inversion en programas de
educacion y capacitacion que fortalecen sus capacidades técnicas y organizativas, asi como
la transmision de conocimientos tradicionales a las generaciones mas jovenes. Esto les
permite diversificar sus medios de vida y adaptarse a los cambios sociales y ambientales
(Battiste & Henderson, 2000). Estas propuestas de medios de vida no solo ofrecen
alternativas econdmicas viables, sino que también refuerzan la identidad cultural, fortalecen
la autonomia y contribuyen a la proteccion y resistencia de sus territorios frente al

extractivismo y otras amenazas externas (Grosfoguel 2016, 128).
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3.4 La pesca tradicional y los proyectos productivos frente a la contaminacion
del agua

La pesca es también un ritual para las poblaciones de la Amazonia ecuatoriana,
desarrollandose de acuerdo con su cosmovision y métodos ancestrales de captura colectiva
para la subsistencia (Siren 2011). Los pescadores desempefian un papel crucial en el cuidado
y la conservacion de los recursos pesqueros e hidrobiologicos, ya que poseen un
conocimiento profundo sobre la ecologia y biologia de los peces, y una intensa conexion con
la naturaleza (Jaicome-Negrete et al., 2023).

Sin embargo, actualmente se observa una disminucion significativa en la abundancia,
la diversidad y el tamafio de los peces en la regiéon amazonica, especialmente en algunas
especies migratorias. Esta disminucion se atribuye a la creciente presion de las actividades
extractivas que causan la contaminacion del agua, la pérdida de cauces debido a los impactos
del cambio climatico, y el aumento en la introduccién de especies exoticas (Anderson &

Maldonado-Ocampo 2010, 35).

3.5 La Educacion como Pilar de Resistencia y Autodeterminacion

Jimmy Piaguaje menciona en una entrevista para Pitts (2020) “Soy parte de un grupo
de jovenes lideres Siekopai que han formado una organizacion, “Séra”, que es el espiritu del
cielo que llega cada Kakotékawé (verano) para anunciar la nueva época. Nuestro primer
proyecto fue comenzar a salvaguardar el conocimiento chaménico ancestral en formato de
video”.

Luego comenzamos a trabajar en el area de la educacion, que se ha convertido en
nuestro enfoque principal. Llevamos a cabo talleres escolares para promover la conciencia
ambiental a través del intercambio intergeneracional entre abuelos, padres e hijos. Hablamos
de los saberes ancestrales, la identificacion y usos de las plantas medicinales, las amenazas
que enfrentamos (Piaguaje Jum, entrevista personal).

La educacion es un elemento fundamental en la vida de los pueblos amazonicos, no
solo como un medio para adquirir conocimientos, sino también como una herramienta vital
para la preservacion de su cultura, lengua, y derechos territoriales. Sin embargo, las barreras
geograficas, lingiiisticas y econdmicas han creado desconexiones que dificultan el acceso a

la educacion formal para muchas comunidades. Estas movilidades, necesarias para llegar a
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los colegios o centros educativos, a menudo representan un desafio significativo (Moya
2019, 241-242).

Un ejemplo de estas dificultades es la experiencia de Piaguaje Reinaldo (2013,
entrevista personal), quien relata como la falta de medios de transporte adecuados casi lo
llevé a abandonar sus estudios: “Ese tiempo casi no tenia canoa para ir a estudiar, por eso
me descontinué un afio, porque tenia que ir a Puerto Tierras Orientales para poder estudiar”.
Esta interrupcion en su educacion ilustra como la infraestructura limitada en las regiones
amazonicas afecta directamente la continuidad educativa de los jovenes (Salazar 2020).

Ademas de las barreras fisicas, existen desafios lingiiisticos que complican ain mas
el proceso educativo. Piaguaje también menciona que, aunque comprendia el contenido de
las clases, enfrentaba dificultades al pronunciar correctamente en el idioma de instruccion:
“Entendia, pero no pronunciaba bien, el idioma si me fue dificil” (Piaguaje Reinaldo 2024,
entrevista personal). Esta barrera lingliistica no solo retrasa el aprendizaje, sino que también
pone en riesgo la preservacion de las lenguas indigenas, que son fundamentales para la
identidad cultural de los pueblos (Lopez 2018).

La necesidad de trasladarse a lugares distantes para continuar los estudios es otro
obstaculo comun. Como Piaguaje Ronaldo (2024, entrevista personal) comparte: “Me tocod
ir a Tarapoa un aio para poder seguir estudiando”. Estas movilidades forzadas, a menudo
necesarias para acceder a una educacion de calidad, pueden desarraigar a los jovenes de sus
comunidades, exponiéndolos a la pérdida de su cultura y tradiciones (Gémez 2017).

Es crucial, por tanto, que se creen nuevas formas de educacion adaptadas a las
realidades de los pueblos amazonicos. Estas deben incluir métodos que respeten y
promuevan las lenguas indigenas, asi como soluciones innovadoras para superar las barreras
geograficas. La educacion, en este contexto, se convierte en un pilar no solo para el
desarrollo personal, sino también para la resistencia y autodeterminacion de los pueblos,
garantizando que las nuevas generaciones puedan continuar defendiendo sus territorios y

culturas (Viteri, 2021).

3.6 Salud
El enfoque occidental de la salud a menudo fragmenta la salud humana, animal y

ambiental en categorias separadas, ignorando la profunda interconexion que los pueblos
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indigenas han comprendido y respetado durante milenios. Aunque el principio de “One
Health” intenta abordar esta division, alin enfrenta una perspectiva reduccionista que puede
pasar por alto o subordinar los conocimientos tradicionales indigenas. Estos enfoques, que
buscan integrar diferentes principios para una vision de salud integral, cuestionan la realidad
en la que vive la nacionalidad Siekopai.

Como sefiala Piaguaje (2023, entrevista personal), muchas mujeres de la comunidad
han padecido céancer, afecciones en la piel y otros problemas de salud debido a los cambios
en las fuentes de agua. La contaminacion de estas fuentes obliga a la comunidad a buscar
pequetios esteros, rios internos y agua de lluvia para garantizar su supervivencia en
condiciones dignas, exponiéndolos a graves riesgos para su salud.

La degradacion del territorio y la contaminacion del rio Aguarico han impedido a la
comunidad realizar sus tradicionales bafos, juegos y usos del agua, afectando su relacion
con el rio. Ademas, la violencia de las fronteras extractivistas y los desplazamientos
forzados, junto con la influencia del consumismo externo, han deteriorado la salud mental
de la comunidad, incrementando los casos de suicidio, presuntamente relacionados con el
alcoholismo y la drogadiccion, especialmente entre los jovenes. Seglin Piaguaje (2024), “por
el vacio espiritual, al pasar mucho tiempo en sus teléfonos, ven y desean lo que no hay en su
territorio, se sienten frustrados. Asimismo, Alvarado (2023) a través de una solicitud de
informacion sobre casos de cancer encontrd por resultado que “entre 2010 y 2021, se
detectaron solo 13 casos de tumor maligno del endocérvix (cancer de cuello de ttero), 9
carcinomas de prostata, 5 tumores malignos de recto y 4 tumores malignos del cuerpo del
utero, siendo estos los tipos de cancer mas prevalentes”.

El territorio cada vez mas degradado por la expansion infinita del
capitaloceno, ejemplificado en los mecheros que atraviesan el territorio, los mismos que se
encuentran prendidos desde 1971, dejando 880 piscinas con desechos derivados del petroleo
(Alvarado 2023). Estos pueblos han cultivado un entendimiento holistico de la salud, basado
en la simbiosis entre humanos, animales y naturaleza, un enfoque que no solo es integral,
sino vital para la supervivencia de sus culturas y ecosistemas. Es crucial reconocer la
sofisticacion y profundidad de los sistemas de conocimiento indigenas, que ofrecen
soluciones integrales para el espiritu y el cuerpo, que el enfoque occidental, con su sesgo

fragmentado, rara vez alcanza (Lerner y Berg 2017; Atlas y Maloy 2014; Berkes 2018).
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El reconocimiento de la interculturalidad en la medicina y la salud es esencial para
garantizar un enfoque inclusivo y equitativo. La interculturalidad no solo implica el respeto
y la promocién de las practicas de salud de los pueblos indigenas, sino también el acceso
equitativo a servicios de salud publica que respeten y se adapten a sus contextos culturales.
Esto significa que los sistemas de salud deben ser sensibles y receptivos a las necesidades
especificas de las comunidades indigenas. Al hacerlo, no solo se fortalece la salud y el
bienestar de estos pueblos, sino que también se enriquece el sistema de salud en general,
fomentando una colaboracion mas profunda y un intercambio de conocimientos que puede
llevar a soluciones mas integrales y sostenibles (Jara 2019; Montenegro y Stephens 2006;

Anderson et al. 2016).

“En el rio Siecoya, durante mi juventud, no habia nada de esto; no comprabamos zapatos, ni
botas, tampoco el patron daba plata para eso. Por otro lado, me parece bien el puesto de salud.
Hay enfermedades, como la diarrea, el paludismo, que pueden curarse muy bien con los
remedios; ahora bien, si se trata de una enfermedad por hechiceria no serviran de nada”
(Payaguaje et al, 2007).

En este relacionamiento y biisqueda por atender una necesidad de salud, la movilidad
en el contexto de la salud de los pueblos indigenas enfrenta multiples desafios. Por un lado,
muchos miembros de estas comunidades deben viajar largas distancias, a menudo de manera
fluvial, para acceder a centros de salud, enfrentando peligros y dificultades logisticas. Por
otro lado, los shamanes, fundamentales para la medicina tradicional, necesitan desplazarse
a través de la selva para recolectar plantas medicinales. Sin embargo, la falta de proteccion
y apoyo del estado agrava estos desafios. La promocion de actividades extractivistas por
parte del gobierno no solo contamina y degrada los territorios, generando enfermedades entre
las comunidades indigenas, sino que también restringe el acceso a las plantas medicinales
necesarias debido a las fronteras impuestas y la devastacion ambiental.

Ademas, la falta de infraestructura de salud publica adaptada a las realidades y
necesidades de estas comunidades impide una atencion efectiva y culturalmente apropiada.
Esta combinacion de factores crea un panorama critico donde la salud indigena esta
constantemente comprometida, no solo por la falta de recursos y servicios adecuados, sino

también por las politicas y practicas que ponen en riesgo su territorio y su forma de vida
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(Parker y Carrillo 2019; Langdon y Wiik 2010; Goémez y Martinez 2014; Santos-Granero y
Barclay 2002).

A pesar de que el Estado no ha garantizado un acceso adecuado a la salud ptblica
mediante centros hospitalarios bien equipados, el pueblo Siekopai ha persistido en su
resistencia a través de sus practicas medicinales tradicionales. Ademas, se han visto
obligados a desplazarse hacia centros urbanos para obtener tratamientos médicos
adicionales, especialmente para enfermedades que parecen estar vinculadas a la
contaminacién de su territorio. Un ejemplo notable de esta situacion fue la respuesta del
pueblo Siekopai a la pandemia de COVID-19. Mientras que muchos recurrian a la medicina
tradicional para tratar el virus, aquellos que se trasladaban o eran ingresados en los sistemas
de salud estatales enfrentaban altas tasas de mortalidad (Piaguaje Jum 2024, entrevista

personal).
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Conclusiones

Estamos vivos porque estamos en movimiento.

(Drexler 2017, 1:25)

La investigacion presentd, a través de un hilo conductor, un recorrido por las distintas
dimensiones que atraviesan a la nacion Siekopai. En el primer capitulo se abordé su historia
y las movilidades que han enfrentado a lo largo del tiempo. El segundo capitulo analizé las
formas en que se ha concebido el espacio y como los actores presentes en el territorio
perpetuan un modelo capitalista que racializa a las poblaciones y sostiene un sistema de
relaciones desiguales entre el Sur y el Norte. Se revisaron, asi, los actores que coexisten,
conviven o entran en tension con las l6gicas propias de la nacion Siekopai. El tercer capitulo
profundizo en la espiritualidad como eje fundamental de sus movilidades, resaltando su
papel vital en la construccion de sentido y en la pervivencia del pueblo. Finalmente, el cuarto
capitulo presentd casos concretos que permiten observar como la nacion Siekopai
reconstruye y reconfigura sus movilidades como estrategias de proteccion para si mismos y
para su territorio.

Por ende, esta investigacion presentd una revision de las complejas dimensiones que
entran en conflicto en un sistema mundial voraz, que multiplica formas y métodos de
apropiacion. Su impacto se manifiesta en esferas politicas, culturales, espirituales y sagradas,
generando fronteras moéviles que tensionan y fragmentan territorios. Sin embargo, frente a
este embate, la nacion Siekopai no se presenta como un sujeto victimizado, sino como un
pueblo cuya historia estd marcada por la sabiduria, la capacidad de adaptacion y la
reconfiguracion constante de sus formas de habitar, moverse y decidir en el territorio. Su
resistencia estd profundamente guiada por una espiritualidad heredada, que orienta el
cuidado del entorno y sustenta su derecho a permanecer.

La trayectoria de movilidades de la nacion Siekopai revela una notable capacidad
para transformar espacios y modos de relacion, tanto con los seres humanos como con los
no humanos. Estas movilidades, lejos de ser solo desplazamientos fisicos, son expresiones

politicas, espirituales y culturales de una agencia propia que dialoga, exige y protege lo
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sagrado. En este marco, el rio Aguarico emerge como un testigo silencioso y activo de los
cambios, las degradaciones y las resistencias. Sus aguas, aunque amenazadas por el avance
de un desarrollo desigual, siguen fluyendo, cruzando fronteras impuestas y reclamando sus
ciclos, su curso, su vida.

Frente al avance del extractivismo y la logica neoliberal, que desvaloriza e
invisibiliza las formas de vida de los pueblos indigenas, es crucial resaltar los impactos que
estos modelos de dominacion han tenido sobre los territorios amazonicos. La imposicion de
nuevas formas de apropiacion ha configurado un territorio en permanente conflicto, donde
lo que esta en juego no es solo la tierra, sino también la memoria, el conocimiento, el cuerpo

y el espiritu.

A pesar de los desplazamientos forzados y de la expansion de fronteras extractivas,
el pueblo Siekopai ha construido respuestas desde el territorio mismo, configurando
estrategias de movilidad e inmovilidad, expresadas en el derecho a la fuga y el derecho a
permanecer. Su capacidad organizativa, su gobierno propio, la fuerza de su lengua y de sus
formas culturales, y su articulacion transfronteriza con otros pueblos indigenas, son claves
para su resistencia. Estas alianzas transnacionales fortalecen la defensa del territorio y
permiten trazar caminos comunes frente a las amenazas compartidas.

La lucha de la comunidad Siekopai no es solo por su presente, sino también por el
futuro de las generaciones venideras. Enfrentan el extractivismo tejiendo un legado de
resistencia, espiritualidad y sostenibilidad, que demuestra como las tradiciones ancestrales
no estan ancladas en el pasado, sino que configuran respuestas vivas ante los desafios
contemporaneos. Su historia encarna la complejidad y vitalidad de la resistencia indigena
hoy.

Conservar los territorios indigenas en su integridad binacional es fundamental para
asegurar la proteccion de los corredores bioculturales esenciales para mitigar los efectos del
cambio climatico. En este contexto, la nocidon de ecosistemas estratégicos cobra especial
relevancia: la Cuenca Amazodnica, con sus rios y selvas, no solo sostiene la vida biologica,
sino también las identidades y las practicas culturales de los pueblos que la habitan. El rio,

como conductor ecologico y espiritual, es también un hilo que entreteje memoria y futuro.
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Reflexionar sobre estos procesos permite avanzar hacia una comprension mas
profunda y respetuosa de la diversidad cultural y espiritual de los pueblos indigenas. Esta
comprension debe reflejarse en politicas publicas y marcos legales que reconozcan y
protejan sus derechos, incorporando sus saberes, practicas y visiones del mundo. A partir de
esta investigacion se abren nuevas rutas para explorar enfoques interculturales y plurales en
la proteccion de derechos, asi como para estudiar con mayor profundidad los principios de
autodeterminacion y autonomia indigena en la gestion de sus territorios y recursos naturales.

Los procesos de ocupacion territorial en la Amazonia, como demuestra esta tesis, no
deben entenderse unicamente como expresiones del desarrollo o del control estatal, sino
como parte de un modelo global de capitalismo racial que reconfigura el espacio desde
intereses ajenos a las formas de vida indigena. En este escenario, la espiritualidad Siekopai
—a través del yagé, del agua y de la memoria— se convierte en una practica politica que
resignifica el territorio, resiste al despojo y proyecta horizontes colectivos.

En definitiva, los movimientos de la nacion Siekopai no pueden reducirse a simples
migraciones o desplazamientos forzados. Se trata de movilidades con sentido, con agencia,
profundamente enraizadas en su cosmogonia y en su derecho a existir segiin sus propios
tiempos y territorios. Desde este enfoque, futuras investigaciones —incluso a nivel
doctoral— podrian profundizar en las dimensiones espirituales, epistémicas y territoriales
de estas movilidades, reconociendo que los pueblos indigenas no solo resisten: también

proponen, crean y sostienen otros mundos posibles.
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