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Resumen

Este trabajo se centra en comprender: Como la institucionalizacion del Ilamado
Patrimonio Cultural Inmaterial en el Ecuador, se constituye en un tipo de relacion de
poder que se ejerce a nivel de género; pero partiendo de una concepcion de géenero que
podemos llamar ancestral. Esta propuesta sefiala que lo masculino es una fuerza o
energia que impulsa la vida hacia lo externo (mas all4 de los individuos o de la
comunidad). El Patrimonio Cultural Inmaterial (PCI) sera observado como una
categoria conceptual proveniente del Norte y sera tratado como un objeto discursivo
que se inserta en lo que Rita Segato ha definido como el Sistema Politico Patriarcal
(2014). Influye también la Colonialidad del Poder y la configuracion de un mapa de
poder en el que las ideas circulan en direccion Norte-Sur. El anélisis inicia a partir del
contexto global que condiciona el surgimiento del PCI; mismo que, poco a poco, da
forma a la estructura institucional del Estado ecuatoriano. Finalmente, la instauracion de
este objeto establece un tipo de direccionamiento para la interrelacién entre el Estado y
los “portadores”. ElI marco teérico usado proviene de los andlisis decoloniales

desarrollados en el Doctorado en Estudios Culturales Latinoamericanos.

Palabras clave: género, patriarcado, patrimonio cultural inmaterial, colonialidad del

poder.
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Introduccion

Mi trabajo se centra en comprender: Como la institucionalizacion del llamado
Patrimonio Cultural Inmaterial en el Ecuador, se constituye en un tipo de relacién de
poder que se ejerce a nivel de género; pero partiendo de una concepcion de géenero que
podemos llamar ancestral. Existen muchos tipos de relaciones de poder; pero este
estudio apunta a la comprension de una forma de dominacion en particular que se
evidencia en la instauracion de lo que Rita Segato ha definido como el Sistema Politico
Patriarcal (Segato 2014). El Patrimonio Cultural Inmaterial (PCI) sera observado como
una categoria conceptual proveniente del Norte! y serd tratado como un objeto
discursivo.

En este sentido, debo decir que, si bien en la tesis se realiza un analisis
exhaustivo sobre el proceso de institucionalizacion del PCI, no se puede decir que esta
investigacion sea el objetivo primordial del trabajo; sino que su caracter es instrumental.
Es decir, fue desarrollada para comprender y ejemplificar la estructura del Sistema
Politico patriarcal; un tema, que si es la meta final de este trabajo. Esta precision tiene
varias implicaciones. Primero, el estudio del objeto discursivo del PCI y el campo
mayor en el que se encuentra arraigado, la cultura?, son la base para nutrir la estructura
de poder que estoy abordando. Por eso tomo una gran cantidad de sucesos en el proceso
de institucionalizacion, pero no pretendo abarcar la totalidad de los mismos. El limite en
el proceso de seleccion de informacion se manifiesta en el punto en el que los hechos ya
revelan alguna caracteristica o dinamica de la estructura poder en cuestion.

En segundo lugar, siendo el Sistema Politico Patriarcal mi tema principal de
analisis, el estudio se enfocara en el ejercicio del poder. Lo cual no implica que deba
concebirse que el ejercicio del poder es unidireccional y que crea procesos monoliticos

a su paso; pues como lo manifiesta Foucault, sobre la naturaleza del poder:

coexiste con numerosos fendmenos de inercia, de desniveles, de resistencias; que no
conviene pues partir de un hecho primero y masivo de dominacion (una estructura
binaria compuesta de «dominantes» y «dominados»), sino mas bien una produccion
multiforme de relaciones de dominacion que son parcialmente integrables en estrategias
de conjunto. (1980b, 171).

1 Una categoria conceptual que describiré posteriormente.
2 Entendida desde el quehacer antropoldgico.
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Partiendo del reconocimiento de que las resistencias son inherentes al ejercicio
de poder y que, por este motivo, el poder circula en muchos sentidos; debo decir que, en
este trabajo me centraré en uno de sus direccionamientos en particular: el que va de
arriba. hacia abajo. Aunque eventualmente describiré casos sobre resistencias o
cuestionamientos al poder, para nutrir el anélisis.

Este trabajo no es una critica a quienes dedican su vida al mundo PCI en el
Ecuador: personas que han creido de todo corazon en la importancia de este temay en la
intervencion en el mismo. Es simplemente un esfuerzo por comprender cémo este
objeto discursivo responde a una estructura de poder patriarcal que tiene muchisimas
aristas y colores. Texturas y formas que intentaré esbozar en este trabajo, con el fin de
contribuir a la identificacion de algunas de las cadenas de poder a las que nos vemos
atados.

La busqueda de la Historia del PCI, es un esfuerzo por rastrear y comprender
como este objeto discursivo se ha convertido en una suerte de ser que nace en Europa,
llega a América Latina, al Ecuador, y deja a su paso un complejo institucional para
hablar sobre él, la destinacion de presupuestos estatales para ocuparse de si, la
elaboracion de varios instrumentos normativos, ademas de la afectacion de la vida de
miles de personas. Si el PCl de verdad fuera un ser humano, podriamos decir
simplemente que es una persona poderosa; sin embargo, dado que es un objeto
discursivo, es necesario identificar el tejido que lo sostiene para poder comprender la
gran capacidad que tiene para ejercer su fuerza.

Para profundizar en estos temas, he propuesto los siguientes objetivos
especificos: a) Analizar el contexto global del que se desprenden los temas
patrimoniales; particularmente en lo referente al nacimiento del PCI y su relacién con
las ciencias sociales, como la antropologia; b) Realizar una genealogia institucional del
Patrimonio Cultural Inmaterial en el Ecuador; a partir de 1945 cuando se empiezan a
construir los cimientos en el Estado para atender los temas patrimoniales, de forma
concomitante al surgimiento de la UNESCO; c) Profundizar en el proceso de
institucionalizacion del PCI en el Estado ecuatoriano, a partir del 2007 cuando inicia el
gobierno de Rafael Correa; momento que marca un hito en la reconfiguracion
institucional del Estado; d) Analizar la relacién del Estado con sus otros, a través
diferentes aristas del PCI; abordando principalmente el tema de las declaratorias de PCI.

Como es de esperarse, cada objetivo especifico se desarrolla en un capitulo.



17

Preambulo conceptual

No se trata meramente de introducir el género como uno entre los temas de la critica
descolonial o como uno de los aspectos de la dominacion en el patron de la
colonialidad, sino de darle un real estatuto teérico y epistémico al examinarlo como
categoria central capaz de iluminar todos los otros aspectos de la transformacion
impuesta a la vida de las comunidades al ser captadas por el nuevo orden colonial
moderno. (Segato 2010, 12)

Las brillantes palabras de la antrop6loga Rita Segato, son centrales en este
estudio. Para esta autora, las relaciones de género atraviesan todas las relaciones
humanas; y sefiala que el proceso de dominacion masculina o Patriarcado, esta presente
en toda la humanidad (aunque en diferentes escalas). Por eso ella, sefiala que el
“Patriarcado es un sistema politico disfrazado de religion, de moralidad, de costumbres,
pero en el fondo, por detrds de estos disfraces se trata de un orden politico. El
Patriarcado es un sistema politico, el primer orden de poder, de prestigio y de valor,
también un sistema jerarquico” (Segato 2021). Bajo esta perspectiva podemos
comprenderlo como un conjunto de normas, instituciones, ideas, reglas y demas, que
disponen un deber ser para nuestro dia a dia. Este sistema esta presente en muchisimos
campos Y en este texto analizaré como se manifiesta en el proceso del surgimiento del
PCI en el Ecuador.

Para poder hablar de Patriarcado y lo masculino, es necesario establecer un
marco referente al género. En este sendero, pudiera ser tentador partir de una narrativa
que diga “masculino” es esto y “femenino” es esto otro. Una lectura asi, podria
llevarnos a reducir la busqueda de elementos ontol6gicamente masculinos y femeninos,
como dos conjuntos binarios en constante confrontacién (una caracteristica en la
construccidn de pensamiento de origen eurocéntrico, como lo veremos posteriormente).
Por eso, para superar estas dicotomias y hacer honor a formas epistémicas latentes en el
Sur® al que me pertenezco, tomaré algunos elementos de formas de vida existentes en
poblaciones ajenas a la matriz occidental para la existencia y cuyo origen es ancestral
(son antiguas e incluso se evidencian en concepciones de existencia que trascienden la
colonizacion). Una matriz que,

Es una fuente de emanacion. Aunque no estemos conscientes de todo su poder y
alcance, es capaz de cobijar todos los aspectos de nuestra vida; es occidental, porque
viene con los procesos de conquista europeos a nuestras tierras y la consecuente

3 Esta categoria también sera desarrollada en las paginas venideras.
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colonialidad el poder; y es de existencia, porque nos ha conllevado a relacionarnos con
la vida en un solo sentido. Desde aqui se nos sefiala, por ejemplo, como y cudl es la
relacién con todo lo que nos rodea, lo visible y lo invisible, lo que es realmente
valido y funcional de todas nuestras experiencias; todo, por supuesto, de forma
sutil y bajo los lineamentos geopoliticos imperantes. Siendo una suerte de molde que
va encasillando el deber-ser de la humanidad, es que podemos sefialar que es una matriz
que busca determinar nuestra existencia. (Gonzalez 2025,4)

Por otro lado, para muchas poblaciones, masculino y femenino son categorias
que no se atribuyen como caracteristicas ontolégicas de los seres; sino que son
observadas como fuerzas que permean el Todo.* Asi, por ejemplo, Sylvia Marcos, habla
de este principio como la “polaridad fluida”, misma que ha identificado en poblaciones

mesoamericanas:

La nocion de polaridad fluida de opuestos complementarios es recurrente en toda la
episteme que da coherencia a la cosmologia mesoamericana. Complementariedades
como arriba y abajo, exterior e interior, dia y noche, masculino y femenino, vida y
muerte estructuran el cosmos entero en tal forma que cada dualidad primaria se
encuentra segmentada en una infinidad de matices que se funden sin negar su caracter
dual. En este sentido podemos hablar de un espectro fluido de matices en un proceso
continuo de redefinicién mutua. (2010, 33)

Por su lado, el autor Josep Esterman, identifica esta concepcién como un
principio de complementariedad, que “enfatiza la inclusion de los ‘opuestos’
complementarios en un ‘ente’ completo e integral. Tertium datur: existe una tercera
posibilidad mas alla de la relacién contradictoria, o sea-, la relacion complementaria. Un
‘ente’, acontecimiento, sentimiento o pensamiento como entidad integral es este ‘tercio’
como sintesis de algo (posicion) y de su ‘opuesto’ (contra-posicion)” (2021, 141).

Como consecuencia de esta concepcion:

Cielo y tierra, sol y luna, claro y oscuro, verdad y falsedad, dia y noche, bien y mal,
masculino y femenino para el runa/jagi no son contraposiciones excluyentes, sino
complementos necesarios para la afirmacion de una entidad ‘superior’ e integral. El
principio de complementariedad se manifiesta a todo nivel y en todos los &mbitos de la
vida, tanto en las dimensiones csmicas, antropoldgicas, como éticas y sociales. El ideal
andino no, es el ‘extremo’, uno de dos ‘opues-tos’, sirio la integracion armoniosa de los
dos. (Estermann 2021, 142)

4 Al incursionar en el mundo universitario de las ciencias sociales, una de las primeras cosas con
las una se encuentra como estudiante es la comprension de los “hechos sociales”; asi, todos los esfuerzos
del sefior Durkheim se constituyen en un ejercicio practico y cotidiano, de abstraccién de un pedacito de
la humanidad para analizarla, observarla, describirla, etc., (Durkheim, 2001). Sin embargo, en muchos
pueblos es claro que, es imposible hablar de personas sin establecer una relacion con las estrellas, con la
muerte, con el agua, con las plantas; es decir, con Todo. Por eso en este trabajo, utilizaré la palabra
“Todo”, como una categoria conceptual que incluye todos los elementos que forman parte de nuestro
entorno visible e invisible, material e inmaterial. Una propuesta coherente también con las concepciones
existentes en el Sur sobre el funcionamiento de la vida (lo cual incluye también la muerte).
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De una forma mas simplificada, pero conteniendo las mismas ideas de fondo, el
Taita Miguel Rodriguez campesino oriundo de la poblacion de Picoaza-Manabi, nos
dice que dentro de la mujer estd “lo masculino” y dentro del hombre “lo femenino”, y
que estas partes se complementan (Gonzalez 2018). En la ritualidad sacra que acompafa
el dia a dia de este hombre, €l suele encontrar piedras que identifica como masculinas y
femeninas, mismas que son utilizadas de forma conjunta para alcanzar cierto equilibrio
a nivel espiritual en sus quehaceres rituales. Al momento de la praxis ritual, él coloca
las piedras femeninas en el espacio geografico que identifica como masculino y las
piedras masculinas en el femenino. Mediante esta disposicion, él esti exponiendo una
concepcion de género en la que las dos fuerzas, tanto la masculina como la femenina
atraviesan Todo. Sin necesidad de indagar en las razones para la clasificacion de las
piedras y los espacios, por ahora es importante comprender que lo que alli esta latente es
que masculino y femenino son como hebras de vida que estan presentes en Todo y no
constituyen sujetos, seres u objetos ontoldégicamente separados por caracteristicas de
género.

Este tipo de concepciones de género ancestrales se encuentran en muchos
pueblos o en el mundo-aldea, un concepto acufiado por Segato “para representar las
relaciones sociales antes de la intrusién colonial, al mundo intervenido por la
administracion colonial primero ultramarina y después republicana, colocando el foco
en la mutacion de la concepcion de la norma, y en especial de las normativas de género
y sexualidad” (2014, 612). Pero también estd presente en estudios de autores que una u
otra forma han encontrado su punto de inspiracién en poblaciones ajenas a la matriz
eurocéntrica, tal es el caso de las propuestas analiticas de Carl Gustav Jung o Erich
Neumann; para quienes las nociones de masculino y femenino son fuerzas o energias
han sido medulares.

Es importante decir que no se trata de asumir que en el mundo-aldea (o0 en
quienes se han inspirado en estos universos), hay una sola concepcién de género que se
replica de forma mecanica; esto implicaria partir la existencia de un mundo globalizado
y homogéneo alternativo al orden imperante. Nada mas ajeno a la diversidad humana.
Sin embargo, si bien no podemos concluir sobre la existencia de una sola concepcion de
género alternativa, si podemos partir de la idea de que, en muchas de estas poblaciones,
las relaciones de género deben verse como una suerte de fuerzas o energias que permean
el Todo. Asi es, todo lo que nos rodea esta permeado por estas dos fuerzas, de manera

que no podemos decir que esto es totalmente masculino o femenino, sino que estas dos
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fuerzas estan presentes en el Todo. Esto no significa tampoco que, por estar presentes en
el Todo, no se constituyen en fuerzas con caracteristicas propias; sino que se las debe
observar bajo la nocion de complementariedad que sefiala Esterman (2021, 141), que
apunta hacia la inclusién de los ‘opuestos’ complementarios en un ‘ente’ completo e
integral.

Para comprender esta concepcion podemos recurrir a la imagen del dia y de la
noche, con los respectivos colores que se pintan en el cielo. Cuando estamos en el
tiempo de la mafiana podemos ver claramente la luz del dia y en la noche reconocemos
la obscuridad. Pero a pesar de esta distincion marcada, hay momentos de transicion en
los que estos dos espacios-tiempos se funden para darse paso mutuamente. Los
amaneceres y atardeceres forman el vinculo. Entonces, a pesar de contar con
caracteristicas propias, tanto el dia como la noche, se constituyen en parte de un solo
ser, que es el cielo (este es el “tercio” al que se refiere Estermann). Estos dos elementos
se complementan de forma continua y fluyen conforme a la naturaleza de cada uno, para
formar un solo cielo con distintos colores. Esta es la légica con la que podemos
comprender la dindmica de las relaciones de género en las concepciones del Todo
ajenas a la matriz occidental para la existencia.

Para el desarrollo de este estudio, he escogido una caracteristica en particular
que se le atribuye a lo masculino y tiene que ver con su vinculacion hacia lo exterior. Lo
masculino segun Whitmont (1994) tiende a ser una fuerza que expulsa, que tiende a lo
exterior; mientras que lo femenino es integrador, impulsa la concentracion hacia lo
interior. De igual forma, al analizar lo femenino, Gloria Anzaldla lo asocio con algo
que nos conlleva a la interiorizacion. Al hacer la propuesta politica de la “nueva

mestiza”, ella habla de una suerte de poder femenino como es la “facultad”, que es:

La capacidad de ver en la superficie del fendmeno el significado de realidades mas
profundas, para ver la estructura profunda debajo de la superficie. Es un instante
“sensacion”, una rapida percepcion que llega sin razonamiento consciente. Es un
conocimiento agudo mediado por la parta de nuestra psiquis que no habla, que
comunica en imagenes y simbolos cuales son las caras de los sentimientos, qué esta
detrés, cuales sentimientos residen/se esconden. Quien posee esta sensibilidad esta
terriblemente vivo en el mundo. (Anzaldia 1987, 38)

Esta facultad esta profundamente asociada a la figura de la serpiente. En su
propio descubrimiento de la “facultad”, senala: “Me di cuenta de que ella estaba en mi
psique, la pintura mental y el simbolo de lo instintivo y su colectivo impersonal,

prehumano. Ella, el simbolo del impulso sexual oscuro, el ctonico (inframundo), lo
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femenino, el movimiento serpentino de la sexualidad, la creatividad, la base de toda
energia y vida” (1987, 35). Debemos observar entonces que, bajo estas interpretaciones,
lo femenino es una fuerza que impulsa hacia lo que podemos identificar como un
mundo interior y lo masculino hacia un mundo exterior. Una dindmica que se puede
simbolizar también en este simbolo grabado que se ha encontrado en restos

arqueoldgicos de larga data,

Desde una lectura, la doble espiral es un simbolo de la dinamica de las dos
fuerzas que estamos analizando. Al iniciar el camino desde el centro de cualquiera de
los dos lados, seguimos un trayecto que va desde el centro hacia afuera y al llegar a la
espiral contigua, este trayecto se va cerrando en un sentido concéntrico. Esta es la légica
que utilizaré en este estudio para sefialar una particularidad de la fuerza masculina que
se manifiesta en el proceso de institucionalizacién del PCI; y que es justamente su
sentido hacia fuera.

Seguro existen muchas concepciones otras referentes a lo que es masculino y
femenino, pero esta vinculacién con lo externo e interno, es de vital importancia para mi
estudio. Al partir de esta propuesta, podemos encontrar una convergencia con las
concepciones ajenas de la matriz occidental, en las que masculino y femenino son
fuerzas que permean el Todo, pero con diferente orientacién. La fuerza masculina
impulsa o construye en un sentido de exteriorizacion; y la femenina hacia la
internalizacion. Asi, podemos comprender que todo aquello que va a ser observado no
sera necesariamente como “masculino” o “femenino” per se, sino que debemos
comprender la fuerza que esté atras del mismo o de la misma. Es la fuerza centrifuga
que acarrea la vida hacia el mundo de lo visible y lo material®; hacia uno de los

elementos que forman parte del “tercero integral” que identifica Estermann (2021, 135).

® Sobre las causas y dinamicas de este fenémeno no me ocuparé en este trabajo. Aqui sélo vamos a partir
de la concepcidn de masculino y femenino como fuerzas con diferente tipo de orientacion.
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Por eso podemos decir entonces que, una de las mayores expresiones del sistema
patriarcal, implica la imposicion de codigos basados en lo que podemos concebir como
un proceso de externalizacion.

Para el mundo académico, al que debo este trabajo, puede ser muy dificil
comprender esta concepcion, porque su origen no radica en el campo de lo observable,
verificable, cuantificable, entre otros principios que forman parte medular del
conocimiento en el mundo occidental. Sin embargo, felizmente, en la linea de
investigacion de los Estudios Culturales Latinoamericanos, es factible trabajar a partir
de esta irrupcion. Con esta propuesta, no solo deseo acompafiar los cuestionamientos
que se hacen continuamente a la supremacia de la matriz eurocéntrica sobre sus otros,
sino tomar las propuestas de los otros para entender lo que pasa en este mundo
direccionado por occidente.

La busqueda de la “polaridad fluida” es una forma de comprender los fenomenos
sociales sin buscar el encajamiento de los actores en uno u otro bando; y sin plantear
“teorias universales y totalizadores”, como cuestiona Donna Haraway (1984). Es la
busqueda del tejido de una realidad a partir de las hebras femeninas y masculinas que
van trenzando la vida social; una relacion que lejos de ser armonica, al momento se ve
claramente balanceada hacia el lado masculino. Aplicando este principio, no podemos
reducir mi trabajo a la identificacion o clasificacion de sujetos/objetos, como
masculinos o femeninos, como categorias que recaen de forma totalizadora y cerrada
sobre nuestros objetivos de investigacion.

Particularmente y de forma puntual en el caso del PCI, la busqueda estara
orientada a identificar como la fuerza femenina se ve socavada por un conjunto de
codigos de orden masculino que se manifiestan a traves de lo patrimonial. Masculino y
femenino, entonces, seran comprendidos como fuerzas o atributos a ser identificados en
las instituciones, los comportamientos, las normas, los ritos, entre otros; que interacttian
en el proceso de consolidacion del PCI. Lo masculino estara vinculado al conjunto de
cddigos impulsados por el sistema patriarcal a fin de construir un orden social y politico
determinado. A lo largo de este trabajo, todos mis esfuerzos estaran orientados en este
sentido; de manera que todo lo referente al proceder de las instituciones que voy a
analizar, aunque no incluya la palabra género o femenino/masculino, seran parte de esta
busqueda. En otras palabras, todo debe considerarse como la decodificacién de los
cddigos de dominacion que se manifiestan en las instituciones y procesos que voy a

analizar.
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Luego de estas palabras, es importante plantear ciertas reflexiones. La presente
propuesta no implica que el mundo-aldea se constituya en una ideal de vida encarnado
en personas que deben observarse como un prototipo del deber-ser de la humanidad. Es
simplemente el reconocimiento de los limites y las nefastas consecuencias que esta
generando la matriz occidental para la existencia, cuya expresion mas visible es la crisis
climética. Un escenario que nos plantea la necesidad de encontrar formas de entender la
vida que superen los limites que estamos evidenciando y que den luces sobre principios
0 mecanismos que permitan la sostenibilidad de la vida para las futuras generaciones.

Ademas, los cuestionamientos hacia el sistema politico patriarcal y otros
elementos que surgiran en este texto, no deben observarse como el resultado de una
evaluacion entre lo bueno y lo malo. Esto seria un andlisis simplista e innecesario. Pero
al partir de las concepciones de existencia otras que estoy trayendo a mi estudio, puedo
decir que la vida y toda la institucionalidad que se teje a su alrededor, no puede estar
orientado a un solo de los lados (una de los extremos que se observan en la doble
espiral). Sino que justamente, el horizonte a ser buscado es el equilibrio. Es en este
contexto que se enmarcan los cuestionamientos que expongo; CoOmo una expresion
concreta, visible y material del desequilibrio que estoy estudiando. Por tanto, no es un
juicio de valor sobre el actuar o el direccionamiento de cualquiera de las instituciones
que aparecen en el trabajo; sino que mi esfuerzo radica en la identificacion de las
fuerzas que se esconden detras y que responden al proceso de consolidacion del Sistema
Politico Patriarcal.

Cabe mencionar también que, para entender el sistema patriarcal, hay que
observar los sucesos historicos que han marcado la direccionalidad de los procesos. En
este sentido, para comprender una de las manifestaciones del sistema patriarcal en
nuestra realidad hay que mencionar que en el mundo masculino hay una figura en
particular que se ha convertido por razones histdricas en el sujeto de dominacién. Este
personaje se caracteriza por ser: “1) masculino; 2) hijo de la captura colonial y, por lo
tanto, a) blanco o blanqueado; b) propietario; c) letrado; y d) pater-familias (Segato
2016, 94).6 A partir del ejercicio de poder de esta figura, se va construyendo un orden
patriarcal en el que es el “nombre que recibe el orden de estatus en el caso del género,
es, por lo tanto, una estructura de relaciones entre posiciones jerarquicamente ordenadas

que tiene consecuencias en el nivel observable, etnografiable, pero que no se confunde

6 ““(describirlo como «heterosexual» no es adecuado, ya que de la sexualidad propiamente dicha

del patriarca sabemos muy poco)”, agrega la autora (Segato 2016, 94).
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con ese nivel factico, ni las consecuencias son lineales, causalmente determinadas o
siempre previsibles” (Segato 2003, 14). Yo agregaria otra caracteristica a este personaje,
y es la posesion de una concepcion cosmogonica en la que la divinidad se encuentra por
fuera de los seres humanoso una concepcion en la que no existe ninguna divinidad o
fuerza que ejerza alguna injerencia sobre la vida de los seres humanos’.

La figura descrita por Segato se convierte en el signo o icono de la dominacion
masculina y de su proceder se desprenden ciertos valores, comportamientos, actitudes,
epistemes, entre otros, que nos permiten comprenderla a ella y a sus derivados como
una suerte de arquetipo patriarcal;® en la medida en que se constituye en un referente de
poder o modelo a seguir en todos los ambitos de la vida. De este arquetipo se va
desprendiendo una suerte de orden, de un “deber ser” de la realidad social que se
evidencia en muchos aspectos de la vida, tal como acontece con el PCI. Ademas, estos
atributos se deben observar como capitales, cuya posesion genera prestigio y un mayor
escalafén en el mapa del poder que estamos transitando; por eso, se constituyen en
capitales coyunturales.

Siendo capitales que responden también al contexto, no debe perderse de vista
los matices que pueden ir tomando. Asi, por ejemplo, en relacion al capital letrado, en
un primer escalon puede estar la habilidad de saber leer y escribir. Pero luego con el
paso del tiempo, este capital se puede convertir en la adquisicion de conocimientos en
determinadas instituciones, como las universidades; y posteriormente, este capital puede
transformarse en la necesidad de tener un acceso alin mas privilegiado a cierto tipo de
conocimiento, lo que hoy en dia, entendemos como procesos de profesionalizacion y
especialidad. Todas estas diversificaciones pueden existir simultineamente en cualquier
sociedad.

El orden patriarcal que nace de la figura descrita es completamente arbitrario: de
ninguna manera obedece a algun tipo de naturaleza humana o de orden natural de las
cosas. Lo que vivimos es un ejercicio de poder propio de un momento histérico. Es la
busqueda de la polarizacion de las esferas constitutivas del Todo y su sometimiento a
una relacién piramidal en cuya cuspide se encuentra la figura iconica del hombre blanco
con sus capitales derivados. Un proceso que Segato (2010a) y Quijano (2014b),

plantean que empieza con la colonizacion.

7 Concepciones cosmogonicas distintas a las que existian antes de la colonialidad del poder y que adn se
evidencias en muchos rincones de esta tierra; en la que no existe una division entre los seres humanos y la
divinidad.

8 Entendido como un modelo original y primario.
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Por otro lado, en este escenario de poder analizado por Segato, ademas de los
capitales mencionados; surge un espacio que se constituye como el escenario legitimo
para todo discurso que se considere de valor politico y esta articulado al Estado (2016).

En sus palabras,

Esa esfera publica, o &gora estatal, se transformara en el locus de enunciacion de todo
discurso que aspire a revestirse de valor politico. En otras palabras, secuestrara a partir
de ahora la politica y, al decir eso, decimos que tendra el monopolio de toda accion y
discurso que pretenda adquirir el predicado y el valor de impacto de la politicidad. [...]
Por lo tanto, a pesar de sus atributos particulares, todos los enunciados del sujeto
paradigmatico de la esfera publica serdn considerados como de interés general y
poseeran valor universal. Es a partir de ese proceso que se puede afirmar que la historia
de los hombres, el proceso historico de la masculinidad es el ADN del Estado, y su
genealogia masculina se revela cotidianamente. [...] La historia y constitucion de la
esfera publica participa y se entrama con la historia del propio Patriarcado y su
mutacion estructural a partir de la captura colonial-moderna del mundo aldea. Visto de
esta forma, la historia de la esfera publica o esfera estatal no es otra cosa que la historia
del género. (2016, 94)

Esta reflexion es muy importante en mi estudio, ya que en la esfera publica-
masculina esta el PCI, como una categoria conceptual sobre la cual se discute, se crea
instituciones, se destina fondos, se inventa carreras universitarias, entre otros. Una
dindmica en la que el Estado es la herramienta medular para la configuracion de una
relacién de poder en la que hay dos bandos: los Ilamados poseedores del PCI y, por otro
lado, quienes proponen la generacién de acciones de naturaleza administrativa sobre los
primeros. Sin perder de vista que administrar es controlar de alguna manera.

El anélisis que realizaré intenta explicar como se da la relacion de poder entre
las dos esferas, mismas que se entrelazan con jerarquias raciales, econdémicas, sociales,
pero, sobre todo, que denotan una relacién asimétrica entre las personas que cantan y
otras, quienes piensan qué hacer con los cantos sagrados. Cada grupo con un grado de
importancia especifico que se le asigna en este mapa politico. La relacion de poder que
se establece entre estas dos categorias es la lectura politica que realizaré en este estudio,
una tarea que implica la comprension de los mecanismos de poder que se van
implementando para conseguir el sometimiento de los codigos impulsados por la fuerza
feminidad. Es el analisis de las causas y consecuencias de la diseccion a la que se ven
sometidas, miles de personas al ser catalogadas como “portadoras de PCI” por parte del
Estado, la UNESCO, antropdlogos y gestores culturales, entre otros.

Como parte de la instauracion de un orden patriarcal derivado del arquetipo

mencionado, se institucionaliza también la supremacia de un método para la
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comprension del Todo, que es el método cientifico. Una herramienta metodoldgica
surgida en Europa que ha traido consigo ideas de poder y control a todo nivel (Merchant
1989). Pero que, ademas ha permitido la instauracion de ciertos imaginarios en relacion
a la objetividad y la forma de comprender el todo, que van mas alla de las ciencias como
lo veremos en este estudio. Por ahora, a manera de resumen puedo decir que, el método
cientifico, como una expresion proveniente de la colonialidad del poder que vivimos, es
una institucion que a su paso establece los parametros que se supone debemos acatar
para observar y relacionarnos con Todo.

Algunos de los criterios que plantea son: la objetividad (definida por la RAE en
estos términos: “con independencia de la propia manera de pensar o de sentir”) (Real
Academia Espafiola y Asociacion de Academias de la Lengua Esparfiola 2021); el uso de
la razon como medio exclusivo para la construccién de conocimiento; la supremacia del
lenguaje escrito o mundo letrado, como el espacio privilegiado para la concentracion y
transmision de los conocimientos; la necesidad de la clasificacion (la organizacion del
pensamiento en categorias operativas orientadas hacia la dominacion); la concepcion del
ser humano y la ruptura con la “llamada naturaleza”. A medida que se da su
institucionalizacion, el modus operandi del método cientifico se plasma en el quehacer
burocrético, y hace que parametros como los que mencioné hace poco (como
racionalidad, objetividad, la supremacia de lo escrito, etc.), se conviertan en una suerte
de imaginario para el deber ser del funcionario publico. Por eso, este método es una de
las expresiones del sistema patriarcal; un conjunto de c6digos que se promocionan
como un componente inocente del sistema educativo, pero cuya influencia trasciende
estos espacios.

El método cientifico genera un proceso de externalizacion. Aunque se
promociona como un camino exclusivo para la construccion de conocimiento,
trasciende esta esfera y sus codigos han impuesto un orden de validez y legitimidad del
saber que direcciona nuestra relacion con el Todo. No hace falta que las personas
vayamos a la universidad o indaguemos sobre este método, para escuchar en las
conversaciones cotidianas expresiones como: “eso de las limpias es cosas del pasado, ya
no se debe creer en esto”, “es de ignorantes el creer que a los nifios les puede dar mal
aire”, “eso es algo que hay que comprobar, porque si no es s6lo un mito”. Estas
expresiones reflejan no sélo la huella del mundo de la objetividad, lo observable y
verificable, como cddigos propios del método cientifico; influyen también en ellos, los

procesos de evangelizacion, la consumacion del capital como sistema que también
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reduce la vida a componentes mercantilizables (asignando valor a la vida; segln las
necesidades del capital), la modernidad y el deslumbramiento por el futuro (donde los
conocimientos ancestrales no tienen asidero). En todo caso, es necesario notar que,
aunque se pretenda reducir el tema del método cientifico a un componente netamente
cognitivo, a su alrededor se teje muchisimo méas. Lo que se plantea en el fondo es un
tipo de relacion especifica con el Todo; por eso es que, justamente utilizo el concepto de
Matriz occidental para la existencia.

De igual forma sucede con el secuestro de la politica, en el que la vida y lo que
es importante en relacion a ella, se ve sometida al mundo de lo publico-estatal; una
esfera externa en la que se toman decisiones que nos afectan pero que esta por fuera de
nosotros. En los dos casos, es un mundo externo que se institucionaliza y direcciona
nuestro dia a dia. En su instauracion a nivel mundial, se van estableciendo la supremacia
de los cddigos externos frente a los internos. Todo aquello que apunta hacia la
construccion de un mundo netamente material y observable, en el que no hay
posibilidad de la injerencia de fuerzas o actores de otra naturaleza; por eso es un orden

de tipo antropocéntrico, y que resume la vida a la materialidad.

Mi lugar de enunciacion

Esta tesis doctoral ha sido escrita en el programa de Estudios Culturales
Latinoamericanos. Este prestigioso programa dirigido, en aquella época, por la Doctora
por Catherine Walsh, es un espacio creado para la reflexion multidisciplinaria y
decolonial. Aun enmarcada en los pardmetros académicos propios de la Universidad
Andina Simén Bolivar, este doctorado se ha constituido en un espacio para pensar,
escribir, sentir, caminar y muchas otras formas de manifestar la vida por fuera de los
canones impuestos por la colonialidad del poder. En el marco de este espiritu he escrito
estas palabras.

El lugar de enunciacién, es el punto desde el que una observa y se sitta frente al
mundo; partiendo de la premisa de que somos parte de la realidad que estudiamos y que,
por lo tanto, debemos leernos en ese contexto. Una perspectiva en la que la tan anhelada
objetividad de las ciencias sociales se desmorona. Recordando que:

La relacién entre conocimiento y lugar es inseparable e impensable de manera desarticulada

ya que constituye un ambito de tensiones en el orden de lo politico. La produccion del
conocimiento también tiene una geografia que la legitima y la valida, al igual que hace
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posible que conocimientos producidos en latitudes diferentes a las de un primer mundo
hegemanico y excluyente sean desconocidos y silenciados (Alban 2006, 77).

Hablaré, entonces, desde el conjunto de caracteristicas que me posicionan en un
conjunto de coordenadas especificas en el mapa del poder actual. EI reconocerse a una
misma en este escenario, conlleva la posibilidad de clarificar el rol que tenemos en este
juego de poder: es el descubrirnos en la cercania de la dominacion o de la
subordinacion, segin nuestro acercamiento o alejamiento de los capitales en cuestion.
Es un ejercicio similar a la develacion del habitus, o la estructura estructurante descrita
por Bourdieu, que condiciona nuestros gustos, intereses, formas de comportamiento y
demas (1991). Pero en este caso el objetivo no es otro que develar la huella de la
colonialidad del poder que habita en nosotros. Implica reconocer nuestros limites, como
nuestras posibilidades.

Este ejercicio, es diferente al de la autoetnografia porque aqui no se pretende la
descripcion objetiva de la propia participacion en un determinado contexto; esto
implicaria la busqueda de legitimacién de la experiencia por medio de la objetividad. En
este caso, la descripcién del lugar de enunciacién es la ubicacion de nuestras propias
coordenadas tejidas bajo la influencia de la dominacion de la matriz occidental para la
existencia. En este sentido, las experiencias personales son herramientas que traigo a
colacion para reconocer esta huella en mi propia vida y con ello, generar la respectiva
reflexion del caso. Por esto motivo, en este trabajo utilizaré constantemente historias
personales, a fin de ejemplificar puntos que expongo, de forma similar al trabajo
realizado por Gloria Anzaldia (1987). Después de todo, cbmo no reconocer que las
ideas surgen de los senderos que a una le ha tocado vivir®. Estos parrafos-antesalas debe
ser tomados en cuenta para comprender cuéles son las hebras con las que he tejido las
ideas que aqui presento: una propuesta de analisis que no es ni pretende ser un estudio
cientifico mas si un aporte a la construccién de pensamiento en torno a la colonialidad
del poder, el sistema politico patriarcal y la relacion entre masculino y femenino.

Sin duda alguna existen muchas concepciones y definiciones de lo que es ciencia
y para comprender los argumentos que aqui estoy esbozando, parto de lo propuesto por
la Real Academia Espafiola de la lengua, que define a la ciencia como el “conjunto de
conocimientos obtenidos mediante la observacion y el razonamiento, sistematicamente

estructurados y de los que se deducen principios y leyes generales con capacidad

® La experiencia personal es fundamental en el proceso de construccion de las ideas.



29

predictiva y comprobables experimentalmente” (Real Academia Espafiola y Asociacion
de Academias de la Lengua Espariola 2021).

Los conocimientos obtenidos por medio de la observacion, orientados a la
construccion de leyes; son ideas que se han repetido en mi formacion desde que era una
nifia. Cuando apenas tenia 5 afios, el afan de entender la vida ya se manifestaba en mi
con estas ideas, mediante el juego de la “nifia cientifica” que sofiaba con ponerse un
mandil. Poco a poco y afio tras afio, en medio de la escolaridad formal, estas ideas
adquirieron muchisima fuerza hasta el punto de sentirme en la obligacion de que todo lo
que yo hiciera, debia seguir este molde. Lo cual por supuesto, sélo se ha develado
como un formato preestablecido con el pasar de los afios.

Una vez que cumpli con todos los formalismos impuestos por el canon de la
cientificidad un vacio me empez0 a invadir: la necesidad de hablar sobre todo aquello
que forma parte de la vida y cuyo espiritu no puede ser encerrado en la formulacion de
leyes, por su simple y avasalladora fuerza de la imprevisibilidad. Luego por mis
experiencias en el campo de la antropologia, y por sucesos personales que no tuvieron
asidero en el mundo convencional; comprendi que hay muchisimas otras formas de
construir conocimiento que ni siquiera pasan por la “observacioén”; es decir, ni siquiera
se valen de los ojos como el Unico sentido o medio para entender lo que sucede dentro y
fuera de nosotros. Formas de vida e ideas que no aspiran a la construccion de
universales que deban ser replicados mas alld de los actores, porque los actores son
fundamentales y porque hay muchas experiencias inmediatas, instantaneas, Unicas e
irrepetibles, que dotan de sentido a la experiencia y que son fundamentales para la
continuidad de la vida. Concepciones de existencia que no necesariamente estan fuera
de nosotros y que ademas, requieren de una suerte de conexion interna profunda, para
encontrar respuestas o ideas relativas a hechos cotidianos. Al vernos limitados a la
comprension de la vida desde su dimension extrinseca, estamos sometidos a la
amputacion de un sin namero de formas otras de entender el Todo.

Sobre la construccion de la ciencia como una herencia de la colonialidad del
poder y sobre su impacto en la realidad que vivimos, versaron muchisimas
conversaciones en el Doctorado de Estudios Culturales Latinoamericanos. Estudiantes,
profesores, artistas, y muchas personas méas dialogamos sobre las infinitas relaciones de
poder que se tejen alrededor de la ciencia. Un conjunto de ideas que, aunque se
presenten como neutras y exclusivas de las instituciones académicas, en realidad

invaden todo: estan presente en el pensamiento de muchisimas nifias de 5 afios que
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juegan a ser “nifias cientificas” como mi hija Carmina quien en este momento replica
los anhelos de mi infancia. Sus tentaculos estdn por doquier, y podemos rastrear su
ubicacion en todos los rincones; un poder que se expande gracias a que es uno de los
componentes del Sistema Politico Patriarcal.

Entonces, al asumir que la ciencia y la construccion de pensamiento cientifico
son parte de un sistema que procura la fragmentacion de la vida y que nos reduce en
nuestra posibilidad infinita de relacionarnos con el Todo, me veo en la necesidad de
manifestar claramente que este texto no se enmarca en la ciencia y tampoco es una
contribucion a la creacion cientifica. Lo cual, por supuesto no significa que mi trabajo,
no posea estructura alguna; porque su forma responde a un proceso largo de
sistematizacion de datos obtenidos con medios tradicionales de investigacion. La
diferencia con mi propuesta actual radica en el marco para la comprension del
fendmeno en cuestion. Un marco tedrico tradicional interpretaria la informacion
obtenida bajo los canones de la ciencia; en mi caso, sdlo he podido encontrar una
explicacion para su comprension a la luz de las concepciones de género de origen
ancestral. Aquellas que generalmente se han convertido en un blanco de analisis.

En este contexto también es importante plantear algunas reflexiones. Primero, el
cuestionamiento a la construccion cientifico en el marco de la colonialidad del poder y
como mecanismo que se ha legitimado como la Unica forma vélida para la comprension
de la realidad; es simplemente un cuestionamiento a la relacion de poder en la se
circunscribe su avance. Esto no significa que deban desconocerse los resultados
positivos que ha traido su desarrollo; como las numerosas vidas que se han salvado, con
su aplicacion. Esta evaluacion esta por fuera del presente analisis, una reflexion de esta
naturaleza requeriria establecimiento de parametros de generales a nivel de la
humanidad, con escalas de valoracion que califiqguen lo que se pretenda medir.
Semejante empresa, no tiene asidero en este trabajo. Pero lo que si es evidente, es que la
matriz occidental para la existencia ha establecido un solo sendero para relacionarnos
con el Todo; y el presente trabajo se traduce en la basqueda de la comprension de como
se ha dado este proceso. Mi motivacion no es hacer un discurso generalizado, casi que
panfletario en contra de la ciencia; sino el abrir la reflexion sobre la posibilidad de

relacionarnos con la vida de forma mas integral.

Sobre el Norte y el Sur
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En este mapa de poder, otra de mis coordenadas es la de ser ecuatoriana. Sin
necesidad de caer en defensas patridticas, es muy importante situar como primera
bandera de posicionamiento, el haber nacido en el Ecuador. Un pequefio pais cuyos
habitantes no llegan a representar ni el 0.0022 de la poblacion mundial; un espacio cuya
historia politica y econdmica lo ha situado como un pais “periférico” en el devenir del
mundo. Asi podemos decir por ejemplo que tanto la Segunda Guerra Mundial, como la
Guerra Fria han tenido implicaciones importantes para el Ecuador, pero nuestro pais no
estuvo al frente de estos procesos.

Es importante establecer esta aclaracion porque a veces al tratar sobre estos
temas, se los coloca discursivamente como si todos los paises hubieran tenido el mismo
grado de participacion, al punto de ser calificados como “hechos mundiales”. Para ser
mas precisos y justos deberiamos analizar el grado de impacto de estos fendbmenos en
cada lugar, para poder establecer con precision su importancia a nivel mundial. Aunque
hubo cambios y repercusiones politicas después de estos hechos, el Ecuador no tuvo una
participacion bélica en la misma escala que otros paises.

Cabe mencionar un hecho importante que ocurrié en el marco de la Segunda
Guerra Mundial. En ese periodo debido a la presién ejercida por los Estados Unidos
para garantizar la “pax americana”; hubo un esfuerzo para mitigar algunos conflictos
existentes en nuestro continente. Tal fue el caso del Ecuador quien se vio obligado a
firmar la paz con el Pert bajo el llamado “Protocolo de Rio de Janeiro”. Este tratado
que fue impulsado por los paises garantes fue cuestionado por muchos afios y
finalmente conllevé a la pérdida de un gran espacio territorial por parte del Ecuador
(aproximadamente la tercera parte de su historia). Por este tipo de acontecimientos
podemos decir que, nuestro papel en todo esto ha sido de baja intensidad; y méas que
todo nos ha tocado asumir un rol de “consumidores” de los productos o escenarios que
han surgido de dichos hechos. Por eso en este estudio, estos episodios y sus
protagonistas constituyen un conjunto de elementos que identificamos como el Norte.

En una propuesta para entender el Sur como categoria conceptual, Nelly Richard

sefiala que debemos entender:

[...] el Sur no como un determinismo geografico, sino como el concepto-metafora de
una delimitacion fluctuante que activa sus particularidades regionales en un diagrama de
cruces, fronteras e intersecciones. ‘Sur’ es un vector de descentramiento capaz de
trastocar los &ngulos y las perspectivas de la vision hegemdnica, gracias a politicas de
contexto y traduccion que responden todas ellas a lo que la tedrica feminista Donna
Haraway llama una teoria del ‘conocimiento situado’. Decir ‘conocimiento situado’ es
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afirmar lo local-regional no como un lugar sobre determinado geograficamente sino
como un campo de intervenciones tacticas que recurre a la ‘localizacion, el
posicionamiento y la situacion’ para desafiar cualquier ‘sistema total’ haciendo girar los
angulos de la visién en sentidos no jerarquicos ni binarios. (2012, 105)

Siguiendo esta propuesta también podemos comprender al Norte bajo estos
parametros: con un concepto-metafora con delimitacién fluctuante, como un campo de
relaciones en el que participan los paises, instituciones y organismos internacionales
que tienen la capacidad de ejercer una influencia sobre este espacio territorial, al que en
el marco del sistema Patriarcal se la ha llamado Ecuador. Dado que su delimitacion es
fluctuante, no podemos establecer una lista especifica y permanente de sus miembros, y
podemos ver al Norte como un conjunto de instituciones fijas. Es méas bien una suerte
de caracteristica o atributo basado en la capacidad de ejercer poder en un momento
dado. Asi, por ejemplo, podemos decir que China es parte de nuestro Norte, algo que no
ocurria hace cien afios atrds. EI comprender el Norte como concepto-metafora o como
caracteristica nos permite comprender su relacion mas alla de la geografia y situarla en
relacion a la colonialidad del poder.

En este contexto, siguiendo el planteamiento de Richard (2012), cada Sur tiene
sus Sures y cada Norte, tiene sus Nortes. La constitucidn de estos circulos dentro de un
circulo mayor, depende de su grado de proximidad con los capitales que estén en juego.
Por ejemplo, cuando trabajé en el Ministerio de Defensa, podia notar que existia tanto
en el personal militar como civil, una admiracion por las fuerzas armadas brasilefias. En
este caso, el deslumbramiento radicaba en el grado de profesionalizacion de las FFAA
brasilefias. Como lo mencioné anteriormente, la profesionalizacion, debe ser entendida
como la posesion de un conocimiento mas especializado en cualquier campo; lo cual es
una evolucion del capital letrado, que posee la figura arquetipica descrita por Segato
(2013). Si en algun momento se admiraba la existencia de paises con sus propias FFAA,
ahora se admira a quién ha logrado especializarse.

De igual forma, la posibilidad de saber leer y escribir fue un marcador para la
segregacion social en el proceso de modernizacion de la ciudad de Quito (Kingman
2006); ahora, gracias a que la lectura y escritura han avanzado, han surgido nuevas
versiones de este capital; que tienen que ver con una carrera universitaria y quienes ya
han pasado por este nivel, buscan la matera de adquirir un mayor nivel de especialidad.
En el primer caso, lo que se aprecia es un Norte brasilefio que se activa frente al sur
ecuatoriano; y en el segundo caso, lo que se observa es un sur dentro de un mismo sur.

De todas formas, en los dos casos lo que activa la pertenencia a uno u otro bando es su
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mayor proximidad o distanciamiento con el capital en cuestion: el capital letrado, con
las caracteristicas que adquiera en cada contexto local.

La colonialidad que se inaugura con la llegada europea a América es la que nos
lleva a tener nuestra mirada en Europa como un referente en maultiples sentidos:
econdmico, cultural, politico, etc. Pero luego esta mirada se fuga hacia otros lugares en
la medida en que se consolidan los Estados Republicanos y cambia el panorama
geopolitico correspondiente. Entonces, en el Norte global ahora también estan los
Estados Unidos, muchisimos organismos internacionales, pero hablando desde el
Ecuador también tenemos nuestro Norte en la propia Sudamérica, como es el caso del
Brasil quien, por ejemplo, lider6 el ahora terminado proceso de la Unién Suramericana
de Naciones. Es por esta fluctuacion de los actores en el Norte que debemos observarlo
como un campo abierto, pero constituido como una estructura institucional de poder en
la que se disputan los capitales establecidos por el sistema patriarcal. Asi por ejemplo,
quienes adquieren mayor capacidad de produccién, consumo, mayores avances en el
mundo cientifico, entre otros, se van acercando mas a la cuspide.

Nelly Richard plantea que centro y periferia no pueden ser considerados como
localizaciones fijas, ni polaridades contrarias, rigidamente enfrentadas entre si.
Manifiesta que, la globalizacion intercultural ha permitido ver que las oposiciones
emblematicas como centro-periferia, son mucho mas complejas; “ya que cada Primer
Mundo contiene sus Terceros y Cuarto Mundos v, a la inversa, las periferias del Tercer
Mundo incluyen mecanismos que reproducen la colonizacion interna” (Richard 2012,
102). Dado este desplazamiento del poder en varios niveles, es que debemos observar al
Norte y Sur como categorias mdviles o caracteristicas atribuibles en determinados
contextos.

Bajo estos antecedentes, en este estudio las categorias Norte y Sur seran
aplicadas para explicar los fendmenos sociales en distintos escenarios: tanto en aquellos
propios del escenario global, como aquellos que recaen en la cotidianidad de las
personas cuyas vidas participaran en este trabajo. Norte y Sur son, entonces, parametros
referenciales para ubicar a las y los actores en el mapa del poder; recordando siempre
que la proximidad con el Norte estd marcada por los capitales establecidos por el
Sistema Patriarcal y el Sur es el resto.

De este preambulo surgen dos planteamientos que son fundamentales para la
lectura de esta tesis. Primero, siendo el Norte y el Sur un conjunto de relaciones

fluctuantes y dinamicas que forman mas un tipo de campo de relaciones, que un
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conjunto cerrado de actores en clara confrontacion, es que no estamos haciendo un
andlisis binario del Norte versus el Sur. En segundo lugar, al tratar la tesis sobre las
relaciones de poder que se expresan en direccion Norte-Sur, mis esfuerzos estan
orientados a comprender este ejercicio de poder. Por tanto, esto no implica que no
considere que existen mecanismos de resistencia o incluso de reapropiacion de los
direccionamientos del Norte para convertirlos en algin funcional o adecuado para
nuestros sures. Las practicas divergentes abundan por todos lados; pero su estudio, no es
el objetivo de este trabajo, en el que lastimosamente me veo en la necesidad de
mencionar simplemente algunos casos puntuales.

Ademas, dado que no estamos identificando bandos claramente constituidos, con
una membresia especifica, es que en esta tesis también utilizo autores que pueden ser
considerados parte del Norte. Tal es el caso de Pierre Bourdieu y Michael Focault. Dos
hombres, blancos, europeos que son un Norte para nosotros, dada la gran posibilidad
que han tenido para circular su palabra en comparacion con la nuestra, por proceder de
un territorio que han inspirado muchos procesos locales, como al propio Simon Bolivar.
Pero al ser criticos, con lo que les ha tocado vivir, ellos también se convierten en un
Sur. Su capacidad critica para analizar el poder que les tocd presenciar, me inspiran
mucho y su palabra es importante para mi. Por eso utilizo su pensamiento, porque no
estoy analizando una configuracion binaria Norte-Sur; sino el complejo de relaciones
gue se van tejiendo dentro de si.

El Norte y los elementos que se han revestido de importancia en la esfera
publica, han constituido lo que los estudios de Relaciones Internacionales se han dado
por llamar el mainstream. Al respecto recuerdo una anécdota de cuando cursé una
maestria en Relaciones Internacionales en Brasil. En las clases mucho se analizaba
sobre lo que estaba en el mainstream mundial. Alli desfilaban los analisis de los Estados
Fallidos, la crisis en Haiti, las elecciones en Estados Unidos. En medio de los analisis
que partian de la existencia del Estado como unidades completas y cerradas, me gustaba
traer a colacion el caso de pueblos indigenas ubicados en fronteras y que ponian en
jaque todos los conceptos alli presupuestados. Al respecto un profesor me dijo alguna
vez “Laura, a nadie le importan los indios Awa”. Frente a lo cual empecé a consultarles
a mis profesores que como se formaba el famoso mainstream. Uno de ellos, que es un
profundo conocedor tedrico me sugirié la lectura de varios textos. Luego de revisarlos
vi que todos trataban sobre los contenidos del mainstream pero no respondian a mi

pregunta sobre el origen del mismo. Finalmente, este querido profesor me dijo “Laura,
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eso no existe”. A partir de esa experiencia comprendi que el mainstream de las
Relaciones Internacionales es una suerte de pasarela en la que solo pueden desfilar unos
cuantos; y en dichos estudios nadie se preocupaba por el origen de su existencia dado
que se observa como parte intrinseca de la realidad. En este sentido gran parte del
estudio de las Relaciones Internacionales, no era sino el estudio del mainstream. Alli el
Ecuador y el caso de los pueblos indigenas no figuraba para nada. EI mainstream es una
extrapolacion de la esfera publica pero a nivel de las RI: un espacio en donde figuran
aquellos actores, instituciones o ideas que se promocionan como esenciales para el
mantenimiento de la estructura jerarquica internacional.

En los afios previos a esa maestria, realicé una exhaustiva investigacion de
campo en la frontera colombo-ecuatoriana que se veia seriamente afectada por los
efectos del Plan Colombia. Las caminatas de horas y horas por el cordén fronterizo me
permitieron ver un sin numero de cosas que coloqué en la maleta para llevar a Brasil.
Pero veia que, aunque tuviera todas las evidencias del caso, y consciente de que mis
argumentos tenian muchisimos mas fundamentos que el de otros investigadores del
tema; mi palabra no era suficiente. En una ocasiéon escribimos un articulo con un
compafiero sobre el tema del Plan Colombia. Al revisar sus aportes sobre lo que yo
escribi, me llevé una gran sorpresa al notar como después de que yo escribia sobre un
hecho suscitado en la frontera, él inmediatamente citaba a una ONG de los Estados
Unidos para corroborar lo que yo habia dicho. De igual forma, en otra ocasion al
mencionar varios datos sobre la realidad observada en trabajo de campo en Haiti, tras
haber realizado un viaje a dicho lugar, una compafiera me dijo que habia que tener
cuidado con los datos, porque si no podia parecer periodista. Como si dicho oficio fuera
sinénimo de desprestigio. En los dos casos, mi palabra no se bastaba por si misma, sino
era bajo el reconocimiento de alguien mas que si tuviera autoridad para “hablar de”.
Seguramente si hubiese sido un hombre de Harvard; o si los “datos de campo” que
recogi hubiesen figurado previamente en alguna revista de esas catalogadas como
prestigiosas, tal vez mi palabra hubiese circulado de otra forma. Sin necesidad de caer
en victimismos, es importante dejar constancia de este tipo de relaciones de poder a la
que una esta sujeta hablando y escribiendo desde el Sur: un lugar donde dificilmente se
toman grandes decisiones que alteren el futuro de la humanidad, pero donde
definitivamente recaen todas las decisiones tomadas en el Norte.

Otro punto importante sobre el punto de enunciacion de este trabajo tiene que

ver con el conjunto de ideas y estudios en los que he trabajado los dltimos 12 afios.
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Desde aquel entonces he dado seguimiento a lo que se puede identificar como los
mecanismos de poder en la relacion Norte-Sur para la transferencia de ideas, el
posicionamiento de determinados temas como objetos de preocupacion en el Sur, la
insercion de ciertas tematicas que obedecen a determinados intereses del Norte, entre
otros. Este conjunto de hechos responde a una suerte de know-how que se plasma en
distintos campos econdmicos, politicos, en materia de Defensa, entre otros. Algunos
afios atras tomé el caso de la USAID para tratar de comprender de forma integral las
ideas que perseguia esta agencia de los Estados Unidos y su proyecto de caracter
universalista. Asi mismo tuve la oportunidad de estudiar temas relativos a la Seguridad
y Defensa; luego de lo cual pude compartir con militares ecuatorianos y brasilefios en
cuyas practicas y discursos veia constantemente la admiracion del American Dream y
los mecanismos del Norte para instaurar sus conceptos y concepciones sobre quienes se
encargan del ejercicio legitimo de la fuerza, siguiendo el argot de las Relaciones
Internacionales. En cada uno de estos mundos el ejercicio del poder se da en el mismo
sentido: Norte-Sur; y con el mismo objetivo: la implementacion de un determinado
proyecto politico.

Es evidente que en cada uno de estos campos pueden existir notables diferencias,
asi como diferentes grados de injerencia. En relacion al campo econdémico, bien se
podria argumentar por ejemplo, que la USAID es supremamente diferente a la Agencia
Espafiola de Cooperacion Internacional, tanto en sus objetivos como en su forma de
proceder. De igual forma se podria decir que los intereses del Comando Sur de los
Estados Unidos en el proceso de formacion de los soldados ecuatorianos, es
supremamente diferente a los procesos educativos impartidos para las fuerzas armadas
en el seno de la ahora extinta UNASUR. Todas estas salvedades son importantes de
reconocer y observar; pero al momento en que pienso desde mi lugar de enunciacién se
abre otra posibilidad de lectura. En el Ecuador, tanto la USAID como la AECID
persiguen el Desarrollo econémico (un proyecto econémico especifico ligado al avance
del capital) (Gonzélez 2016); y tanto el Comando Sur como la UNASUR procuran o
procuraban la institucionalizacion de la Defensa. Los objetivos y alcances de uno u otro
bando no importan, lo cierto es que a mi pais sélo llegan ideas de fondo relativas a la
necesidad del Desarrollo y la Defensa, como dos iconos casi inherentes a la “naturaleza
humana”.

El comprender estos dos temas de forma general, partiendo de la premisa de que

no son parte de ninguna naturaleza humana, es parte de otro punto importante de mi
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lugar de enunciacion. Un método de analisis que nacié de un consejo venido de un
poeta quien daba clases a un grupo de jovenes escritores: para poder leer cualquier cosa
hay que imaginarse que uno es de otro planeta; al llegar a la Tierra se describen las
cosas, siendo totalmente ajenos a las mismas. Asi, intento describir los hechos sin
atribuirles una supuesta naturalidad. El distanciamiento extraterrestre es una metafora,
gque no procura otra cosa que invitarnos a pensar la realidad como una formacion
histérica y producto de muchisimas relaciones de poder. Un ejercicio que es
particularmente importante en este momento en el que vivimos una crisis compleja que
estd limitando la posibilidad de vida de las futuras generaciones y que nos convoca a
reflexionar sobre los supuestos de la “naturaleza humana” propuestos por la matriz

occidental para la existencia.

Método y Técnicas de investigacion

Etnografia. Gran parte de la etnografia que sustenta este trabajo la realicé en
calidad de funcionaria del Instituto Nacional de Patrimonio Cultural (INPC), en el afio
2014 y luego entre 2017 y 2018. Alli trabajé como Catalogadora de Patrimonio
Inmaterial y desde este espacio pude observar a diario como se tejian las relaciones
personales e institucionales alrededor del denominado Patrimonio Cultural Inmaterial.
Son varios los aspectos que registro en el Diario de Campo para el desarrollo de este
estudio: la influencia de la UNESCO en las practicas y discursos cotidianos; las
tensiones politicas implicadas en el PCI; la interaccion del Estados con sus otros; y el
fortalecimiento del PCI mediante la formacion de funcionarios (cientistas sociales)
dedicados a este trabajo, entre otros. Este trabajo se enmarca dentro de lo que se concibe
como una “etnografia del Estado”; y el corte temporal de la investigacion se orienta
rastrear los origenes del PCI, pero el andlisis culmina en el 2018, afio en el que dejé de
laborar en dicha institucion. Toda la informacién que obtuve en este escenario fue
recogida mediante la observacién directa de los hechos y también mediante la
participacion activa de los diferentes momentos que describo en la tesis.

Tambien he escrito como esposa de un danzante Yumbo (una danza de caracter
ritual y festiva antigua al que me referiré en la ultima parte del texto y que se ha visto
interpelada por las injerencias del Estado a través del PCI). Desde alli he podido
constatar los limites del Estado y su imposibilidad para comprender el significado

profundo de danzas como la Yumbada. Estas experiencias fueron recogidas en esta tesis
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y fueron recogidas en diferentes diarios de campos en los que he descrito experiencias
relacionadas al tema en cuestion.

Entrevistas individuales y grupales. Para este trabajo he entrevistado a muchos
funcionarios o ex funcionarios del INPC, personas quienes han participado en diferentes
momentos claves en el proceso de institucionalizacion del PCI: funcionarios, por
ejemplo, involucrados en el disefio de levantamiento de informacién durante el Decreto
de Emergencia u otros que han trabajado en el INPC desde hace 25 afios y que pueden
dar cuenta del nacimiento del PCI en la esfera institucional del Estado. Ademas,
organizamos varias reuniones con los Yumbos Danzantes para tratar el tema de las
declaratorias de PCI, en las cuales se dieron muchos testimonios que han sido utilizados
en este trabajo. Estos eventos fueron transcritos y la informacion resultante también ha
sido incorporada a mi estudio.

Revision de documentos. Finalmente, debo decir que recojo muchos documentos
de la UNESCO, del INPC, del CRESPIAL, y de muchas otras instituciones para ir
armando esta historia. Estos documentos han sido revisados y han sido analizados bajo
dos criterios: por un lado, como fuentes directas de informacion y por otro, como
muestras o resultados de un determinado proceso. En este segundo caso, se convierten
en si mismos, en una fuente de analisis.

La metodologia implementada en este trabajo es principalmente cualitativa. La
informacion obtenida a través de las fuentes mencionadas fue sistematizada a traves del
software especializada Weft Qda, mismo que permite el entrecruzamiento de
informacion proveniente de una gran cantidad de textos. En un caso en particular,
utilizo un enfoque cuantitativo. Fue en un momento en el que hubo la necesidad de
comprender los montos invertidos por el Estado en temas de PCI en un determinado

periodo. Procesé y elaboré estadisticas con los datos obtenidos.

Estado de la cuestion

En el Ecuador existe una literatura abundante y diversa sobre el tema de PCI. En
este universo podemos encontrar textos que provienen de institucionales estatales que
dan cuenta sobre procesos de gestion del PCI; articulos de autores no estatales, que
igualmente analizan experiencias sobre el PCI; hay quienes se han ocupado de publicar
textos que sugieren la patrimonializacion de un determinado tema, entre otros. Ademas,

de forma global, sobre el tema patrimonial en general también se ha escrito bastante.
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Dada esta diversidad de aristas sobre las que se ha escrito en torno al PCI; me voy a
limitar a describir los textos que se relacionan con mi tema central de tesis, la
institucionalizacion del PCI en el Ecuador como un reflejo de ciertas relaciones de
poder (especificamente aquellas que den cuenta del Sistema Politico Patriarcal). Si bien
la reflexion del PCI puede vincularse a los temas patrimoniales o culturales en general,
para el desarrollo de este trabajo mencionaré textos que analizan de forma critica los
procesos en torno al PCI, asi como aquellos que dan cuenta de algln aspecto relativo al
proceso de institucionalizacién especifico del PCI (desde una perspectiva sociologica).

La literatura escogida sera clasificada en tres grupos: en el primer grupo, figuran
estudios o reflexiones sobre los temas patrimoniales generados en el Ecuador de forma
general, relacionados a procesos criticos o descriptivos en torno al proceso de
institucionalizacion del PCI. En el segundo grupo, estan las reflexiones sobre las
inscripciones de PCI de la humanidad en la lista elaborara en la UNESCO. En tercer
lugar, estan las reflexiones sobre la lista representativa de PCI del Ecuador.

En el primer grupo podemos mencionar los siguientes textos. En el libro
Tradicion, escritura y patrimonializacion editado por Anne-Gaél Bilhaut y Silvia
Macedo (2012), se analizan las relaciones de poder que han surgido entre la escritura y
los procesos de patrimonializacion. Recordando que el mundo letrado ha sido un codigo
de imposicion externa en el mundo-aldea, esta ha generado relaciones sociales ain mas
complejos a la hora de generar la incursién de estas poblaciones en el mundo de lo
patrimonial. Si bien el libro recopila reflexiones sobre otras realidades; la introduccion
se basa en un caso ecuatoriano, que tiene que ver con la declaratoria de la lengua de los
Zapara como patrimonio inmaterial de la humanidad.

En el libro Culturas y Politicas, editado por el Municipio del Distrito
Metropolitano de Quito en el 2013, hay varios ensayos sobre el tema de la cultura y la
gestion estatal en Quito. Alli figuran las reflexiones como las de Edizon Ledn
“Resefiemos el patrimonio cultural inmaterial”, en donde describe varios aspectos
politicos en torno al PCI. De igual forma esta el texto de Manuel Espinosa Apolo “La
memoria social y el patrimonio cultural inmaterial en el DMQ”, en el que se plantea la
necesidad de incorporar elementos tradicionales y locales en torno al PCI, como
cuestionamiento al hispanismo dominante.

En el libro Bases y estrategias de la gestion (de lo) cultural Derechos culturales
para el Buen Vivir, el investigador Fabian Saltos aborda el tema del PCI dentro del

campo cultural. Analiza de forma general las relaciones de poder implicitas en el campo
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de lo cultural y por tanto, las afectaciones para la implementacion del PCI. Santiago
Cabrera, en su articulo “"Reflexiones alrededor del inventario del patrimonio cultural
inmaterial ecuatoriano. El registro del santuario de ElI Quinche™, evalia la metodologia
utilizada en el proceso de Inventario Nacional de Bienes Culturales, para el registro del
PCI ecuatoriano. Desde una perspectiva critica, él analiza como para el caso del
santuario de la Virgen de El Quinche, se priorizan los criterios monumentalistas por
sobre las relaciones sociales de larga data que alli se han tejido. En el articulo
“Péndulos. Politica patrimonial y conflictos socioculturales en Ecuador. Breve apostilla
para un debate pendiente” del 2014, este mismo autor analiza el binarismo conceptual
que acompafia los procesos de gestion cultural y patrimonial, entre los que figura la
divisiéon de material e inmaterial. Ademads, plantea que hay casos que “entrafan en su
ejecucion aplicaciones efectivas de gestion que casi nunca transitan, como hemos visto,
en la direccion de la inclusion social, la democratizacion cultural y la participacion
reales”. (2014, 11).

Eduardo Kingman, también analiza varios aspectos sobre el patrimonio
inmaterial o intangible, pero en el contexto mas amplio del patrimonio en general. Asi,
en articulos como “San Roque y los estudios sociales urbanos”, habla de como este
objeto discursivo conlleva la eleccion de ciertos elementos que se consideran con mas
valor frente a otros de la misma naturaleza (2012). En su libro La ciudad y los otros:
Quito, 1860-1940. Higienismo, ornato y policia, detalla todo el proceso de urbanizacion
de Quito, en lo que lo patrimonial fue un tema constitutivo

Lo urbano se identificé con determinadas formas culturales. Estas formas culturales
eran asumidas, muchas veces, como mecanismos de distincién (en el sentido de
Bourdieu) o como preocupacion de las elites por reinventar su origen: las ideas del
Patrimonio, los ciclos fundacionales, la Hispanidad; en otros casos, como futuro
deseado o “nostalgia de futuro”. Al interior de lo urbano existia lo “no urbano” (me
refiero a la presencia indigena en la ciudad) pero era invisibilizado, no se hacia un
registro de ello o, en otros casos, se lo asimilaba a la barbarie 0 a la suciedad, la
enfermedad, la anomia. (2006:42)

Sobre los procesos de declaratorias de PCI del Ecuador, el segundo grupo en
cuestion, encontramos trabajos como el Susana Andrade, Susana Freire y Silvana
Cérate, quienes realizaron un libro critico con base a tres casos de estudio suscitados en
el Ecuador. En su estudio ellas concluyen que en las practicas e imaginarios de los
funcionarios publicos como de profesionales afines a los temas de cultura, se utilizan
emprendimientos y las iniciativas turisticas y patrimoniales con fines de masificacion,

homogenizacion y mercantilizacion de la cultura (2020). Frente a esta misma tematica,



41

también encontramos el articulo de Santiago Cabrera “Discursos autorizados y
desequilibrios territoriales en la Lista Representativa del Patrimonio Inmaterial del
Ecuador”, en donde al autor analiza esta lista. El concluye que:

Muestra procesos de identificacidn y seleccidén de manifestaciones mediante un lenguaje

de convalidacion de la produccion cultural inmaterial articulado a las necesidades de

gestionarla y rentabilizarla. Devela la creacion de un “acervo cultural” fijo e

institucional con el cual se homogeneizan referencias identitarias predominantemente

blancomestizas, aun cuando los propdsitos de la promocion del PCI se articulen a la

promocion de la diversidad cultural y la reivindicacion de la plurinacionalidad. (2025,

27).

Finalmente, sobre el tercer grupo hay que mencionar lo siguiente. Hasta el 2018,
fecha de cierre del levantamiento de informacion del presente trabajo, el Ecuador tenia
tres reconocimientos por parte de la UNESCO de elementos inscritos en la Lista de PCI
de la Humanidad: EI patrimonio oral y las manifestaciones culturales del pueblo zapara
(2008), Tejido tradicional del sombrero ecuatoriano de paja toquilla (2012), Musica de
marimba y cantos y bailes tradicionales de la region colombiana del Pacifico Sur y de la
provincia ecuatoriana de Esmeraldas-Ecuador (2015). Procesos que han generado
diferentes tipos de analisis y estudios.

Sobre el primer caso, tenemos estudios como el libro de Monica Marquez,
titulado Lo que el tiempo se llevd: el pueblo zapara como patrimonio intangible, del
2012. Aqui la autora analiza, como las condiciones socioeconémicas de la poblacion
Zapara, no han cambiado mayormente después de la declaratoria de su lengua como PCI
de la humanidad, “Esta situacion se ve reflejada en la presencia de compaiias petroleras
en la zona, contaminando los rios, sumado a los escasos programas de salud y de
asistencia social”. (2012, 53).

En un interesante estudio sobre el mundo onirico del pueblo Zapara, la
antrop6loga Anne-Gaél Bilhaut analiza el caso de la declaratoria de PCI y los procesos
politicos que se han dado al interior de esta poblacion con miras al fortalecimiento
interno. Un proceso en el que ella ha identificado cémo:

La voluntad de revalorizacion de su patrimonio lleva a los zaparas a producirlo ellos
mismos a partir de los suefios, a partir de los objetos dejados por los ancestros en el
territorio y de los escritos entregados por los investigadores a los dirigentes de la
organizacion. Interesados en las practicas de registro, documentacion y materializacion
de lo intangible, los zaparas, desde el afio 2000, son los artifices de las producciones
mas recientes sobre si mismos. (2011, 348)

En relacion al segundo caso, encontramos articulos como el llamado “Tejedoras

y luchadoras: nuevas agencialidades de mujeres dedicadas al tejido de paja toquilla en la
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provincia de Azuay-Ecuador”, en el que los investigadores Elizabeth Solano y Mauricio
Velasco abordan las implicaciones de la declaratoria del tejido tradicional del sombrero
de paja toquilla ecuatoriano como PCI de la Humanidad por la UNESCO. Un proceso
sobre el que sefalan “las mujeres tejedoras, que no se han visto beneficiadas de las
acciones patrimoniales y que, en muchos casos, la relacion asimétrica y desigual entre
las tejedoras y los grandes comerciantes las mantienen lejos de los benéficos
econdmicos” (2022, 126). Lo cual les ha llevado a generar nuestras estrategias de
posicionamiento de forma auténoma.

Maria José Aguirre, en su tesis de maestria titulada Las tejedoras de paja toquilla
de la provincia del Azuay y los dilemas de la declaratoria del tejido como patrimonio
inmaterial, plantea un analisis similar. Ella sefiala que las tejedoras del Azuay también
se ven perjudicadas econdmicamente por el proceso de intermediacién; pero que el
proceso de patrimonializacion les ha generado un sentido de orgullo: “Las tejedoras
estan orgullosas de su cultura; se auto denominan ‘manos habiles’, sefialando una
destreza que no todas las personas pueden lograr” (2018, 106). Por su lado, Liliana
Correa (2015), analiza de forma critica el uso de las fotografias que representan a los
artesanos de paja toquilla de Pile en el proceso de inclusion de esta actividad en la lista
representativa de la UNESCO.

Sobre el tercer caso, el de la declaratoria de la Marimba tenemos estudios como
el de Stalin Alvarado: Del patrimonio cultural, la marimba y las subjetividades
instrumentalizadas en Esmeraldas. En este caso el autor aborta el tema patrimonial a
través del acercamiento a tres marimberos reconocidos de Esmeraldas (Rosa Wila,
Petita Palma y Guillermo Ayovi— Papd Roncén) para conocer su realidad y tejer
reflexiones sobre el proceso de patrimonializacion. El autor concluye que, pese a los
discursos de interculturalidad que sustentaron la declaratoria, “Muchas de las
comunidades y organizaciones afrodescendientes no concuerdan con esta idea de
interculturalidad, por cuanto consideran no existe una intencion clara al momento de

suplir los derechos que se exigen”. (2022, 101).
La estructura de la tesis
Esta tesis ha sido diseflada abordando los temas desde un nivel macro a un nivel

micro. Es decir, empezando con un contexto global referente al tema de estudio y

paulatinamente voy incursionando en temas mas pormenorizados. El primer capitulo
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titulado “La UNESCO y el ‘Patrimonio’ como un objeto discursivo, inicia explicando el
surgimiento de la UNESCO como la principal institucion en materia de patrimonio en el
mundo y por lo tanto como una figura clave para el posicionamiento de esta tematica en
el Ecuador. Asi mismo se define lo que es una formacion discursiva, con base las
propuestas tedricas del francés Michel Foucault. Se describe al patrimonio como un
objeto discursivo y al Patrimonio Cultural Inmaterial (PCI), como una derivacion del
anterior. Luego se describen algunas de las condiciones para el surgimiento de estos
objetos discursivos: la fragmentacion de la realidad como forma de conocimiento; las
ciencias sociales y su relacion con el PCI; el rol de la Antropologia en el surgimiento
del PCl y como una disciplina que le facilita herramientas a nivel operativo; las
connotaciones a nivel de género en las que esta inmerso el tema del PCI; y finalmente,
la importancia del Norte (concepto-metafora) en su posicion privilegiada para la
instauracion de objetos discursivos.

En el segundo capitulo analizo como luego del surgimiento de la UNESCO en
Francia, el objeto discursivo patrimonial se va diseminando hacia el Ecuador. Con este
objetivo indago el posicionamiento de esta tematica a nivel institucional en dos etapas.
El primer periodo va de 1943 a 1978, tiempo en el que hay indicios del surgimiento del
tema patrimonial en ciertas instituciones estatales y a nivel discursivo. La segunda etapa
de analisis empieza en 1978, que es cuando se inaugura el Instituto Nacional de
Patrimonio Cultural (INPC), momento en el que estd completamente posicionado el
objeto discurso patrimonial en el Estado ecuatoriano. El anélisis va hasta el 2018, fecha
hasta la cual trabajé en esa institucion; y fecha hasta la cual pude realizar la
investigacion etnogréfica.

En el tercer capitulo, abordo la importancia de la Convencién del 2003 en el
Estado ecuatoriano en el proceso de consolidacion del PCI en el pais. La ratificacion de
esta Convencidn se constituye en una antesala de la inversién sistematica de recursos
que empieza a realizar el Estado en los temas patrimoniales en general. Por eso es
importante ahondar en las acciones gubernamentales después de esta firma en el 2007 y
sobre todo comprender las directrices bajo las cuales se desarrollan dichas practicas. En
este capitulo también se analiza la relacion del Estado y los saberes ancestrales en otras
instancias, por fuera del INPC.

Finalmente, en el cuarto y ultimo capitulo, reflexiono sobre la relacién del
Estado y sus otros. Este es el capitulo en el que se podra evidenciar de forma concreta

como las relaciones de poder analizadas en los capitulos anteriores, finalmente se
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reflejan en la interaccién de diferentes grupos humanos que estan vinculados al mundo
patrimonial. A través de casos concretos como las declaratorias de manifestaciones
representativas del Patrimonio Cultural Inmaterial del Ecuador, la declaratoria suscitada
en la nacionalidad indigena de los Zapara, las aspiraciones del Taita Carnaval y el caso
de la Yumbada de Cotocollao, se pondré en evidencia la capacidad del Sistema Politico
Patriarcal para ejercer su poder. Posteriormente, realizaré las conclusiones pertinentes.

Finalmente, y antes de iniciar el texto, debo decir que con este trabajo espero
contribuir a las reflexiones existentes sobre la decolonialidad en varios sentidos.
Entendiendo a la decolonialidad como un campo reflexivo de gran relevancia en nuestro
contexto. En primer lugar, al tomar nociones y conceptos provenientes de otras formas
de concebir la vida ajenas a aquellas provenientes de la matriz occidental para la
existencia. Ideas que no son teorias porque no se enmarcan en los canones impuestos
por el mundo cientifico, que requieren de su comprobacién bajo modelos
experimentales entre otras dindmicas. Pero que son concepciones que definitivamente
explican las praxis humanas; y cuya importancia ha sido ampliamente discutida en el
Doctorado en Estudios Culturales Latinoamericanos. Bajo este motivo es que utilizo
concepciones como el Todo y la externalizacion, que van méas alld de la tradicion
antropocéntrica de la observacion de los “hechos sociales”, como actos “puros” a ser
estudiados segun los lineamientos de la sociologia francesa propuesta por Emile
Durkheim (2001).

Sin més que decir al respecto, iniciemos el anélisis.
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Capitulo primero

La UNESCO y el “Patrimonio” como un objeto discursivo

En el contexto de la Segunda Guerra Mundial, en el afio de 1945 nace la
Organizacion de las Naciones Unidades (ONU) como una instancia orientada a
institucionalizar y resguardar la victoria obtenida por parte de los paises aliados. Fue un
momento en el que se pensé como sembrar semillas institucionales que pudieran tocar
todas las vidas humanas del planeta bajo determinados objetivos politicos y
econdmicos: aquellos que resultaron vencedores en ese contexto. En este escenario nace

la UNESCO, persiguiendo los siguientes fines:

La Organizacion se propone contribuir a la paz y a la seguridad estrechando, mediante
la educacion, la ciencia y la cultura, la colaboracion entre las naciones, a fin de asegurar
el respeto universal a la justicia, a la ley, a los derechos humanos y a las libertades
fundamentales que, sin distincion de raza, sexo, idioma o religién, la Carta de las
Naciones Unidas reconoce a todos los pueblos del mundo. (UNESCO 1945)

En el mismo documento fundacional de la UNESCO se establecen sus
responsabilidades con respecto a lo que se empieza a identificar como el “patrimonio
universal” frente a otras areas tematicas, sobre las cuales también se adjudica una
responsabilidad como la educacion y la ciencia. La creacion de la UNESCO es un gran
paso en el proceso de instauracion del “patrimonio” como un objeto discursivo; esta
formacion se da para que se pueda “decir de €l algo”, y “para que varias personas
puedan decir de él cosas diferentes” (Foucault 1970, 73). Es la posibilidad de abstraer
una parte de la realidad y convertirla en un tema puntual de discusion, analisis,
observacién, etc. Sobre la creacion de la UNESCO esta se define a si misma asegurando

que,

Ayudarad a la conservacién, al progreso y a la difusion del saber: Velando por la
conservacion y la proteccion del patrimonio universal de libros, obras de arte y
monumentos de interés histérico o cientifico, y recomendando a las naciones
interesadas las convenciones internacionales que sean necesarias para tal fin; Alentando
la cooperacién entre las naciones en todas las ramas de la actividad intelectual y el
intercambio internacional de representantes de la educacion, de la ciencia y de la
cultura, asi como de publicaciones, obras de arte, material de laboratorio y cualquier
documentacion util al respecto; Facilitando, mediante métodos adecuados de
cooperacion internacional, el acceso de todos los pueblos a lo que cada uno de ellos
publique. (1945)
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Cabe mencionar que, antes de la creacion de la UNESCO hubo otros procesos
previos que permitieron el nacimiento de esta instancia y la consecuente instauracion
del objeto discursivo patrimonial. Segun lo manifiesta Pilar Garcia en un estudio sobre

el tema,

La mayoria de los autores tienden a establecer una conclusion comun: el sentido
moderno de patrimonio nace con la llustracion, junto con el concepto de cultura y la
creacion de una conciencia de la existencia de un pasado y de la historia como un
proceso diacrdnico. El pasado de cada pueblo es visto por ilustrados y roméanticos como
un elemento que sirve para identificarlo y sus testimonios materiales serian el
testimonio de ese pasado. (2011, 21)

Si bien la UNESCO ha llegado a constituirse en la principal institucién en
materia de patrimonio a nivel mundial, este objeto discursivo no nace con ella, sino que
simplemente se cristaliza en su seno. Tal como lo analiza Pilar Garcia, la nocion de
patrimonio ya existia, pero “Esta idea fue reforzada por el peligro de que desaparecieran
grandes manifestaciones culturales debido a la destruccion causada durante la Segunda
Guerra Mundial” (2011, 32). Este conflicto le otorgd la legitimidad necesaria para
sustentar el proyecto salvacionista que empezé a impulsar la UNESCO a nivel mundial
y le permitié la instauracion del “Patrimonio” como un objeto discursivo, gracias a
varios factores que analizaré dentro de poco. El nacimiento de la UNESCO se puede
comprender también como un hecho historico, en los términos propuestos por Bolivar

Echeverria. Este autor sefiala que,

En la historia, los hechos simbolicos lo son de manera mas acabada en la medida en que
se ofrecen a las necesidades sociales de simbolizacién con la capacidad espontanea de
representar a un determinado periodo histérico. A su vez, esta capacidad de
representacion es mayor en la medida en que alcanza a cumplirse en referencia a las dos
perspectivas de significacion que definen a todo hecho histérico en su singularidad: la
perspectiva de la eficacia relativa que tiene dentro de un acontecimiento dado y la
perspectiva de la similitud que muestra con la totalidad de ese acontecimiento. (2011,
90)

Siguiendo la propuesta de Echeverria, podemos decir que la creacion de la
UNESCO es un hecho histérico que simboliza el surgimiento del “Patrimonio” como un
objeto discursivo proveniente del Norte. Es como una suerte de bautizo, a partir del cual
se empieza a tejer una red institucional para convertirlo en un tema de intervencion no
solo en los paises en donde nace, sino a nivel mundial. Ademas, este episodio es
importante en la medida en que representa un periodo historico: un capitulo que bordea

el fin de la Segunda Guerra Mundial (1945) y que se extiende hasta la presente fecha.
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En este periodo, se vera como en paises como el Ecuador el “Patrimonio” se convierte
en un tema de intervencion de gran importancia para el Estado, como lo veremos en los
siguientes capitulos.

Ahora bien, el éxito de la UNESCO en la formacién del objeto discursivo
patrimonial se desarrolla en un complejo de relaciones de todo tipo; un contexto diverso
que Foucault identifica como las condiciones para el surgimiento de los objetos del
discurso. Este tipo de relaciones son de diferente naturaleza y se incluyen: las
instituciones, los procesos econdmicos y sociales, las formas de comportamiento,
sistemas de normas, técnicas, tipos de clasificacion, los modos de caracterizacion, entre
otros. Todas estas condiciones “determinan el haz de relaciones que el discurso debe
efectuar para poder hablar de tales y cuales objetos, para poder tratarlos, nombrarlos,
analizarlos, clasificarlos, explicarlos, etc. Estas relaciones caracterizan no a la lengua
que utiliza el discurso, no a las circunstancias en las cuales se despliega, sino al discurso
mismo en tanto que préctica (Foucault 1970, 75-76).

Este conjunto de condiciones que detalla Foucault es muy importante para
identificar los procesos que posibilitan la existencia del Patrimonio Cultural como un
objeto discursivo; y entre ellas podemos mencionar las siguientes: 1) La Fragmentacion
de la realidad como forma de conocimiento; 2) Las ciencias sociales y el PCI; 3) Las
relaciones de género que estdn detrds del PCI; 4) EI Norte y la globalizacion

institucional generada a través de la UNESCO. Analicemos cada una de ellas.

1. Lafragmentacion de la realidad como forma de conocimiento

Hay muchos estudios que reflexionan sobre coémo se ha creado el conocimiento
proveniente de la matriz occidental para la existencia en base a un proceso continuo de
fragmentacion de la realidad. En palabras de Edgardo Lander, hay ‘“sucesivas
separaciones o particiones del mundo de lo ‘real’” que se dan historicamente en la
sociedad occidental y (luego encontramos) las formas como se va construyendo el
conocimiento sobre las bases de este proceso de sucesivas separaciones” (2000, 14).
Para poder comprenderla, la vida se clasifica en partes, mismas que se analizan por
separado en un acto de diseccion; una nocién que es central en el quehacer de las
ciencias modernas (cuyo corazén es el método cientifico). Segun Carolyn Merchant,

hay cinco presupuestos ontologicos subyacentes a esta vision de mundo:
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1. La materia estd compuesta por particulas (supuesto ontoldgico). 2. El universo es un
orden natural (principio de identidad). 3. El conocimiento y la informacién pueden
abstraerse del mundo natural (supuesto sobre la independencia del contexto). 4. Los
problemas pueden analizarse en partes que pueden ser manipuladas por las matematicas
(supuesto metodoldgico). 5. Los datos sensoriales son discretos (supuesto
epistemoldgico). (1989, 228)

En la lectura de Merchant, estos principios han instaurado una metéfora sobre la
realidad como si esta fuera una maquina: un objeto compuesto por partes susceptibles a
la manipulacién y el control por parte de los seres humanos. A través de este lente todo
es observado como un gran aparato compuesto por partes, que son claramente
identificables, separables y que cumplen un rol especifico. La metafora de la maquina
fue imponiéndose frente a otras formas de aprender y conocer, que plantean, por
ejemplo, la imposibilidad de ver cada elemento sino es un complejo proceso de
interrelacién entre todas las partes. Formas de existencia que ademas plantean que para
la comprensién de cualquier cosa no se puede simplemente observar su parte material y
visible; sino que es necesario establecer una conexion con otras dimensiones que no son
necesariamente materiales o capturables por los sentidos convencionales (0jos y oido).

En palabras de Edgardo Lander, esta vision de la realidad ha generado,

la separacion institucional/epistemoldgica de los campos del conocimiento que permite
una comprension muy detallada y precisa de las partes, pero obstaculiza la posibilidad
de comprender el todo; y, por ultimo, sus pretensiones de tener una superioridad
epistemoldgica absoluta sobre toda otra forma de conocimiento, sobre el conocimiento
de los otros, su pretension de tener el monopolio de la verdad. (2014, 273)

En este proceso de manipulacion y control, se fue gestando lo que Merchant
identifica como “la muerte de la naturaleza™; ya que la llamada naturaleza empieza a
concebirse como un mecanismo que se puede desmontar y analizar en sus partes mas
pequefias. “Se imponen los conceptos de universalidad y objetividad; la dualidad
sujeto/objeto; la separacion de los seres humanos del resto de la llamada ‘naturaleza’”
(1989). Todo esto hizo que el mundo se observara como un proceso mecanico, en el

que:

El orden se redefinio para significar el comportamiento predecible de cada parte dentro
de un sistema de leyes racionalmente determinado, mientras que el poder derivaba de
una intervencion activa e inmediata en un mundo aislado. EI orden y el poder juntos
constituian el control. El control racional sobre la naturaleza, la sociedad y el yo se
logré redefiniendo la realidad misma a través de la nueva metéfora de la méquina.
(1989, 216)
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Esta vision de mundo se posiciona con fuerza gracias a los hechos politicos que
han permitido el triunfo de la matriz occidental para la existencia a nivel mundial. Este
proceso, segun la autora genero el reordenamiento de la experiencia humana con base
en dos aspectos: orden y poder. “El orden se logro a través del énfasis en el movimiento
de partes indivisibles sujetas a leyes matematicas y al rechazo de fuentes de cambio
animistas e impredecibles. El poder se logré a través de la intervencion activa e
inmediata en un mundo secularizado (1989, 216). Asi, la metafora de la maquina se ha
convertido en una suerte de columna vertebral de esta matriz y, por ende, de toda la
institucionalidad que nace de la misma.

Es importante sefialar que, la construccion de la metafora de la méaquina es una
manifestacion del sistema patriarcal que se instaura a nivel mundial. ¢En qué radica la
conexion? Cémo sefialé anteriormente la fuerza masculina genera un sentido de
exteriorizacion. Esto significa que, gracias a esta externalizacion, se va configurando
una forma de existencia en la que nuestra forma de relacionarnos con el Todo; esta por
fuera de nosotros. Bajo estos parametros el conocimiento debe ser depurado y alejado
de todo tipo de huella que lo convierta en una experiencia personal. En este proceso, la
metéfora de la maquina es un método concreto que manifiesta esta relacion de los seres
humanos con su entorno. Las experiencias personales y la relevancia del individuo, se
van tornando irrelevantes en este proceso, en el que se va instaurando un orden de
supremacia de lo que esta por fuera de cada uno de nosotros o nosotras.

Es un proceso en el que se va otorgando legitimidad a una Unica forma de
conocer y comprender el Todo, a través de la razon; en detrimento de otras formas de
comprender la vida a través de medios, como aquellos provenientes de los campos
oniricos, la intuicién, los presentimientos, etc. (y que son muy importantes para muchos
pueblos como lo veremos mas adelante). La validez discursiva entonces tiene que
sustentarse en la objetividad, en el carécter racional, en lo observable, y lo verificable;
una serie de discursos ligados al método cientifico. Sin embargo, no por la utilizacion
de la razon como instrumento privilegiado en este sistema, podemos decir que la razén
es masculina. Hay que recordar que bajo la perspectiva de andlisis de origen ancestral
que estoy utilizando, masculino y femenino son fuerzas que permean el Todo. Lo que si
se puede apreciar es la instrumentalizacion de la razon con los fines de externalizacion
(de lo cual se puede concluir que la razon también puede ser utilizada por la fuerza

femenina).
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Para Merchant, la metafora de la maquina, responde a un proceso de
subyugacion de los principios femeninos frente a la vida:

Una mentalidad de orientacion orgadnica en la que los principios femeninos
desempefiaban un papel importante fue socavada y reemplazada por una mentalidad de
orientacion mecanica que elimind o utilizé los principios femeninos de manera
explotadora. A medida que la cultura occidental se mecaniz6 cada vez més en el siglo
XVII, el espiritu femenino de la tierra y la tierra virgen fueron sometidos por la
maquina. (1989, 216)

Para Merchant las Ilamadas revoluciones cientificas, lideradas por cientos de
personas (principalmente hombres), han logrado minar paulatinamente otro tipo de
conocimientos y otras formas de concebir la vida ligadas al mundo femenino. ¢Por qué
estan vinculadas a la feminidad? Porque son conocimientos, practicas, ideas, y demas
que apuntan hacia la interiorizacién. ¢De qué forma? Pues porque ya sean de forma
individual o comunitaria, van construyendo sentidos de existencia y de relacién con el
Todo, en los que cada persona y sus experiencias personales son fundamentales.
Citemos por ejemplo, a los suefios como una fuente importante para la toma de
decisiones para muchos pueblos como los Zapara (2011). Para ellos y para muchas
personas que he conocido, los suefios se constituyen en verdaderos oraculos que ayuden
a la toma de decisiones para el dia a dia. A diferencia de la matriz occidental para la
existencia que apunta a la construccién de estructuras objetivas que trasciendan los
individuos; en este otro caso, la experiencia puntual de cada ser humano, no es solo
relevante, sino que es fundamental para la construccion del tejido social. En este
sentido, el proceso de interiorizacion se traduce en la localidad, en lo cotidiano, en lo
personal, en lo que a veces parece que se pierde ante la enormidad de las estructuras
globales; en la posibilidad de existir en espacios pequefios sin tener una conexion con la
globalizacion que se impone con fuerza.

La forma de concebir la vida, a través de la metéfora de la maquina, se refleja en
todos los @mbitos de la vida. Asi lo analiza Herbert Marcuse, al observar la sociedad
industrial de los EEUU en los afios sesenta. El encuentra que lo que se iba instaurando
en ese medio era un tipo de “razén tecnoldgica” que al mismo tiempo se convertia en
una “razon politica”; y concluye que: “La sociedad industrial avanzada es un universo
politico, es la Gltima etapa en la realizacidn de un proyecto histérico especifico, esto es,
la experimentacion, transformacién y organizacion de la naturaleza como simple
material de la dominacién” (Marcuse 1993, 26). El proceso de industrializacién es la

consumacion del poder y control descrito por Merchant (1989).
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El conjunto de caracteristicas propias del conocimiento eurocéntrico, es un tipo
de institucionalidad que ha permitido el surgimiento del objeto discursivo del
patrimonio cultural, por varias razones. En primer lugar, esta visiobn de mundo
condiciona la posibilidad de observar la realidad como un todo compuesto por partes
extraibles y tratadas por separado y hasta susceptibles de ser intervenidas, como un
ejercicio de poder que se extiende hasta el campo de las relaciones sociales. La
posibilidad de identificar una de estas partes es también un acto de nombramiento, y de
su conversién en un objeto de conocimiento. En el caso del Objeto Discursivo del
“Patrimonio”, lo que se hace es una extraccion de un conjunto de elementos que por
aspectos historicos o culturales se asocian a la “excepcionalidad” o “relevancia”, entre
otros valores considerados como importantes para sus defensores. Esta dinamica pone
de manifiesto también el ejercicio de control y poder descrito por Merchant. EI control
parte de la identificacion de una parte de la realidad y aislarla del resto; y el poder se
ejerce al atribuirse una responsabilidad frente a la misma, mediante la creacion de
instituciones como la UNESCO. En este proceso se refleja también la dinamica de la
externalizacion, caracteristica del sistema patriarcal: la relevancia de los elementos
patrimonializables se mide en funcion de la mirada mundial. Como lo sefiala Kingman:

Cuando se habla de patrimonio, se hace referencia a un proceso selectivo de 'puesta en
valor' de espacios, hitos, bienes tangibles e intangibles, incluyendo dentro de esto Gltimo
la propia memoria social. ¢Pero qué se entiende por 'poner en valor' algo y hasta qué
punto eso no implica establecer diferenciaciones con respecto a lo que no tiene valor ni
interés, en términos sociales o culturales?. (2012, 7-8)

La visibn de mundo de la matriz occidental para la existencia crea las
condiciones para unificar un conjunto de elementos de la realidad y nombrarlos como
“Patrimonio”, y luego, instituciones como la UNESCO, crean las condiciones de
intervencion sobre el mismo. Asi, lo que puede parecer como un proceso “natural”,
“altruista” y “necesario para toda la humanidad”, no puede sino concebirse bajo el
contexto politico-epistémico que ha permitido su surgimiento. Cabe recordar que en
este trabajo no estoy haciendo una evaluacion cualitativa frente al tema patrimonial; no
estoy analizando si su surgimiento ha sido positivo o negativo. Simplemente estoy
analizando las estructuras de poder a las que responde su existencia.

La creacidn de objetos discursivos es una practica ligada al ejercicio de poder en
cuestion: al aislar una parte de la realidad, lo que se hace es convertirla e identificarla
como una pieza de “la maquina social”. Al igual que en las ciencias duras que analiza

Merchant, en las ciencias sociales también se observan los distintos aspectos de la vida
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como partes separadas entre si y sobre las cuales se pueden ejercer mecanismos de
poder y control. Asi justamente, surge el objeto discursivo patrimonial, como un
aislamiento de un conjunto de elementos que se considera, se deben “poner en valor”,
como sefiala Kingman (2012). Con todos las implicaciones politicas del proceso.

Este mecanismo de relacion con el Todo que se reproduce una y otra vez,
plantea la necesidad de descomponer para comprender; y este proceso no se detiene
porque en el camino el desmenuzamiento se va haciendo mas y mas agudo. En nuestro
caso de estudio, el “Patrimonio”, luego se divide en “Patrimonio Cultural” y
“Patrimonio Natural”. Luego el “Patrimonio Cultural”, se subdivide nuevamente en
“Material” e “Inmaterial”. Las razones para estas subdivisiones son muchas; pero en
este estudio lo mas importante es comprender esta fragmentacion como una de las
condiciones para el surgimiento del “Patrimonio Cultural Inmaterial” en particular. Un
proceso que como objeto discursivo esta enmarcado por otra condicion de existencia,

que son las ciencias sociales.

2. Lasciencias sociales y el PCI

Las ciencias sociales son un conjunto de disciplinas que se han construido en el
marco de un sin numero de relaciones de poder. Al respecto, Edgardo Lander sostiene
que los saberes eurocéntricos “han legitimado la mision civilizadora/normalizadora a
partir de las deficiencias -desviaciones respecto al patron normal de lo civilizado- de
otras sociedades” (2000, 246); y particularmente con respecto a las ciencias sociales,

este autor sostiene lo siguiente:

Los diferentes discursos histéricos (evangelizacién, civilizacion, la carga del hombre
blanco, modernizacion, desarrollo, globalizacion) tienen todos como sustento la
concepcién de que hay un patrén civilizatorio que es simultdneamente superior y
normal. Afirmando el caracter universal de los saberes cientificos eurocéntricos se ha
abordado el estudio de todas las demas culturas y pueblos a partir de la experiencia
moderna occidental, contribuyendo de esta manera a ocultar, negar, subordinar o
extirpar toda experiencia o expresién cultural que no ha correspondido con este deber
ser que fundamenta a las ciencias sociales. (2000, 246)

Aunque este patrdn civilizatorio que se manifiesta en las ciencias sociales, nace
en Europa, se expande hacia muchos rincones del mundo, y queda profundamente
plasmado en las instituciones educativas universitarias latinoamericanas, como lo

analiza Catherine Walsh:
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El disciplinamiento cientifico es un problema que nace en Europa y que luego se
extiende a otras partes del mundo, siendo impuesto y reconstruido durante el siglo XX
como modelo de la universidad moderna latinoamericana. Nos referimos, por un lado, al
establecimiento de la ciencia natural como marco central y normatizador del
conocimiento entendido como objetivo y neutral y, por el otro, a la emergencia a finales
del siglo XIX'y principios de siglo XX de las ciencias sociales en el contexto europeo y
(luego Estados Unidos) bajo este molde anterior «cientifico» con un enfoque estado-
céntrico. Es a partir de las disciplinas de la economia, sociologia y ciencia politica, que
las ciencias sociales se organizan inicialmente con la pretension de fortalecer los
Estados en este momento hegemdnicos (Gran Bretafia, Francia, Alemania e Italia y
luego Estados Unidos) y posicionarlos en el marco organizador del mercado capitalista
y de conocimiento. (2010, 212)

En este sentido, podemos comprender el origen de la universidad como una
institucion que responde a la colonialidad del poder; sin embargo, por esta razén, no
podemos observar a esta instancia como un lugar que no haya sido resignificado en el
sur. Podemos citar por ejemplo el caso del escritor peruano José Maria Arguedas, quien
estudid y ensefio en la Universidad Nacional Mayor de San Marcos que fue creada en
1571; y que fue pilar para la difusion y construcciéon de su pensamiento como cuenta
Mario Vargas Llosa, en su libro La Utopia Arcaica. José Maria Arguedas y las
Ficciones del Indigenismo (1996). También tenemos el caso de la Universidad
Nacional Auténoma de México (UNAM), cuyo origen data de 1551 y que hoy en dia es
una institucion a la que viajan muchos estudiantes latinoamericanos por su gran apoyo
en los procesos reflexivos sociales. En este caso, simplemente estamos sefialando su
lugar en la configuracion de un mapa de poder.

Estd dindmica de poder que sustenta al conocimiento occidental, va
constituyendo lo que Rita Segato describe como el Uno de la Modernidad, un punto de
referencia promocionado como legitimo y a partir del cual se observa todo lo demas
bajo ciertos parametros de superioridad. En este proceso: “los otros tienen que ser
explicados, traducidos, conmensurabilizados, procesados por la operacién racional que
los incorpora a la grilla universal. Lo que no puede ser reducido a ella, permanece como
sobra y no tiene peso de realidad, no es ontoldégicamente pleno, es descarte incompleto e
irrelevante” (Segato 2010, 23). “Los otros” deben ser explicados, mesurados,
contabilizados, porque de una u otra manera se alejan del Uno de la Modernidad. En
este proceso, las ciencias sociales se encuentran con muchos obstaculos ya que muchos
elementos de la realidad social simplemente no caben en los términos del Uno

patriarcal, es aqui cuando surgen los esfuerzos de conversién que analiza Segato. Este
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proceso es particularmente evidente en el caso de la Antropologia, como veremos a

continuacion.

2.2. La Antropologia como herramienta operativa del PCI

El exdirector de la UNESCO, Mounir Bouchenaki, sefiala que la antropologia
ejercio un papel importante en la formacion del objeto discursivo del PCI, en la medida
en que desplazo6 la atenciéon del Norte de los objetos patrimoniales a los sujetos que
podrian incluirse bajo esta denominacion. En sus palabras:

Se ha demostrado que el enfoque antropoldgico de la cultura y el hecho de que las
ciencias sociales se interesen en los procesos, en detrimento de los objetos, son factores
significativos en el proceso de la nueva definicion de patrimonio como entidad
compuesta de expresiones diversas, complejas e interdependientes, que se revelan a
través de las costumbres sociales (2004, 7).

La antropologia, cuya existencia es mucho mas antigua que la UNESCO, se
constituye en una fuente de alimentacion en la formacion discursiva del PCI. Como
parte de esta tendencia, podemos mencionar que, en el afio de 1994 se cred un Comité
del Patrimonio Mundial que se reunio para tratar algunos problemas relacionados a la
Lista de Patrimonio Mundial de la UNESCO. Alli se identificaron varios
inconvenientes: la sobrerrepresentacion de Europa en relacion al resto del mundo, la
sobrerrepresentacion del Cristianismo sobre otras religiones y creencias, algunos
periodos historicos estaban mas representados que la prehistoria y el siglo XX, la
arquitectura “elitista” estaba sobrerrepresentada en relacion a la arquitectura vernacula y
también se observd que todas las “culturas vivas”, “especialmente las “tradicionales”,
con su profundidad, su riqueza, su complejidad y sus diversas relaciones con su medio
ambiente, figuraban muy poco en la lista”. Los asentamientos que se incluyeron
figuraban mas por su caracter arquitectonico (UNESCO 1994). Estas preocupaciones
nacen en gran medida por el trabajo realizado por la antropologia y el tipo de

informacion levantada por esta disciplina en el mundo aldea:

En 1972, la idea del patrimonio cultural habia sido en gran medida encarnada y
confinada a la arquitectura monumental. Desde entonces, sin embargo, la historia del
arte y la arquitectura, la arqueologia, la antropologia y la etnologia ya no se
concentraban en monumentos individuales de forma aislada, sino mas bien en
agrupaciones culturales que eran complejas y multidimensionales, que demostraban en
términos espaciales las estructuras sociales, formas de vida, creencias, sistemas de
conocimiento y representaciones de diferentes culturas pasadas y presentes en el mundo
entero (UNESCO 1994).
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Segin Dawson Munjeri, ex delegado de Zimbawe ante la UNESCO, la
aprobacion del informe de la reunion de 1994 en la que se observa claramente la
influencia de la antropologia en el campo patrimonial, fue revolucionaria, debido a que
el patrimonio inmaterial se tomaba ya en consideracion (2004, 19). La mencionada
reunion es interesante desde varias perspectivas. Primero, evidencia una discusion
interna sobre expresiones de poder que se estaban ejerciendo en el seno de la UNESCO;
lo cual nos recuerda que las instituciones no son monoliticas, sino que se edifican en un
conjunto de relaciones dindmicas. Segundo, las discusiones realizadas al interior de la
UNESCO estuvieran orientadas a democratizar el acceso a la Lista Representativa de
Patrimonio de la Humanidad, més nunca se hablo sobre la necesidad de contar
realmente con esta lista 0 no. En otras palabras, dificilmente en esos espacios se podria
discutir sobre la necesidad de mantener este objeto discursivo; sino que las discusiones
son secundarias. En ellas se hablard sobre la forma que debe tener, sus alcances, sus
aplicaciones, sus herramientas, entre otras, pero su existencia es incuestionable.
Tercero, se observa la interrelacion entre la antropologia y la etnologia en la nueva
concepcion del patrimonio. La antropologia en su encuentro con el mundo-aldea, abre
un mundo de posibilidades de reflexion para el campo patrimonial. Segin Manuel

Marzal la antropologia es,

la ciencia social que estudia el funcionamiento y la evolucién de las «otras» sociedades;
esta ciencia recoge su informacién, sobre todo, por medio de la observacion participante
y la analiza, sobre todo, con el método comparativo. En la tradiciéon cientifica
occidental, que crea el aparato conceptual para describir y explicar los hechos sociales,
la antropologia nace cuando se estudian en el terreno sociedades diferentes a la
occidental y, sobre todo, «primitivas». (2016, 18)

De igual forma, Patricio Guerrero sefiala que,

La antropologia tradicionalmente y dada su herencia colonial fue considerada la ciencia
del “otro”, de la “otredad”. En el pasado se dio un interés estrictamente instrumental
sobre el ser humano y la cultura de otros pueblos. Fueron generalmente motivaciones
ideoldgicas y politicas las que orientaron el “estudio del hombre” y sus obras. Dicha
perspectiva contribuy6 a la formulacion de una serie de valoraciones etnocéntricas que
se han quedado como herencia de procesos de dominacién. Aun subsiste una “razén
colonial” que quiere seguir viendo pueblos “primitivos” y “salvajes” a los que se los
juzga desde los parametros de la cultura occidental, sin entender que dichos pueblos han
construido sus propios horizontes de cultura. (2016, 210-211)
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El salto de lo material a lo inmaterial, implica la posibilidad de incluir
conceptualmente en la esfera patrimonial a “los primitivos™, siguiendo la terminologia
citada. Es decir que, el distanciamiento que marca el Norte por aquello “diferente” es el
punto de encuentro entre el Patrimonio Cultural y la Antropologia. Lo que conlleva a su
vez, la posibilidad de insertar cierta parte del mundo-aldea en una esfera mayor dotada
de elementos “icénicos” para la humanidad. Ciertos grupos humanos, o0 méas bien una
parte de ellos, se empiezan a observar como necesitados de cuidado, proteccion,
salvacion, acciones gue denotan una clara relacion de poder. Ejercicio en el que ademas
de implantarse mecanismos administrativos sobre los mismos, se fortalece los
imaginarios relativos al “exotismo” y “particularidad” de estas poblaciones. Una serie
de imaginarios que se construyen alrededor del Uno de la modernidad.

Por un lado, la ldgica fragmentante de la realidad que subyace al mundo
occidental ha permitido la posibilidad de extraer el PCI como un elemento aislado de la
vida del mundo-aldea; por otro lado, la antropologia ha sido fundamental a un nivel
mucho méas practico y operativo.'® Primero, los contenidos tematicos creados por esta
disciplina han alimentado los imaginarios sobre la importancia del PCI, y la necesidad
de tomar medidas “al respecto de”. Segundo, la antropologia ha provisto al PCI de
herramientas técnicas operativas para su proceder, como lo analizaré dentro de poco.

De todas formas, aunque exista una clara conjuncion entre el PCl y la
antropologia, esta relacion tampoco ha sido mecanica, ni ha resultado exenta de
conflictos entre las partes. Ha habido muchos y muchas antrop6logas que han

cuestionado esta relacion, como se evidencia en las siguientes citas:

Los etndlogos suelen tachar de universalistas las intervenciones de la UNESCO y
sospechan que propician la fijacion por convertir en objeto de museo los procesos
culturales (Amselle 2004), que fomentan la invencion de tradiciones y la vision de la
cultura llamada “tradicional” como un espectaculo a través de practicas anticuadas
carentes de significado para todo el mundo excepto para quienes siguen empleandolas;
que intervienen en favor de la proteccion de la diversidad cultural mediante una
herramienta global y globalizante (Nas 2002), que relanzan una etnologia de salvamento
influenciada por un modelo biol6gico que aplica principios que la teoria antropolégica
enterrd tiempo atras (Noyes 2006), que buscan la salvaguardia no de la cultura viva sino
de sus representaciones, y que reducen a sus intérpretes a “archivos vivientes”
(Kirshenblatt-Gimblett 2004). En el plano politico, este programa ha sido acogido entre
los etndlogos como causante de lo que Michael Herzfeld (2004) denomind “jerarquia
global de valores”, expresion de una economia moral ideoldgicamente occidentalista y
neoliberal (Palumbo 2011). (Bortolotto 2014, 2)

10 En este apartado utilizaré la palabra antropologia para tratar también a la etnologia.
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Son muchisimas las criticas que se plantea al PCl en su afan de utilizar la
antropologia en su quehacer, un cuestionamiento que también se le hace a la
antropologia desde otros espacios; pero aun con las criticas y todo, se espera que la
antropologia siga nutriendo al PCI, como lo menciona Lourdes Arizpe, una antropologa
mexicana que ha ocupado cargos relevantes en la UNESCO: “El liderazgo que han
ejercido los antropologos, quienes han sido los principales asesores de la UNESCO en
el programa de patrimonio cultural intangible, hoy debe acoplarse con su labor no sélo
de proclamar y exaltar la diversidad cultural, sino también de contribuir a la creacion de
nuevos modelos de coexistencia de esa diversidad” (2006, 26).

Si ya la antropologia se institucionaliza como un acto colonial de diseccion de la
vida del mundo-aldea, el PCI se monta en esta dindmica y ahonda en el proceso
disectivo. Por lo que podemos entender al PCI como un proceso remanente del quehacer
antropolégico, que descompone ain mas que la antropologia a la vida del mundo-aldea.
En este sentido, la diferencia entre el PCI y la antropologia, es principalmente del tipo
gradual. Por un lado, la antropologia orienta sus esfuerzos al quehacer cientifico, esto es
la observacion, el analisis, la interpretacion, la acumulacion de datos, entre otros. Es
decir, que su proceso de levantamiento de informacion, nada exento de dinamicas de
poder, se inserta en la necesidad de obtener una gran cantidad de informacion sobre los
pueblos o comunidades que estudia. Por su lado, el PCI esta ligado principalmente a una
practica estatal, por este motivo la vinculacion con los otros pasa necesariamente por
una logica burocrética de corte racional en la que prima la optimizacion de recursos. En
la investigacion antropoldgica original se pueden recoger muchisimos elementos de la
realidad, porque el objetivo consiste en comprender la totalidad del fendmeno (al menos
discursivamente). Mientras que, en el PCI, se seleccionan partes (ritos, lenguas,
conocimientos, etc.) para su estudio o su simple identificacion para los inventarios
nacionales, como si fueran tajadas de la vida. Entonces, la relacién con el mundo-aldea
tiende a ser mucho més superficial.

Ahora, existe otro tipo de vinculo entre el PCI y la antropologia, en la medida en
que esta disciplina se constituye en una herramienta operativa del PCIl. Para la
investigacion de este objeto discursivo se suelen utilizar métodos de investigacion
antropoldgica como: las etnografias, entrevistas, grupos focales, etc. ! Estas

herramientas son utilizadas para el levantamiento de informacion en la construccion de

11 Técnicas que, por supuesto no son exclusivas de la antropologia, pero que han acompariado
histéricamente a su proceder; particularmente en el campo de la etnografia.
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los inventarios, para la elaboracion de planes de salvaguardia, para la elaboracion de
estudios que justifican las declaratorias de PCI, entre otros. Ahondaré mas en esta
relacién cuando aborde la parte correspondiente a las acciones del Estado ecuatoriano
frente al PCI, por ahora es importante decir que, gracias a la antropologia y sus
métodos, el PCI se va convirtiendo en un “objeto administrable” por parte del Estado.
Asi es como podemos comprender que las ciencias sociales, por todas sus
caracteristicas de colonialidad, se constituyen en otra de las condiciones para la
formacion discursiva del PCI. Analicemos ahora, otro tipo de condiciones que han

permitido esta construccion.

3. Laconstruccién del PCI en clave de género

El 17 de octubre de 2003 surge la llamada Convencion para la Salvaguardia del
Patrimonio Cultural Inmaterial 2003, con un documento en el que se define claramente
lo que es PCI, y que tiene gran repercusion a nivel mundial. Es el momento en el que el
objeto discursivo del PCI se encarna con mucha fuerza en la estructura estatal. La
aparicion de este documento es un hecho simbdlico de gran relevancia, en la medida en
que sintetiza un conjunto de concepciones que se fueron puliendo anteriormente y que
marca, un antes y después en el quehacer del Estado ecuatoriano en la materia, como
veremos posteriormente.

En esta misma convencion se establecen los ambitos en los que se procederia a
clasificar el PCI: a) tradiciones y expresiones orales, incluido el idioma como vehiculo
del patrimonio cultural inmaterial; b) artes del espectaculo; ¢) usos sociales, rituales y
actos festivos; d) conocimientos y usos relacionados con la naturaleza y el universo; e)
técnicas artesanales tradicionales (UNESCO 2003a). A través de estos elementos que se
describen como parte del PCI, surge una division binaria en la que se identifican los
“usos, representaciones, expresiones, conocimientos y técnicas -junto con los
instrumentos, objetos, artefactos y espacios culturales”, provenientes del mundo-aldea,
y de forma silenciosa, pero no por eso menos evidente, esta la idea de que los “usos,
representaciones, expresiones, conocimientos y técnicas -junto con los instrumentos,
objetos, artefactos y espacios culturales” del Norte estan en el otro lado, en el orden de
lo natural-legitimo y no en el campo de lo particular o de aquello que debe ser estudiado

0 analizado, como sucede en el PCI.
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En los elementos pertenecientes al PCI figuran los conocimientos y usos
relacionados con la Ilamada naturaleza y el universo. En este campo bien podrian caber
la biologia, la fisica o la astronomia, como disciplinas modernas; pero dado que estos
conocimientos provienen de la matriz occidental para la existencia, no se ve la
necesidad de convertirlos en objetos de preocupacién y salvaguardia. Su existencia esta
asegurada, ya que forman parte del orden natural nacido del modo patriarcal de
construir conocimiento. En el otro extremo estan los conocimientos del mundo aldea,
aquellos que guardan relacion con el funcionamiento del universo o de la llamada
naturaleza. La linea que marca la distancia entre los unos y los otros tiene que ver con
su relacion el Todo: en un lado estan las formas de conocimiento propias del Norte y
que se han institucionalizado bajo un halo de verdad que les otorga muchisima
credibilidad; en el otro lado, estan los conocimientos que se conciben como remanentes
del pasado, aquellos que no provienen de matriz occidental para la existencia y que
generalmente estan encarnados en el mundo-aldea.

Como analizamos anteriormente el mundo moderno-occidental se caracteriza
por haber construido una vision fragmentada de la realidad; una division que se suele
plasmar en el establecimiento de juegos binarios opuestos entre si y entre los que se
establece una relacion jerarquica. Arturo Escobar identifica tres pares centrales:
naturaleza-cultura, nosotros-ellos y sujeto-objeto, a partir de los cuales se derivarian

otros, como los siguientes:

humano y no humano; vivo (vida/organico) e inerte (materia/inorganico); razén y
emocion; ideas y sentimiento; lo real y sus representaciones; lo secular y lo sagrado; lo
secular y lo espiritual; lo que esta vivo y lo que esta muerto; lo individual y lo colectivo;
la ciencia (racionalidad, universalidad) y no ciencia (creencia, fe, irracionalidad,
conocimientos especificos de una cultura); hechos y valores; desarrollado y
subdesarrollado. (2013, 28)

Edgardo Lander sefiala también que existe una escision entre cuerpo-mente, y
razén-mundo; fragmentacion que ha conducido a la construccion de un tipo de
conocimiento descorporeizado y descontextualizado (2000). La tendencia al binarismo
también se observa en la constitucion del PCI. En este caso surge un tipo de division
que plantea una relacion jerarquica en la que los conocimientos y préacticas patriarcales
se plantean como una suerte de comportamiento natural, frente a otros elementos que se

conciben patrimonializables; por tanto, como sujetos a procesos de salvaguarda,
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difusion, promocién y mas actividades por parte de terceros. Aquello que esta confinado
al campo de lo remanente del Uno de la modernidad.

Esta relacion jerarquica que se inserta en una relacion de poder marcada por la
colonialidad del poder, también responde a una relacion jerarquica a nivel de género. Lo
que observamos en este proceso, es la constitucion de dos grupos sociales: por un lado
tenemos a quienes cantan y cuyo canto o su relacién con la musica se vincula a un
contexto comunitario especifico, relacionado generalmente a la sacralidad; y por otro
lado, tenemos a quienes también tienen una relacion con el canto y la masica, pero esta
masica o estos codigos musicales no estan enmarcados por el halo de lo ex6tico y estan
vinculados a los grandes medios de circulacion musical. En el primer caso, la
apropiacion musical tiene relevancia en tanto se construye al interior: ademas de tener
significacion para el circulo social mas proximo del individuo, esta relacion musical
puede ser usada para generar estados de consciencia que permitan la comunicacion con
ciertos seres que estan en el entorno. Partiendo, por supuesto, del hecho, de que se
puede establecer una comunicacién con las montafas, las plantas o el agua. En el
segundo caso, se observa que la legitimidad musical proviene de su grado de relevancia
en las estructuras globales. Esto no significa que las personas criadas en el mundo de la
matriz occidental de la existencia, nos convirtamos en consumidores mecanicos de lo
que genera la llamada mass media, pero si podemos llegar a un punto en nuestra vida,
en donde la mass media sea nuestra principal fuente musical; justamente en el proceso
de instauracion del Sistema Politico Patriarcal, que sin duda alguna, conlleva una gran
cantidad de dindmicas consigo.

Esta constitucién de grupos tampoco debe ser comprendida como la instauracion
de grupos de seres humanos que se confrontan entre si, que son completamente
antagénicos y que no poseen ningun tipo de relacién. No hablamos de la formacién de
bandos, ni de “amigos y enemigos”, como es la esencia del concepto de lo politico para
Carl Schmitt (1991); idea que ha sido fundamental en muchas discusiones y practicas
sobre el quehacer politico. Lo que esta en cuestion es el manejo o aplicacion de energias
masculinas y femeninas, que son energias que estan en todas las personas. En este
sentido, todas las personas podemos estar en cualquiera de los grupos, habitar en una
parte de ellas, regresar o salir de los mismos; pues el sentido de la vida es fluctuante y lo
politico debe concebirse bajo otras dimensiones en este proceso dinamica.

De ninguna manera el conocimiento occidental permitiria la comprension del

comportamiento de las montafias, mediante el vinculo que se construye con ellas al
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danzar, como lo hacen los danzantes Yumbos en el Ecuador. Tampoco seria factible el
descubrimiento de fuentes de agua dulce por medio de los suefios, tal como lo realizan
en la ciudad de Quito ciertas mamas. 2 Asi, la conjuncion entre conocimiento,
ritualidad, naturaleza y prediccion es algo complejo de entender en el Norte.

Ante los ojos de la maquina estos campos son aislados de su contexto y no es
posible aceptar otro tipo de dindmicas que se manifiestan en dichos espacios: como el
rol de lo invisible en el mundo humano, la importancia de los actores no humanos, la
funcién de la ritualidad para el orden social y mucho mas. Pues tal como lo ha estudiado
Mircea Eliade, la sacralidad lejos de ser un tema puntual en la realidad de muchos

pueblos, se constituye en la expresion de un sistema social complejo:

Nos hallamos, pues, frente a un encadenamiento de concepciones religiosas y de
iméagenes cosmoldgicas que son solidarias y se articulan en un «sistema», al que se
puede calificar de «sistema del mundo» de las sociedades tradicionales: a) un lugar
sagrado constituye una ruptura en la homogeneidad del espacio; b) simboliza esta
ruptura una «abertura», merced a la cual se posibilita el transito de una region césmica a
otra (del Cielo a la Tierra, y viceversa: de la Tierra al mundo inferior); c¢) la
comunicacién con el Cielo se expresa indiferentemente por cierto nimero de imagenes
relativas en su totalidad al Axis mundi: pilar (cf. la universalis columna), escala (cf. la
escala de Jacob), montafa, arbol, liana, etc.; d) alrededor de este eje cosmico se
extiende el «Mundo» (= «nuestro mundo»); por consiguiente, el eje se encuentra en el
«medio», en el «ombligo de la Tierra», es el Centro del Mundo. (1981, 24)

Este “sistema del mundo” suele ser una constante en los pueblos tradicionales,
para quienes la sacralidad es un elemento fundamental. Un sistema que se aleja
totalmente del mundo l6gico, comprobable, verificable que impone el método cientifico;
sino que requiere para su desarrollo de la incursion de otras formas de concebir el Todo
en la que se asume que hay otros seres y dimensiones mas alla de la materialidad
inmediata y visible. Un sistema que, ademas se convierte en una fuente de conocimiento
que establece mecanismos de interaccion con la llamada naturaleza en el mundo-aldea.
Una dindmica que parte de la premisa de que la Tierra y todos sus componentes estan
dotados de vida, autonomia y capacidad de comunicacion.

En el proceso de la colonialidad del poder, los conocimientos ancestrales se ven
confinados a un plano de menor importancia. Estos no pasan por los canales e
instituciones del Norte; pues de ser el caso, no serian tratados principalmente en el
campo de la cultura impulsado por la UNESCO, sino que incluso podrian ser un eje
fundamental en instancias como la Organizacion Mundial de la Salud. Al respecto hay

12Término usado para referirme a mujeres poseedoras de técnicas de sanacion basadas en
conocimientos ancestrales.
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que observar que, en el seno de la Organizacion Mundial de la Salud, apenas en el afio
2003 se empieza a discutir sobre la importancia que tiene este tipo de medicina en
muchos lugares, y se empiezan a establecer ideas al respecto. En la Asamblea Mundial

de la Salud de ese afio, se habla de la importancia del tema:

Observando que los términos de medicina «complementaria», «alternativa», «no
convencional» o «popular» se utilizan para referirse a muchos tipos de atencién de salud
no convencional que entrafian distintos grados de formacion y eficacia; Observando que
la denominacion «medicina tradicional» abarca una serie de terapias y practicas que
difieren mucho de un pais a otro y de una regién a otra; [...]. Tomando nota de que los
principales problemas del uso de la medicina tradicional son la falta de redes
organizadas de practicos tradicionales y de datos vélidos sobre la seguridad, la eficacia
y la calidad de la medicina tradicional, asi como la necesidad de medidas para asegurar
el buen uso de la medicina tradicional y para proteger y conservar los conocimientos
tradicionales y los recursos naturales necesarios para aplicarla de manera sostenible, y
de que los précticos de medicina tradicional reciban formacién y se les otorguen
licencias para ejercerla. (OMS 2003, 1)

Luego de plantear estas premisas, en el mismo documento se recomienda a la
Direccion General de la OMS que, “procure obtener informacion basada en datos
cientificos sobre la calidad, seguridad, eficacia y costo-eficacia de las terapias
tradicionales” (2003, 3). Sin duda alguna, el tema no es tan sencillo como pudiera
parecer, porque bajo el nombre de medicina ancestral, también hay mucha charlataneria.
Aqui en Ameérica Latina, se han descubierto muchos casos de pseudomédicos que
utilizando la figura de chamanes se han convertido en verdaderos extorsionadores. Pero
aun con la complejidad del caso, el tema de la medicina ancestral y de los
conocimientos ancestrales merecen otro tipo de tratamiento que no los relegue al campo
del patrimonio. Al ser confinados como un tema de PCI pierden su estatus en el campo
medicinal y son relegados a una mera préactica diferenciada de la matriz occidental para
la existencia, como algo alegérico y vistoso, pero ontolégicamente incompleto e incapaz
de ser observado como un sistema y menos atin como una alternativa de vida.

En la actualidad, complejos medicinales de origen ancestral figuran en la Lista
Representativa de Patrimonio Cultural Inmaterial de la humanidad establecida por la
UNESCO, como “La cosmovision andina de los kallawayas” inscrita en el 2008, y los
“Conocimientos y préacticas sobre la vida, la salud y la prevencion de enfermedades y su
tratamiento: la balneoterapia lum de la sowa rigpa, medicina tradicional tibetana”
inscrita en el 2018. Asi mientras en el campo de la salud, la medicina tradicional tiene
que pasar por el ojo de occidente para cambiar de estatus, en la esfera de lo patrimonial

su reconocimiento y relevancia es asumido de forma automatica. En este campo es mas
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sencillo el otorgarle cierto tipo de credibilidad dado que desde alli, no es necesario
evaluar su eficacia para el tratamiento de ciertos problemas de salud. Es decir, es un
reconocimiento sin compromiso; sin la posibilidad de considerarlo como una alternativa
para el orden social. El sistema patriarcal, en el proceso de exteriorizacion de la vida,
requiere de conocimientos y practicas que respondan a estructuras globales, cuyo
caracter debe ser esencialmente antropocéntrico y materialista; por eso, otro tipo de
conocimientos que incluyen la participacion de seres de otra naturaleza, no tienen
cabida es esta estructura.

Hace unos afios atrds participé durante unos pocos meses en los estudios de
Medicina Ancestral propuesta por un Instituto llamado Jatun Yachay Wasi, en el que se
trataba de impartir bajo los modelos institucionales de occidente, conocimientos
medicinales indigenas. Tal como se puede ver en la figura 1, los docentes proyectan una

imagen institucional asociada a los pueblos y nacionalidades indigenas.

INSTITUTO SUPERIOR TECNOLOGICO

JATUN YAGHAY WASI

Figura 1. Captura de foto institucional del Instituto Jatun Yachay Wasi
Fuente y elaboracion: (Jatun Yachay Wasi 2022)

En una ocasion, en una de las clases me atac6 un colico menstrual y acudi a uno
de los médicos indigenas de alli, el me pidié que lo acompafiara a la huerta medicinal.
En el camino se detuvo ante el vuelo de una mariposa, y de repente supo lo que debia
tomar. Me pidié mascar unas hojas de la planta de Marco y con una pequefia planta de
Ortiga, golped suavemente mis ovarios. En cuestion de minutos el colico profundo
estaba superado. Sélo mencion6 que la mariposa le habia sefialado el camino.
Experiencias de este tipo eran muy comunes en la Jatun Yachay Wasi. Asi, eran
frecuentes las caminatas hacia las montafias y la busqueda de fuentes de agua natural
heladas, provenientes de las cercanias del VVolcan Chimborazo. Lo cual decian era servia

para recuperar el equilibrio.
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Estos conocimientos no pasaban de ninguna manera por el filtro de la
cientificidad occidental, pero de todas formas quienes apostaban por la escuela, trataban
de buscar la manera de “ordenar” las experiencias y conocimientos para que cupieran en
los dispositivos técnicos exigidos por las instancias educativas superiores que avalaban
a la Jatun Yachay Wasi. Asi, para poder caber y tener cierto grado de aceptacion debian
convertirse a los codigos dominantes; “todo lo que no se adapte a ese ejercicio de
travestismo adaptativo a la matriz existente —que opera como una gran digestion—
permanecera como anomalia sin lugar y sufrira la expulsion y el destierro de la politica”
(Segato 2016, 24). La Jatun Yachay Wasi para poder existir en ese orden publico-
estatal, que en el Ecuador cada vez monopoliza mas las decisiones sobre lo que puede y
no puede ser, debid dejar de lado las historias de las mariposas y las aguas heladas, para
tratar de encuadrar sus ensefianzas a las mallas curriculares aceptables por el canon
patriarcal. Pero bueno, al menos han dado una gran batalla para no verse resumidos a
los inventarios del PCI.

Segun Rita Segato, el mundo moderno es esencialmente el mundo del Uno y el
resto es un problema que debe ser explicado y conmensurado (2010a). El “resto” suele
ser explicado en términos étnicos y raciales. En esta misma linea, Anibal Quijano sefiala
a la Colonialidad del Poder; como una matriz de dominacion que nace con el inicio de la
colonizacién americana. ElI marco teérico de la Colonialidad del Poder ha sido muy
importante para la incorporacion de la mirada étnica o racial sobre nuestra realidad
latinoamericana. Sin embargo, no podemos dejar de observar que con el paso del tiempo
cada vez las reivindicaciones étnicas se complejizan porque el rastro de la piel se va
perdiendo. La huella de nuestros vinculos con nuestros ancestros indigenas se borra por
la verglienza que aun acarrea en muchos lugares este reconocimiento, por el poco
interés que hay en muchos lugares de continuar con esos legados identitarios, debido a
la globalizacién que desmiembra las comunidades locales, entre otros. Es decir, vivimos
en un escenario que, aunque estructuralmente se basa en una asimetria de origen racial;
estas diferencias a veces son dificiles de rastrear en el analisis social.

Ante esta dificultad, Rita Segato nos plantea un concepto de raza como signo:
“Esta marca tiene la capacidad de revelar y comunicar, al 0jo entrenado por esa misma
historia, un origen familiar indigena o africano, y constituye una realidad que
permanece sin respuesta estadistica precisa pero que ha generado algunas respuestas
testimoniales” (2010b, 19). Bajo esta propuesta, podemos comprender que, aungque que

hay grupos sociales que, aunque no necesariamente figuran dentro de la lista de pueblos,



65

nacionalidades o comunas del Ecuador se saben diferentes. Esta diferencia, aunque no
sea precisada en términos étnicos por parte de los propios actores, si se expresa en
formas de sentir, en préacticas rituales o en manifestaciones ajenas al Uno.

Ademas, son personas que transitan simplemente por los espacios hasta que en
algunos de ellos su raza, entendida como signo, se torna evidente. Ya sea por el color de
su piel, su forma de hablar o de vestir y hasta de actuar, su diferencia sale a flote cuando
se encuentran con el Norte encarnado por antropo6logos, o en los funcionarios publicos
que los circundan. Asi, su autopercepcion no se basa necesariamente en la distincién
étnica (a nivel fisico), pero si en la pertenencia a un pueblo; recordando que, “Lo que
identifica este sujeto colectivo, este pueblo, no es un patrimonio cultural estable, de
contenidos fijos, sino la autopercepcion por parte de sus miembros de compartir una
historia comun, que viene de un pasado y se dirige a un futuro, aun a través de
situaciones de disenso interno y conflictividad (Segato 2010a, 7).

Esta relacion racial construida por la colonialidad del poder, se inserta también
en una relacion de género. En este caso, las estructuras globales patriarcales se imponen
frente a formas de existencia que no procuran la masificacion, ni la reduccion de la vida
a su dimension material. En este contexto, hay que sefialar que porque lo material es un
plano fundamental para el Sistema Politico Patriarcal , no podemos decir que la materia
es esencialmente masculina. Sino que al igual que la razon, la materia es
instrumentalizada en el proceso de fortalecimiento de este sistema; debido a que se ha
convertido en un espacio en donde pueden converger estructuras globales.

Para el método cientifico la materia se observa como un espacio susceptible de
intervencion y de control, con el cual nos relacionamos de forma distante. En otras
palabras, a medida que nos socializamos en la matriz occidental para la existencia,
vamos aprendiendo a relacionarnos con el agua, la tierra y las plantas, como entes
ajenos a nosotros. Ni siquiera llegamos a comprenderlos como seres con vida, capaces
de interrelacionarse. Al ver lo que nos rodea simplemente como una expresion material
y ajena a nosotros, perdemos interés en todo ello. Ademas, porgue el Sistema también
va orientando nuestro dia a dia a alejarnos de lo que suele catalogar como el campo o la
naturaleza (por la urbanizacion, la supremacia de lo intelectual, la modernidad, entre
otros factores). En este distanciamiento, las grandes industrias se van responsabilizando
cada vez mas de nuestra alimentacion y las grandes farmacéuticas de nuestra salud.
Privatizando el conocimiento para la produccion de alimentos y medicinas; y restando

esta posibilidad de nuestra propia existencia.
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Practicas y conocimientos que hoy figuran en el campo del PCI, y que en su
momento también fueron objeto de persecucion y exterminio durante la colonizacion,
como es el caso de la fe en deidades ajenas a aquella impuesta por el catolicismo, las

formas rituales locales, entre otras. Como consecuencia de esto,

En México, «entre 1536 y 1543 el obispo Zumarraga realizd 19 juicios que implicaban a
75 herejes indigenas, en su mayoria seleccionados entre los lideres politicos y religiosos
de las comunidades de México central, muchos de los cuales terminaron sus vidas en la
hoguera. El fraile Diego de Landa dirigié juicios por idolatria en Yucatan durante la
década de 1560, en los cuales la tortura, los azotes y los autos de fe figuraban de forma
prominente» (Behar, 1987: 51). En Peru se realizaron también cacerias de brujas con el
fin de destruir el culto a los dioses locales, considerados demonios por los europeos.
«Los espafioles veian la cara del Diablo por todas partes: en las comidas [...] en los
“vicios primitivos de los indios” [...] en sus lenguas barbaras» (de Ledn, 1985, Vol. I:
33-4). También en las colonias, las mujeres eran méas vulnerables a la hora ser acusadas
por brujeria, ya que, al ser despreciadas por los europeos como mujeres de mente débil,
pronto se convirtieron en las defensoras mas acérrimas de sus comunidades (Silverblatt,
1980: 173, 176-79). (Federici 2004, 273)

Y aunque pareciera una realidad muy lejana, esta institucionalidad colonial aun
se refleja hoy en dia. Es muy escuchar frases como “eso es cosa del diablo”, por
ejemplo, para quienes queremos indagar y sumergirnos en asuntos relativos a los
lugares sagrados que conocian las personas mayores en estas tierras. Temas que hoy en
dia se catalogan como PCI. En este sentido, la distincion que se suele establecer entre la
matriz occidental para la existencia y los otros, que empez6 en la conquista, se
evidencia hasta ahora a través de la constitucion del PCI. Este objeto discursivo, es otra
manifestacion del rechazo por parte del Uno al mundo de los otros; adn en el presente,
este sigue siendo algo ajeno y no constitutivo del “orden natural” impulsado por el
sistema patriarcal.

El patrimonio cultural inestable que caracteriza a los pueblos sale a flote en
muchos contextos y pone de manifiesto su vinculacion con ese mundo ancestral que la
matriz en cuestion ha procurado exterminar. En Quito, por ejemplo, es muy comun
encontrar a personas que se dedican a hacer limpias: rituales que sirven para liberar a las
personas de malas energias, para lo cual una persona conocedora del tema, hombre o
mujer, pasa sobre el o la paciente ciertas plantas, cuyes, o huevos a fin de quitarle sus
malas energias y devolverle la salud y el equilibrio. Aunque es bastante comun, sobre
las limpias aun recae un gran peso colonial. En muchas ocasiones he escuchado como se
refieren con desprecio a estas costumbres, sefialando que es una cosa del pasado, que no

funciona porque eso de las energias no existe, que eso no es cosa de Dios. Imaginarios
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que denotan la institucionalidad colonial ain latente y también la camisa de fuerza
instaurada por el método cientifico.

La opresion en este caso no radica en la persona por su condicion de hombre o
mujer, ni tampoco por las caracteristicas fisicas de las mismas, sino principalmente por
su vinculacion a una concepcion en la que la vida no se reduce a lo objetivo, el
antropocentrismo y la materialidad. En el mundo-aldea muchas veces intervienen
actores no necesariamente humanos o visibles y menos aun controlables como propone
el imaginario de la maquina. Actores y elementos que responden a una fuerza femenina,
entendida como aquella que orienta el Todo hacia la internalizacion y lo inmaterial. Esto
no significa tampoco que todo aquella que figura dentro del objeto discursivo del PCI,
sea esencialmente femenino; sino que en su realizacion o desarrollo operan fuerzas que
no supeditan estos elementos a la busqueda de legitimidad en la esfera de lo pablico.
Muchos de los saberes, rituales, conocimientos, artesanias y demas, son importantes a
nivel local, al interior de las comunidades, o para las propias personas. En este sentido,
su legitimidad no pasa por la validez que le otorgue el Uno de la modernidad; aunque
cada vez este su poder esta destruyendo las dindmicas internas existentes en el mundo
de los llamados portadores del PCI al minar esta orientacion interna. En este sentido,

vale recordar lo explicado por Jung:

Con el arquetipo del anima® entramos al reino de los dioses, 0 sea en el campo que se
ha reservado la metafisica. Todo lo que el anima toca se vuelve numinoso, es decir
incondicionado, peligroso, tabi, méagico. Es la serpiente en el Paraiso en el hombre
inofensivo, lleno de buenos propdésitos y buenas intenciones. Proporciona las razones
convincentes contra a la atencién a lo inconsciente. Es que esta atencion destruiria
inhibiciones y desataria fuerzas que mejor seria dejar en lo inconsciente. Como de
costumbre, tampoco aqui esta totalmente equivocada, ya que la vida en si no es algo
solamente bueno sino también algo malo. Al querer el anima la vida, quiere lo bueno y
lo malo. (1970, 34)

Siguiendo estas ideas, podemos decir que la orientacion hacia lo femenino,
expresado a través de practicas como las limpias, también radica en el temor. Un miedo
que no permite su aceptacion total por parte del Uno de la modernidad. No vivimos en
el mismo mundo de hace 500 afios, caracterizado por el exterminio sistematico de
pueblos indigenas y de todo lo que su mundo pudiera representar. El presente es otro,
pero tampoco es un tiempo que ha dejado este sometimiento atras, sino que ahora se

evidencian otro tipo de manifestaciones en el ejercicio de la dominacion y una de ellas

13 Con el concepto de anima, Jung hace referencia a la feminidad inconsciente presente en el
hombre (Whitmont 1982).
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es el surgimiento del objeto discursivo del PCI. Si antes, las creencias y costumbres de
los pueblos originarios se identificaban como salvajismo, inferioridad humana y
paganismo, ahora los remanentes de todos esos universos, son catalogados como
Patrimonio Cultural Inmaterial. Proceso mediante el cual se busca darles cierto grado de
legitimidad, en el marco de la inclusion y de los intentos de construir un mundo
democrético, entre otros discursos de la modernidad.

Segun la UNESCO hay ciertas caracteristicas esenciales del PCI:

Tradicional, contemporaneo y viviente a un mismo tiempo: el patrimonio cultural
inmaterial no solo incluye tradiciones heredadas del pasado, sino también usos rurales y
urbanos contemporaneos caracteristicos de diversos grupos culturales.

Integrador: [...] se han transmitido de generacion en generacion, han
evolucionado en respuesta a su entorno y contribuyen a infundirnos un sentimiento de
identidad y continuidad, creando un vinculo entre el pasado y el futuro a través del
presente. El patrimonio cultural inmaterial no se presta a preguntas sobre la pertenencia
de un determinado uso a una cultura, sino que contribuye a la cohesion social
fomentando un sentimiento de identidad y responsabilidad que ayuda a los individuos a
sentirse miembros de una o varias comunidades y de la sociedad en general.

Representativo: el patrimonio cultural inmaterial no se valora simplemente
como un bien cultural, a titulo comparativo, por su exclusividad o valor excepcional.
Florece en las comunidades y depende de aquéllos cuyos conocimientos de las
tradiciones, técnicas y costumbres se transmiten al resto de la comunidad, de generacion
en generacion, o a otras comunidades.

Basado en la comunidad: el patrimonio cultural inmaterial s6lo puede serlo si
es reconocido como tal por las comunidades, grupos o individuos que lo crean,
mantienen y transmiten. Sin este reconocimiento, nadie puede decidir por ellos que una
expresion o un uso determinado forma parte de su patrimonio. (UNESCO 2003a)

En esta descripcion saltan a la vista dos caracteristicas que vinculan al PCI con
la fuerza femenina: su potencial integrador (actuando como fuerza centripeta) y su
impulso hacia lo local o comunitario (en pequefia escala). A diferencia de estas
caracteristicas, la fuerza masculina maximizada por el sistema patriarcal, impulsa la
construccion de un mundo globalizado, de gran escala en el que la vida esta articulada a
referentes externos y que estan por encima de nosotros. En los codigos patriarcales,
nuestros actos, pensamientos y todo lo que hacemos y somos, tiene validez en una
profunda articulacion con el mundo global.

En este sentido, quienes encarnan el PCI, no s6lo son observados por el UNO
por su pertenencia étnica a los otros, sino porque en este mundo patriarcal, su vida o sus
practicas culturales se asocian a la esfera femenina y sobre esta se ejerce una dinamica
de poder que empieza con el acto de constituirlo en un objeto discursivo, aislandolo

conceptualmente del Todo. Es bajo estos lineamientos que podemos entender como las
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relaciones de género que vivimos actualmente, son un tipo de relacién que posibilita la
formacion discursiva del PCI. Una relacion de poder que se facilita también por el
secuestro de la politica en el campo de lo publico y el Estado, como represente maximo

de esta condicidn. Un escenario descrito por Segato:

En este nuevo orden dominante, el espacio publico, a su vez, pasa a capturar y
monopolizar todas las deliberaciones y decisiones relativas al bien comin general, y el
espacio doméstico como tal se despolitiza totalmente, tanto porque pierde sus formas
ancestrales de intervencion en las decisiones que se tomaban en el espacio publico,
como también porque se encierra en la familia nuclear y se clausura en la privacidad.
(2016, 122)

Luego de la reconfiguracion politica suscitada después de la Segunda Guerra
Mundial y la Guerra Fria, el Norte se inserta con mayor fuerza en la esfera estatal,
concentradora de la politica, en los términos como los describe Segato. En este acto, el
Estado como una de las principales manifestaciones del arquetipo patriarcal va ganando
poder y fortaleciendo su jerarquia frente al mundo femenino, restandole o negando su
importancia en el ambito politico; arrinconandolo al mundo de la privacidad. Las
Ilamadas manifestaciones culturales que se convierten en un objeto de interés para el
Estado son concebidas previamente como privadas, es decir que no son constitutivos de
la esfera publica. Las danzas, los ritos, las artesanias parecen pertenecer a pequefios
grupos que no constituyen una mayoria cuantitativa; asi se ven confinados a la
“minorizacion”, tal como analiza Segato que sucede con el caso de las mujeres:

La intervencién colonial, del pasado y del presente, en lo que he llamado el «<mundo-
aldea» (Segato, 2015a y b) ha terminado por minorizar todo lo que respecta a las
mujeres. El término minorizacién hace referencia a la representacion y a la posicion de
las mujeres en el pensamiento social; minorizar alude aqui a tratar a la mujer como
«menor» y también a arrinconar sus temas al &mbito de lo intimo, de lo privado, y, en
especial, de lo particular, como «tema de minorias» y, en consecuencia, como tema
«minoritario». Los elementos que determinan la minorizacion de las mujeres estan
relacionados con la transicion de la vida comunal a la sociedad moderna y, en América
Latina, al transito de los pueblos que habitan los territorios nacionales de nuestro
continente a la colonial modernidad. Este transito fue primero impulsado por el proceso
de la conquista y la colonizacién conducido por la metrépoli ultramarina y mas tarde
por la administracion del Estado construido por las élites criollas. Este proceso también
puede ser descrito como criollizacion. (2016, 91)

Dado que quienes representan o poseen el PCl son observados como una
minoria, es que encontramos discursos como el siguiente que data de 1972: “Al tiempo
que reconocia la importancia del patrimonio cultural de las minorias dentro de los

Estados, la conferencia destacé que, en lo tocante a los valores y tradiciones culturales y
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espirituales, las culturas del Sur podian contribuir en alto grado a revitalizar las del resto
del mundo” (UNESCO 1982). El PCI al igual que el mundo de las mujeres ha pasado
por un proceso de minorizacion, que lo confina al ambito de lo privado; una esfera que
en la realidad patriarcal que vivimos, no esta dotada de poder. Es por este motivo que
los conocimientos ancestrales, muchos de caracter milenario, que podrian ser aplicados
para resolver un gran numero de problemas modernos, no se observan como
“alternativas”.

En las cosmovisiones en el mundo-aldea, muchas préacticas rituales contienen en
si claros mecanismos para la organizacion social. Recuerdo, por ejemplo, hace unos
afios atras el testimonio de un minero en Potosi al preguntarle sobre por qué seguian
explotando el Sumak Urku (montafia rica en plata que fue una de las principales fuentes
de riqueza espafiola en la colonia) y si no habrian pensado en explotar otras montafias
cercanas a esta, asumiendo que igual podian ser muy ricas. EI hombre respondié que le
habian preguntado a la coca y la planta dijo que no debian buscar otras montafias;
“entonces esas montafias son para el futuro de nuestros hijos”, agregé el hombre. Una
I6gica que jamas pudiera tener asidero en el capitalismo extractivista a gran escala; y
que definitivamente nos permite comprender que, en esta conexion no antropocéntrica
hay también respuestas para el orden social y econémico; que independientemente sobre
lo que pensemos en relacién a la mineria, en este caso mencionado conlleva la
posibilidad de dejar un sustento econdmico a las futuras generaciones.

En fin, en el orden imperante estd vetada la posibilidad de concebir la politica
mas alla del antropocentrismo. Ideas que nacen en el Norte y se expanden por el mundo

gracias a ciertas condiciones geopoliticas que analizaré a continuacion.

4. El Norte, la UNESCO vy la globalizacion institucional

En cuanto al conjunto de relaciones institucionales y de contexto que posibilitan
el surgimiento del Patrimonio como un objeto del discurso, podemos partir del analisis
de Arturo Escobar sobre el Desarrollo. El también utiliza lo propuesto por Michel
Foucault y lo aplica para estudiar sistematicamente el surgimiento de categorias como
Desarrollo, pobreza, Tercer Mundo, entre otras. En su analisis, estos términos son
observados como objetos discursivos plagados de connotaciones politicas y cero

neutralidades, como quisieran aparentar:
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Desde la conferencia de constitucion de las Naciones Unidas en San Francisco en 1945
y hasta finales de la década, el destino del mundo no industrializado fue tema de
intensas negociaciones. Aun mas, las nociones de “subdesarrollo” y “Tercer Mundo”
fueron productos discursivos del clima de la segunda posguerra. Estos conceptos no
existian antes de 1945. Aparecieron como conceptos de trabajo dentro del proceso en el
cual Occidente, y en formas distintas Oriente, se redefinidé a si mismo y al resto del
mundo. (Escobar 2007, 64)

Para Escobar, el Desarrollo se constituye en un objeto discursivo, y por eso
sugiere que se debe observar como una “experiencia histéricamente singular, como la
creacion de un dominio del pensamiento y de la accion” (2007, 64). Si bien el
Desarrollo y el Patrimonio Cultural (incluyendo el PCI) son objetos discursivos
sustancialmente distintos, las relaciones que envuelven su aparicion son bastante
similares; por este motivo el analisis de Escobar nos brinda muchas luces en este

camino. Este autor plantea que:

La guerra fria fue, sin duda, uno de los factores individuales mas importantes durante la
conformacion de la estrategia del desarrollo. Las raices histdricas del desarrollo y del
conflicto Oriente-Occidente se confunden en un solo proceso; las reorganizaciones
politicas que ocurrieron después de la Segunda Guerra Mundial. A finales de los
cuarenta, la lucha real entre Oriente y Occidente se habia desplazado al Tercer Mundo;
el desarrollo se convirtio en la gran estrategia para promover tal rivalidad, y al mismo
tiempo, impulsar los proyectos de la civilizacion industrial. La confrontacién entre
Estados Unidos y la Unidn Soviética confirid con ello legitimidad a la empresa de la
modernizacion y el desarrollo; y extender la esfera de influencia politica y cultural se
convirtié en un fin en si mismo. (2007, 64)

Para Escobar el fin de la Segunda Guerra Mundial posibilit6 el fortalecimiento
de la idea de la pobreza y la necesidad de intervenir sobre aquellos que se empiezan a
identificar como pobres; un proceso que se legitima aun mas después de la Guerra Fria.
El sefiala que, “Los pobres aparecieron cada vez mas como un problema social que
requeria nuevas formas de intervencién en la sociedad. De hecho, fue en relacion con la
pobreza como surgieron las modernas formas de pensamiento sobre el significado de la
vida, la economia, los derechos y la administracion social” (2007, 49-50).

Este contexto es justamente el escenario en el que nace también la UNESCO.
Siendo una instancia de las Naciones Unidas, la UNESCO refleja las ideas politicas de
quienes resultaron vencedores en la Segunda Guerra Mundial. Y si bien la industria
econdémica y social que estudiada por Escobar es mucho méas grande que el tema
patrimonial, su paralelismo histdrico si nos permite comprender como los discursos
provenientes de instancias como las Naciones Unidas fueron ganando legitimidad. Con

respecto a la construccion del objeto discursivo del Desarrollo, Escobar sefiala que,
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No todos los actores distribuidos a lo ancho de esta superficie tenian acceso a la
definicion de los objetos y al analisis de sus problemas. Estaban en juego algunos
principios claros de autoridad, que tenian que ver con el rol de los expertos, con los
criterios de conocimiento y competencia necesarios; con instituciones como Naciones
Unidas, que detentaban la autoridad moral, profesional y legal para nominar objetos y
definir estrategias, y con los organismos financieros internacionales que ostentaban los
simbolos del capital y del poder. Esos principios de autoridad también concernian a los
gobiernos de los paises pobres con la autoridad politica legal sobre la vida de sus
subditos; y, finalmente, la posicién de liderazgo de los paises ricos que poseian el poder,
el conocimiento y la experiencia para decidir lo que debia hacerse. (2007, 81)

Con esta cita, Escobar nos muestra la legitimidad de las Naciones Unidas a nivel
global, gracias a varios dispositivos de poder, que posee como: la autoridad moral, la
experticia técnica, los recursos econdémicos, entre otros. En este proceso, Escobar
también describe como el proyecto modernizador requirié de la identificacion de grupos
de poblaciones como carentes en muchos sentidos, y el surgimiento de muchos
dispositivos construidos para satisfacer dichas necesidades. Ademas, identifica tres ejes
que distinguen esta formacion discursiva: “las formas de conocimiento que a él se
refieren, a través de las cuales llega a existir y es elaborado en objetos, conceptos y
teorias; el sistema de poder que regula su practica y las formas de subjetividad
fomentadas por este discurso, aquellas por cuyo intermedio las personas llegan a
reconocerse a si mismas como ‘desarrolladas’ o ‘subdesarrolladas’” (2007, 29-30).

El objeto discursivo del Patrimonio Cultural surge en un momento en el que
desde las instituciones que lideran el Norte, empiezan a concebir toda la especie humana
y todos los objetos del planeta como posibles de intervencion. Después de la Segunda
Guerra Mundial los enemigos politicos del Norte van disminuyendo; y luego de la
Guerra Fria la conquista politica se concreta, lo cual legitima la posibilidad de construir
estos suefios expansionistas. Asi, los lideres del Norte se sienten en la libertad de pensar
a nombre de todos y todas. Como corolario de este proyecto universal se empiezan a
identificar aspectos que se consideran esenciales a la humanidad; asi, por ejemplo, la
UNESCO empieza a hablar de deleite espiritual, goce estético y la educacion propuesta
bajo la légica occidental; aspectos que se consideran deben ser alcanzados por toda la
humanidad. Ideas que se argumentan con una supuesta objetividad y que se presentan
como una verdad, lo que les convierte en un hecho incuestionable en el mundo en el que
prima el método cientifico.

Aqui, los elementos patrimonializables aparecen como en una suerte de orfandad

y por eso se propone la necesidad de cuidarlos, conservarlos o salvaguardarlos. Ademas,
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la forma de plantear esta necesidad se presenta como algo objetivo, légico y casi que
incuestionable; preceptos que forman el borde de este objeto discursivo. Recordando
que “estamos sometidos a la produccion de la verdad desde el poder y no podemos
ejercitar el poder mas que a través de la produccién de la verdad” (Foucault 1980b,
140). Veamos algunos documentos elaborados por la UNESCO, presentados de forma
cronoldgica para comprender los discursivos relativos a la “naturaleza humana” que se
promocionan en el proceso formativo del objeto discursivo patrimonial; empezando por
lo dicho en 1948,

Convencidos de que, al facilitar la circulacion internacional de materiales visuales y
auditivos de caracter educativo, cientifico y cultural, se promovera el libre flujo de ideas
a través de la palabra e imagen y se alentara la comprension mutua de los pueblos, de
conformidad con los objetivos de la Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacion, la Ciencia y la Cultura. (UNESCO 1948)

Los lineamientos de la UNESCO se enmarcan en el proceso de la globalizacion.
Un fendmeno que se consolida entre las multiples instituciones internacionales que se
crearon después de la Segunda Guerra Mundial y los medios de comunicacion masivos
como la radio y la television que facilitaron el intercambio de ideas. Para Néstor
Canclini, “pese a la variedad e intensidad de procesos de globalizacion, ésta no implica
la unificacion indiferenciada ni la puesta en relacion simultanea de todas las sociedades
entre si. Los paises acceden de manera desigual y conflictiva a los mercados
econdmicos y simbolicos internacionales” (1996, 17). Es decir que, el flujo de ideas
propuesto por la UNESCO sigue la légica piramidal descrita por Canclini; que implica,
la circulacion de las ideas bajo un direccionamiento Norte-Sur. Luego tenemos lo que se
dijo en 1952:

Convencidos de que un régimen de proteccion de los derechos de autor adecuado a
todas las naciones y formulado en una convencién universal, que se una a los sistemas
internacionales vigentes sin afectarlos, contribuird a asegurar el respeto de los derechos
de la personalidad humana y a favorecer el desarrollo de las letras, las ciencias y las
artes; Persuadidos de que un tal régimen universal de proteccion de los derechos de los
autores facilitard la difusion de las obras del espiritu y una mejor comprension
internacional. (UNESCO 1952)

La globalizacién ademas de constituirse en un proceso jerarquico de circulacion

de ideas y signos, se promociona como una necesidad inherente al progreso humano.*

14 Sobre la globalizacion, sefiala Castells: “El nuevo sistema global que se constituye a partir de
redes de intercambio y flujos de comunicacion es a la vez extremadamente incluyente y extremadamente
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Como si la vida tuviera legitimidad Gnicamente en ese espacio de la “universalidad”,
por eso se propone la creacion de mecanismos conceptuales, técnicos y regulatorios

para su administracion. Para 1954 se establecio la definicion de los bienes culturales:

Art. 1. Definicion de los bienes culturales. Para los fines de la presente Convencién, se
consideraran bienes culturales, cualquiera que sea su origen y propietario:

a. Los bienes, muebles o inmuebles, que tengan una gran importancia para el patrimonio
cultural de los pueblos, tales como los monumentos de arquitectura, de arte o de
historia, religiosos o seculares, los campos arqueoldgicos, los grupos de construcciones
que por su conjunto ofrezcan un gran interés histérico o artistico, las obras de arte,
manuscritos, libros y otros objetos de interés historico, artistico o argueoldgico, asi
como las colecciones cientificas y las colecciones importantes de libros, de archivos o
de reproducciones de los bienes antes definidos;

b. Los edificios cuyo destino principal y efectivo sea conservar o exponer los bienes
culturales muebles definidos en el apartado a. tales como los museos, las grandes
bibliotecas, los depositos de archivos, asi como los refugios destinados a proteger en
caso de conflicto armado los bienes culturales muebles definidos en el apartado a.;

c. Los centros que comprendan un ntmero considerable de bienes culturales definidos
en los apartados a. y b., que se denominaran «centros monumentales. (UNESCO 1954)

En la definicion de bienes culturales se engloban elementos ligados al arte, a la
arqueologia, a la historia y a la arquitectura. Campos de conocimiento sobre los cuales
se va tejiendo una conexion basada en la cultura, utilizada como un capital simbolico,
como un elemento de prestigio o distincion social (Bourdieu 1997). La cultura se va
imprimiendo sobre este conjunto de objetos para distinguirlos del resto y dotarlos de
cierto prestigio; y recordemos que el prestigio “es el subtexto del poder” en el
Patriarcado (Segato 2020).

Hablar de “interés” nos remite necesariamente a la siguiente pregunta: ¢Es
interesante para quién? El “interés” que se atribuye a los objetos que se empiezan a
definir como bienes culturales es dado por un grupo de personas en particular; asi que
por mas que se quieran promocionarlo como principios universales, estos no dejan de
responder a contextos e intereses especificos. Si no, bien podriamos imaginar un
diadlogo con algin miembro de los pueblos en aislamiento voluntario que hay en el
mundo y preguntarle sobre su “interés historico” en los bienes culturales enlistados en
las listas representativas de la UNESCO. La respuesta quedara a la imaginacion de los
lectores, pero la escena nos sirve para llevar la reflexion hasta los bordes discursivos del
patrimonio cultural; en ese punto, en el que podemos cuestionar las ideas que se

promocionan como naturales e indispensables para el progreso humano.

excluyente. Incluyente de todo lo que tiene valor segun los codigos dominantes en los flujos y excluyente
de todo aquello que, segtin dichos codigos, no tiene valor o deja de tenerlo” (Castells 2022).
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Bajo premisas como la del “interés universal”, el aparato discursivo detras del
patrimonio le otorga legitimidad. Es la posibilidad de convertir sus postulados en
verdades universales; un recurso intrinseco a las logicas del poder (Foucault 1980b).
Pocos afios después en 1956, se establecen las responsabilidades del Estado frente al

Patrimonio Cultural:

Estimando que la m&s segura garantia existente para conservar los monumentos y obras
del pasado reside en el respeto y estimacién que por ellos sientan los pueblos, y
persuadida de que esos sentimientos pueden estimularse en gran parte mediante una
accion apropiada inspirada por la voluntad de los Estados Miembros de desarrollar la
ciencia y las relaciones internacionales (1956: Recomendacidn que define los Principios
Internacionales que deberian aplicarse a las Excavaciones Arqueolégicas). (UNESCO
1956)

Lo que se plantea como una necesidad de estimular los sentimientos, parte de la
premisa de que los conocimientos sobre temas histéricos, lugares arqueoldgicos y mas,
implican alguna forma de superacién o de evolucién. Al respecto, recuerdo una
experiencia que vivimos con mi esposo cuando visitamos uno de los complejos
arqueoldgicos en el Cuzco hace unos afos. Mientras estdbamos tratando de entender
algo de lo que alli habia pasado en tiempos antiguos, un grupo de turistas ejercia una
gran presion para tomarse la foto iconica del viaje; aquella que pudiera publicitarse en
las redes sociales, para demostrar que estuvo ahi, en ese lugar emblematico. En ese
momento, el “interés universal” que se promociona como una piedra angular del
progreso humano, esta lejos de ser tal y méas bien se constituye simplemente en un icono
de prestigio social. No se constituye de ninguna manera en una expresion del
conocimiento que se podria adquirir por visitar esos lugares, sino un icono de estatus
basado en la posibilidad de promocionar el viaje realizado. En este sentido, no es sino
simplemente una préactica de consumo.

Por otro lado, ademas de convertirse en una practica de consumo, la proximidad
con los temas patrimoniales, identificados en su version mas amplia como “cultura”, se
constituye en una préactica de poder que implica la adquisicion de capitales simbélicos
(...) Desde muy nifia escuchaba en varios lugares hablar de la “Cultura general”; con
ella, se supone que una debia saber de ciertas cosas para poder decir que éramos
personas “cultas”. En aquella época veia a los adultos calificados como “cultos” el
hablar de historia, arte o de ciertos lugares geograficos; y entendia que también debia
esforzarme por adquirir dichos conocimientos. Estaba asi inmersa en un proceso de

socializacion en el que era importante adquirir estos elementos de prestigio social; para
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poder sentirme de alguna forma “mas letrada” o “mas ilustrada” que el resto de
personas. Sin duda, esto era una huella colonial en mi propia biografia y una iniciacion
en el mundo patriarcal que promueve el prestigio.

Al respecto, también recuerdo la experiencia vivida por un joven investigador,
quien contaba su historia: “A mi me encantaba ir a las iglesias antiguas, museos y
visitar restos arqueoldgicos. Y mi tia me decia: “jQue es pues hijito, que fascinacion tan
cojuda la tuya, eso de andar viendo piedras viejas j”. El cuestionamiento de la tia a su
sobrino podria ser concebida como producto de su “ignorancia’; una respuesta-reflejo y
condicionada ante la carencia de la “cultura”, que se promociona como un deber ser de
todas las personas. Pero, ¢Por qué la sefiora deberia tener conocimientos sobre dichos
temas, a sabiendas que su vida se basaba en la costura como herramienta para alimentar
a sus 5 hijos?

No puedo en este espacio dedicar el tiempo a analizar “los ideales” o el “deber
ser” en estos casos, pero lo que si pretendo hacer es analizar las relaciones de poder que
los objetos discursivos patrimoniales crean a su paso. Asi podremos ver como en el dia
a dia estos discursos permean nuestra cotidianidad e influyen directamente en nuestros
comportamientos; mas alla de los esencialismos humanos que se suelen promocionar en
la institucionalidad del Norte, como la nocién de cultura que se identifica como un claro

icono de superioridad intelectual en 1960:

I. DEFINICION. 1. A los efectos de la presente Recomendacion, se entiende por
“museo” cualquier establecimiento permanente administrado en interés general a fin de
conservar, estudiar, poner en evidencia por medios diversos y, esencialmente, exponer
para el deleite espiritual y la educacion del pablico un conjunto de elementos de valor
cultural: colecciones de objetos de interés artistico, historico, cientifico y técnico, asi
como jardines botanicos y zooldgicos, y acuarios.

[...]

V. LUGAR Y FUNCION DE LOS MUSEOS EN LA COMUNIDAD. 13. Los museos
deberian ser centros intelectuales y culturales de las localidades en que se hallen
situados. A este fin, deberian contribuir a la vida intelectual y cultural de la poblacién, y
esta Ultima deberia poder participar en sus actividades y en el fomento de los museos.
Asi deberia ocurrir especialmente en los museos situados en ciudades pequefias o
pueblos, y cuya influencia es a menudo desproporcionada a su tamafio. (UNESCO
1960)

Con la idea del museo como un lugar de conservacion para la exposicién y la
puesta en escena, nuevamente se evidencia un proceso de “usurpacion simbdlica” en el

que los elementos son arrancados de su contexto original, para su posterior
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interpretacion y reapropiacion por parte de otros (Guerrero 2004). En 1966 se siguid

reforzando el vinculo de la cultura con las ideas elevacion intelectual y moral:

Art. 1. Toda cultura tiene una dignidad y un valor que deben ser respetados y
protegidos. 2. Todo pueblo tiene el derecho y el deber de desarrollar su cultura. 3. En su
fecunda variedad, en su diversidad y por la influencia reciproca que ejercen unas sobre
otras, todas las culturas forman parte del patrimonio comin de la humanidad. Art. 2. Las
naciones se esforzaran por lograr el desarrollo paralelo y, en cuanto sea posible,
simultineo de la cultura en sus diversas esferas, con el fin de conseguir un equilibrio
armonico entre el progreso técnico y la elevacion intelectual y moral de la humanidad.
(UNESCO 1966)

La nocion de progreso y la preocupacion por el futuro corresponden a una forma
lineal de observar el tiempo que es propia de la matriz occidental para la existencia. En
ella el pasado, el presente y el futuro forman una linea por la cual se transita, siendo el
futuro el referente que guia la caminata y el fin de la humanidad; éste es por excelencia
mucho mejor que el pasado y el presente. Boaventura de Souza describe a este
fendmeno como la “razén indolente”. Un tipo de razén que concibe el tiempo de forma
lineal; el futuro se observa como una derivacién automatica del presente, y por este
motivo no dedica su tiempo a pensarlo ya que cree saber todo de él. Las proyecciones
del mafiana se realizan en base a la planificacion de la historia (lineal) y el dominio de
la Tierra (Souza 2002).

Esta vision del tiempo se impone sobre otras formas de concebir el tiempo, en
las que se considera que el futuro no es tan importante como el pasado. Para algunos
pueblos indigenas, por ejemplo, es muy importante tener como referente el pasado, ya
que es de este tiempo de donde se toman los conocimientos necesarios para orientar su
dia a dia; en tanto que el futuro no se ve, y por tanto se considera que esta a sus espaldas
y tampoco tiene la misma relevancia que el pasado. Estas formas varias de concebir el
tiempo son ajenas la matriz occidental para la existencia; de todas formas, esta segunda
es la que impera en el mundo actual.

Al ser el futuro una suerte de paraiso anhelado, el caminar hacia este horizonte
se observa como sindnimo de progreso humano. En este sentido, podemos notar que hay
una lectura negativa del presente, que se centra en identificar las carencias actuales para
convertirlas en una plataforma de proyeccion hacia el futuro. En otro espacio, analicé
como se da esta dindmica en el campo socioeconomico del Desarrollo, e identifiqué
algunas caracteristicas que bien se pueden aplicar en este caso. “Lo que caracteriza su

mirada es la busqueda sistematica de las carencias, de todo aquello que hace falta para
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cumplir con los estandares de lo que se considera es el progreso humano” (Gonzalez
2016, 113).

En el caso del Desarrollo, el progreso humano se va asociando con el aumento
de la capacidad de consumo y la adopcién de formas de vida basadas en el American
Dream, promesa del gran capital. En el caso del patrimonio cultural, la nocion de
progreso estd acompafada por aquellos elementos relacionados a la “cultura general” y
que se constituyen en simbolos de prestigio social, como mencionamos anteriormente.
Evidentemente el imaginario final en la promesa del Desarrollo es mucho mas tangible
que en el caso del patrimonio, pero no podemos dejar de decir que la idea subyacente es
la misma: caminar hacia un mundo “mejor”, en el que “lo mejor” esta entendido bajo las
nociones de superioridad emitidas por el Norte, ideas ancladas en los vacios que se le

atribuyen discursivamente al Sur:

Es el fetiche del Norte o, mejor dicho, el fetichismo del Norte como reino de las
mercancias, que va interviniendo y forzando su entrada en la pluralidad de cosmos del
planeta. Lo que captura al continente hacia el Norte es el magnetismo de una fantasia de
abundancia, de un fetichismo de la region de la abundancia, aplicado sobre psiquismos
gue fluctlan en un vacio de ser, en un espacio que se ha tornado desprovisto de su
magnetismo propio, antes garantizado por los placeres y obligaciones de la
reciprocidad. (Segato 2016, 30)

El accionar de la UNESCO se nutre del sentido de la carencia que se observa en
el Sur y los Sures y es lo que utiliza como discurso para argumentar su labor
administrativa; una tarea que al principio se manifiesta en un mundo patrimonial
material, pero que luego se desplaza hacia “lo inmaterial”. Este concepto que se
manifiesta como neutro, inocente, como una simple tajada méas del pastel patrimonial, es
infinitamente complejo, dado que quienes entran al escenario con él, son otros seres
humanos. Aqui la incursion antropoldgica o etnoldgica permite esta intromision; por eso
en 1970 la Convencion sobre las Medidas que Deben Adoptarse para Prohibir e Impedir
la Importacion, la Exportacion y la Transferencia de Propiedad llicitas de Bienes

Culturales dice que:

Para los efectos de la presente Convencidn se consideraran como bienes culturales los
objetos que, por razones religiosas o profanas, hayan sido expresamente designados por
cada Estado como de importancia para la arqueologia, la prehistoria, la historia, la
literatura, el arte o la ciencia y que pertenezcan a las categorias enumeradas a
continuacion: [...] f) el material etnolégico. (UNESCO 1970)
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En este punto vemos un salto cualitativo bien importante: en el campo del
patrimonio cultural se empiezan a considerar ciertos elementos propios de los pueblos
vivos como parte de si. Es decir que, la nocion de patrimonio cultural va trascendiendo
su interés en objetos historicos, arqueologicos y paleontol6gicos entre otros para cruzar
al campo de lo vivo; esto es lo que se puede comprender con el interés en el “material
etnoldgico”. Un matrimonio entre la antropologia y el Patrimonio Cultural que se va

consumando poco a poco; asi, dos afios mas tarde se dijo que:

A los efectos de la presente Recomendacion se considerard “patrimonio cultural” : Los
monumentos: obras arquitectonicas, obras de escultura o de pintura monumentales,
inclusive las cavernas y las inscripciones, asi como los elementos, grupos de elementos
0 estructuras que tengan un valor especial desde el punto de vista arqueoldgico,
historico, artistico o cientifico; Los conjuntos: grupos de construcciones, aisladas o
reunidas, que por su arquitectura, unidad e integracion en el paisaje tengan un valor
especial desde el punto de vista de la historia, del arte o de la ciencia; Los lugares: zonas
topograficas, obras conjuntas del hombre y de la naturaleza que tengan un valor especial
por su belleza o su interés desde el punto de vista arqueoldgico, histdrico, etnoldgico o
antropolégico. (UNESCO 1972)

Aqui se consuma el patrimonio cultural con un objeto de discurso, en la medida
en la que se lo ha definido conceptualmente y se han establecido sus limites. Pero, como
mencioné anteriormente este objeto discursivo no se quedd ahi, sino que avanz6 hacia
un proceso de atomizacion aun mas depurado, mismo que permitio el establecimiento
de una subdivision cada vez mas consistente entre lo material y lo inmaterial. El rastro
de lo inmaterial en el campo del patrimonio cultural se empieza a evidenciar en el
material etnoldgico citado en el afio de 1970, pero su concepcion se fortalece en los
afios siguientes; de tal forma que en 1976 es tanto el peso de lo inmaterial, que se

plantea la necesidad de ampliar el concepto del patrimonio cultural:

Considerando [...]; ¢) que la cultura ha dejado de ser Unicamente una acumulacion de
obras y de conocimientos que produce, compila y conserva una minoria selecta para
ponerlos al alcance de todos, o que un pueblo rico por su patrimonio ofrece a otros
como modelo del que les hubiere privado la historia; que la cultura no se limita al
acceso a las obras de arte y a las humanidades, sino que es a la vez adquisicion de
conocimientos, exigencia de un modo de vida, necesidad de comunicacion;

I. DEFINICIONES Y CAMPO DE APLICACION [...] 3. A los efectos de la presente
recomendacion: a) el concepto de cultura se amplia a todas las formas de creatividad y
de expresion de los grupos o los individuos, ya sea en sus modos de vida o en sus
actividades artisticas; b) el libre acceso democratico de las masas populares a las
culturas supone la existencia de politicas econémicas y sociales apropiadas; c) la
participacion en la vida cultural supone la asociacion de los diferentes sectores sociales
tanto en la toma de decisiones como en la ejecucion y en la evaluacion de actividades.
(UNESCO 1976)
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De esta manera, el patrimonio cultural va perdiendo su vinculo fundamental con
los elementos materiales y se empieza a enfatizar su caracterizacion inmaterial. Luego
en el proceso de atomizacion de lo inmaterial en el mundo patrimonial, en 1989 se

empieza a hablar de la “cultura tradicional o popular”:

La cultura tradicional y popular es el conjunto de creaciones que emanan de una
comunidad cultural fundadas en la tradicion, expresadas por un grupo o por individuos
y que reconocidamente responden a las expectativas de la comunidad en cuanto
expresion de su identidad cultural y social; las normas y los valores se transmiten
oralmente, por imitacién o de otras maneras. Sus formas comprenden, entre otras, la
lengua, la literatura, la mdusica, la danza, los juegos, la mitologia, los ritos, las
costumbres, la artesania, la arquitectura y otras artes. (UNESCO, 1989)

En este mismo documento se establece la importancia de que los Estados
miembros de la organizacion identifiquen la cultura tradicional y popular de cada pais,
ademas de que creen mecanismos para su salvaguardia. Los Estados deben:

c) estimular la creacién de una tipologia normalizada de la cultura tradicional y popular
mediante la elaboracién de: i) un esquema general de clasificacion de la cultura
tradicional y popular, con objeto de dar una orientacion a nivel mundial; ii) un registro
general de la cultura tradicional y popular; y iii) clasificaciones regionales de la cultura
tradicional y popular, especialmente mediante proyectos piloto sobre el terreno.
(UNESCO, 1989)

Este documento de recomendaciones fue muy importante en el campo del PCI,
dado que fue uno de los primeros mecanismos para presionar a los Estados a que
incursionaran con mas fuerza en el ambito inmaterial. Si bien las acciones estatales
preceden al afio del989, como analizaré en el siguiente capitulo, a partir de esta
Recomendacidn se empieza a disponer la creacion de mecanismos institucionalizados en
la materia. Un conjunto de esfuerzos que no fueron gratuitos, sino que obedecieron a los
intereses manifestados en el Norte. Asi lo evidencia el testimonio del ex director de la
UNESCO Mounir Bouchenaki,

Con posterioridad a 1989, con el fin de analizar las repercusiones que habia tenido esta
Recomendacion, se llevaron a cabo varias evaluaciones regionales que culminaron en la
Conferencia Internacional de Washington de junio de 1999, organizada conjuntamente
por la UNESCO vy la Institucion Smithson. Los expertos que participaron en esta
conferencia llegaron a la conclusion de que era necesario revisar los instrumentos
legales o elaborar uno nuevo para solucionar los problemas de terminologia y de
alcance de esta materia de manera més adecuada. La Conferencia sefialaba la necesidad
de dar mas protagonismo a los portadores de la tradicién que a los estudiosos y también
destacaba la necesidad de una mayor amplitud de criterio, de manera que el patrimonio
abarcara, no solo los productos artisticos como cuentos, canciones, etc., sino también
los conocimientos y valores que hicieron posible su produccion, los procesos creativos
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que generan los productos y los modos de interaccidn por los cuales estos se reciben y
valoran. (2004, 7)

Se empieza a construir entonces una institucionalidad propia para el mundo del
PCI, misma que requiere de normas, procedimientos, conceptos y otras herramientas
para poder operativizar las preocupaciones provenientes del Norte, construidas y

alimentadas paulatinamente:

Hace un decenio apenas, la expresion “patrimonio cultural inmaterial” era
practicamente desconocida y solo era utilizada por un reducido nimero de expertos. Tal
y como se sefiala en la introduccion del presente informe, la nocién de patrimonio
inmaterial se utiliz6 oficialmente por primera vez en la Conferencia MONDIACULT,
celebrada en México en 1982. Afios més tarde, en la Recomendacién de la UNESCO
sobre la Salvaguardia de la Cultura Tradicional y Popular (1989), se daba la siguiente
definicion de este tipo de cultura: [...]. Desde que se iniciaron las negociaciones para
elaborar un instrumento normativo internacional, la expresion “patrimonio cultural
inmaterial” ocup6 de nuevo el primer plano. (2013, 19)

Como parte de este esfuerzo nace en el afio 2003 la Convencion para la
salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial; el principal instrumento a nivel mundial
sobre el objeto discursivo del PCI. Aqui, el PCI esta definido y conceptualizado, y
contiene las ideas provenientes del Norte al respecto, fundamentadas en la supuesta
necesidad de administrar aquello que se considera “valioso” para la humanidad. Ahora
bien, no basta con entender que el contexto politico y las condiciones que han permitido
la instauracion de este objeto discursivo a nivel mundial; si no identificamos las
relaciones de poder institucionales de tipo Norte-Sur (es). Es decir, como el Uno logra
transmitir un conjunto de ideas, conceptos, normas y mas que direccionan claramente el
comportamiento en el Sur. Veamos una manifestacion de esta relacion, tras analizar el

rol del Ecuador en este proceso de surgimiento del PCI en el seno de la UNESCO.

5. 1. El Norte en su posicidon privilegiada para la instauracién de objetos

discursivos

Antes del surgimiento de la Convencion del 2003 sobre el PCI, hubo muchas
reuniones, encuentros, seminarios, entre otros, a fin de crear los contenidos de ese
documento cuya injerencia tiene hasta la fecha grandes repercusiones a nivel mundial.
Reuniones que la propia UNESCO considera como claves para el surgimiento de la

Convencién (2003c). Este proceso para nosotros como Ecuador se constituye en un
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claro ejercicio de poder, en la medida en que no participamos en el proceso a nivel
estructural, sino mas bien cosméticamente. Elaboré una tabla con varios de estos
episodios suscitados en los previos del 2003 y el tipo de participacion de los mismos por
parte del Ecuador; para sustentar este analisis (Ver Anexo 1).

Entre los afios de 1999 y 2003 se realizaron 6 reuniones del Consejo Ejecutivo
de la UNESCO y 2 Conferencias Generales (No. 31 y 32). Los miembros del Consejo
Ejecutivo son escogidos cada 4 afios y se retinen dos veces por afio para examinar la
puesta en marcha de los programas adoptados por la Conferencia General. En ese
periodo el Ecuador no formaba parte del Consejo Ejecutivo, asi que no pudo generar
algin tipo de incidencia en esas instancias. En tanto que, en las 2 Conferencias
Generales su participacion fue obligatoria. En la Conferencia 312, particip6 el ministro

de Educacion, Cultura 'y Deportes de la época; quien dijo:

Nos pronunciamos definitivamente por la paz como elemento indispensable para el
desarrollo, para la resolucion efectiva y practica de los nuevos problemas de la
educacion, la ciencia, la cultura y la comunicacion, en el contexto de proteger y
reafirmar el bien comun y el respeto irrestricto de los derechos humanos. [...] Estamos
de acuerdo con todos los que han intervenido anteriormente, en que el futuro de la
humanidad estard marcado por los tragicos acontecimientos del 11 de septiembre de
2001, pues la agresion de los terroristas a Estados Unidos de Norteamérica, pais con el
gue nos solidarizamos, fue también a toda la humanidad, representada por cientos de
ciudadanos de los cinco continentes, y coincidimos también en que ahora, mas que
nunca, debe predominar la inteligencia en la basqueda de soluciones para este nuevo e
inusitado problema de escala mundial. [...] Hoy, mas que nunca, el dialogo de las
culturas y de las religiones debe ser tarea propiciada e impulsada por la UNESCO,
Organizacion que se ha caracterizado por el respeto a la pluralidad y a la diversidad.
Prolongar la vigencia de una declaratoria en este sentido puede ser una de las buenas
conclusiones de esta 312 Asamblea. Y, por supuesto, seguir impulsando el desarrollo de
la educacion, la cultura, la ciencia en pro de todos los seres humanos, tiene que seguir
siendo una meta permanente de todas las decisiones. [...] En una breve conclusion, es
necesario que se busquen y afinen mejores y mas efectivos caminos para lograr la gran
meta propuesta por la ONU de llegar en el 2015 a reducir los indices de pobreza a la
mitad de lo que eran al inicio de este nuevo milenio. El Ecuador esta integrado a una
corriente positiva e innovadora, dentro de la cual la cultura de paz estad entre sus
prioridades. (2003b, 303-4)

Estas palabras no hacen sino denotar la legitimidad otorgada a la UNESCO y
todo su accionar. Las ideas y aspiraciones son aplaudidas y aceptadas dado que como
vimos anteriormente, estan enraizadas en discursos de verdad. De igual forma, en la 322
reunion de la Conferencia General de las Naciones Unidas, el ministro de Educacion y
Culturas y presidente de la Comision Nacional para la UNESCO del Ecuador, sefialo lo

siguiente:
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No menos importante para el Ecuador es la adopcion, en esta Conferencia, de la
Convencion Internacional para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial de la
humanidad. Nuestro Gobierno considera que este es el gran salto cualitativo que desde
la UNESCO se le propone a la humanidad, con miras a colaborar, enriquecer y facilitar
un dialogo basado en la igualdad y el respeto de toda expresién cultural y en todos los
rincones del mundo, lo que constituye el firme camino para el encuentro de los valores
gue permitan volver a creer firmemente en el ser humano y en lo humano, en cuanto
protagonista permanente de la construccién de la historia del futuro planetario. (2005a,
267)

Lejos de cuestionar las expresiones y sentires de estas personas, o que me
interesa en este apartado es reflexionar sobre el nivel discursivo que se sitta en el plano
del consumo de ideas. Es decir, en el nivel en el que se asume el objeto discursivo
proveniente del Norte y hasta se aplaude su existencia. Lo cual es factible en la medida
en el poder que logra ostentar el Norte en relacion al Sur y que nos coloca en posicion
de espectadores de sus objetos discursivos; frente a lo cual en el sur o sures, se han
generado muchas formas de resistencia a través de criticas, como las mencionados en el
estado de la cuestion que describi en la introduccion de este trabajo.

Mientras a quienes levantamos la palabra en el Sur, nos toca argumentar de mil
formas lo dicho para poder gozar de cierta credibilidad, la palabra del Norte se basta por
si misma. Incluso los conceptos que inventan que muchas veces son desconocidos a
nivel local en el Sur o en los Sures, se constituyen en términos que debemos conocer
para acceder a determinados espacios. No es extrafio, por ejemplo, que, para ingresar a
trabajar en organizaciones de la sociedad civil, una deba familiarizarse con muchas
palabras provenientes de la Cooperacion Internacional del Norte, y que hasta a veces no
tienen ni mucho sentido en el idioma espariol. La palabra “empoderamiento” es una de
ellas; uno de esos términos forzados a meterse en nuestras entrafias institucionales. La
expresion del Norte esta en la cuspide del poder y al radicar en instituciones como la
UNESCO, no puede ser cuestionada y quizas, ni siquiera se nos ocurre hacerlo.
Recordemos pues que, el poder, aungue es invisible y muchas veces imperceptible, tiene
una gran capacidad para constituir la subjetividad de las personas, nos asigna un lugar
para hablar y nos coloca en los limites de la reflexion.

Aunqgue comparto lo propuesto por Howard Zinn (1980) sobre los Estados, como
construcciones arbitrarias y nada representativas de toda la poblacién; no puedo dejar de
buscar los rastros del Estado ecuatoriano en el proceso de institucionalizacion del PCI.
La razén no es otra que encontrar las huellas de esta participacion, porque el Estado es

el puente mas grande en la relacion colonizadora Norte-Sur (es). Los eventos
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mencionados figuran en la pagina web de la UNESCO como momentos fundamentales
para la historia del PCI, y en ellos, el Ecuador figura muy superficialmente. Solo hay 3
participaciones de representaciones ecuatorianas en dichos eventos; los cuales, por
cierto, no son medulares en relacion a la Convencion del 2003. Nuestra participacion
figura mé&s como una suerte de representacion diplomatica para cumplir con el discurso
democrético que subyace al accionar del Norte, quien es realmente el gran mentalizador
de la Convencion.

Estas son, en sintesis, algunas de las caracteristicas del contexto de la politica en
el escenario mundial o mainstream y de la geopolitica que se constituyen en una de las
condiciones que posibilitan la formacion discursiva del PCI. Junto a las otras que
analicé anteriormente se constituye en parte de los factores que han permitido la
instauracién del objeto discursivo del PCI como un producto de la matriz occidental
para la existencia. Ahora, veamos como el PCI se va institucionalizando en el Estado
Ecuatoriano, gracias a la relacion colonial Norte-Sur(es) en la que habitamos.
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Capitulo segundo

La institucionalidad del Patrimonio Cultural en el Ecuador

En el capitulo anterior vimos las condiciones que posibilitaron el surgimiento del
PCI como un objeto discursivo proveniente del Sistema Politico Patriarcal, en este
capitulo analizaré como este objeto se introduce poco a poco en el Ecuador, creando a
su paso un gran complejo institucional y normativo. Revisemos este proceso, no sin
antes mencionar que en este analisis si bien tomo algunas fechas para ilustrar como se
va gestando el proceso de institucionalizacion del PCI en el Ecuador, los hechos no
responden obligatoriamente a una descripcion cronoldgica. A ratos irrumpo la narracion
con datos de otros tiempos (ya sean anteriores o posteriores), a fin de ilustrar o
ejemplificar determinadas ideas.

Los Estados son espacios en disputa por varios motivos, pero uno de los mas
importantes se debe a su estructuracion basada en la colonialidad del poder. En relacién
al origen del Estado latinoamericano, Anibal Quijano sefiala: “La europeizacion cultural
se convirtié en una aspiracién. Era un modo de participar en el poder colonial pero
también podia servir para destruirlo y, después, para alcanzar los mismos beneficios
materiales y el mismo poder que los europeos; para conquistar la naturaleza” (1991, 12-
3). Gracias a este patron de comportamiento, desde su nacimiento los Estados
latinoamericanos han partido de la negacién y dominacion de todos aquellos que
figuraron en el Gltimo peldafio social durante la conquista; una relacion que se suele
representar generalmente en la literatura del tema como la relacion del Estado y sus
otros;

La hasta ahora insanable lacra de la percepcion eurocentrista del dominante sobre el
dominado (“indio’”, “negro” o “mestizo”), que bloguea la admisién de tal dominado
como un otro sujeto, es decir, diferente pero igual. Y por lo cual, la ciudadania del
dominado no puede ser cabal, ni la sociedad realmente nacionalizada, ni el Estado
efectivamente representativo, ni el orden politicosocial estable y legitimo. (Quijano
2014a, 206-7)

En la misma linea de analisis, la antropdloga Rita Segato sefiala que, “Todo
estado —colonial o nacional- es otrificador, alterofilico y alterofobico simultaneamente.
Se vale de la instalacion de sus otros para entronizarse” (Segato 2007, 138). Ademas,

agrega que las sociedades poscoloniales estan moduladas por una fuerte estratificacion
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étnico-racial, pero la ingenieria de la estratificacion es variable. Fernando Velasco,
describe el proyecto politico y econémico del naciente Estado ecuatoriano en los
siguientes términos: “Los flamantes gobernantes se sentiran herederos del poder espafiol
y trataran de no apartarse mayormente de ese aparato recientemente adquirido y del cual
pretenden servirse para lograr sus intereses” (1979, 129). Por este motivo, luego de la
batalla del 24 de mayo de 1822, conocida como Batalla de Pichincha aparecieron
pintadas las paredes de Quito con la frase “Ultimo dia del despotismo y primero de lo
mismo”, como una clara ironia frente a la continuidad que tendria la dominacion
espafola pero ahora con rostros locales.

Ademas, de la economia, el naciente campo educativo también adquiridé su
inspiracion en Europa, por eso, el 30 de agosto de 1869 se funda en Quito la Escuela
Politécnica Nacional, una de las principales instituciones educativas del Ecuador hasta
la hoy en dia. Una instancia formada con el apoyo de la Compafiia de Jesls y la

respectiva inspiracion europea:

La naciente Politécnica fue concebida como el primer centro de docencia e
investigacion cientifica, como 6rgano integrador del pais y como ente generador del
desarrollo nacional. Fue el Provincial Aleman de la Orden de la Compafiia de Jesus,
quien envia al Ecuador para la naciente Politécnica, un equipo de sabios y jovenes
religiosos, con una relevante preparacion cientifica, unido a un inquebrantable espiritu
de trabajo y una ejemplar identificacion con el pais. Ellos fueron: el aleman Juan
Bautista Menten, primer decano —director, el aleman Teodoro Wolf y el italiano Luis
Sodiro. (Velasco 1979, 136)

Asi la ciencia de origen eurocéntrico empieza a encontrar un asidero en el
Ecuador, a través de este tipo instancias. De igual forma, la necesidad de importar y
aplicar los cdédigos europeos también se vio reflejada en el mundo de la cultura,
entendida como un capital simbélico (Bourdieu 1997), y en los proceso de urbanizacién
y de construccion de ciudadania.'® Al respecto, Eduardo Kingman en su libro La ciudad
y los otros: Quito, 1860-1940. Higienismo, ornato y policia, analiza a profundidad
como la ciudad de Quito se cred a partir de un proyecto politico elitista en el que la

cultura fue uno de los ejes constitutivos:

Lo urbano se identificé con determinadas formas culturales. Estas formas culturales
eran asumidas, muchas veces, como mecanismos de distincion (en el sentido de
Bourdieu) o como preocupacion de las elites por reinventar su origen: las ideas del

15 En este apartado utilizo la concepcidn planteada por Pierre Bourdieu sobre cultura, como un
capital simbdlico o como un elemento de prestigio social a partir de la adquisicion o dominio de ciertos
objetos inmersos en este campo (Bourdieu 1997).
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Patrimonio, los ciclos fundacionales, la Hispanidad; en otros casos, como futuro
deseado o “nostalgia de futuro”. Al interior de lo urbano existia lo “no urbano” (me
refiero a la presencia indigena en la ciudad) pero era invisibilizado, no se hacia un
registro de ello o, en otros casos, se lo asimilaba a la barbarie o0 a la suciedad, la
enfermedad, la anomia. (Kingman 2006, 42)

Este autor también analiza como la construccion de la idea nacién se basé en una

profunda brecha social, “la mayoria de la poblacion era analfabeta, y a su vez, estaba

escasamente secularizada, de modo que no participaba de buena parte de los

imaginarios a partir de los cuales se intentaba construir la sociedad nacional” (2006,

49). “Los procesos de creacién de ciudadania fueron intensos y con mecanismos

semejantes a los europeos en lo que se refiere a la importancia de la alfabetizacion y la

cultura” (Capel 2006, 32). Para cumplir con todos estos fines, muchos ecuatorianos

viajaban a Europa, a nutrirse de todos aquellos elementos que pudieran traer al proceso

de cambio se estaba gestando en el Ecuador. En un texto de Gonzalo Zaldumbide de

1922, encontramos referencias sobre esta élite que viajaba a Europa y regresaba al

Ecuador:

El que volvia de lejos era un oraculo. Generalmente volvia méas desdefioso; y los que
escuchaban sus relatos maravillosos, que tenian por entonces mucho del mentir de las
estrellas, se avergonzaban de su aldeaneria. En su fondo Serrano, campesino, contentos
estaban, sin duda, esos viajadores querenciosos, de haber regresado “a la llacta”. Pero su
nuevo papel de civilizados, de bautizados en el extranjero, les imponia el desdén y la
falsa nostalgia. Comedia ingenua, forzada, que impresionaba la credulidad de sofiadores
débiles e inquietos, o irritaba el humor de los orgullosos, que se creian tenidos en menos
por los “Viajados”. En unos y otros, era elegancia de espiritu, prueba de inmanente
superioridad y de aptitud a civilizarse, el desdefiar el terrufio y aspirar a irse,
sacudiéndose el polvo de las sandalias. (1922, 145)

Zaldumbide encontraba en el Quito de 1922 un proyecto elitista modernizador,

frente al cual alzaba su voz de protesta; y uno de sus principales reclamos se centraba en

la devolucidén de la pileta de piedra que se habia sacado de la plaza de San Francisco,

uno de los principales iconos de la historia del agua de la ciudad:

iDevuélvasenos nuestra pila de San Francisco, ornamento y vida de aquel conjunto
arquitectural, que sobre el fondo del templo y al pie de la estupenda “grada redonda”, se
destacaba como remate de ese paisaje de piedra! jDevuélvasenos la pila de San
Francisco! jLa reclama su centro nativo, cuya antigua historia narraba la voz del agua
en el silencio nocturno, y al cual todavia restituiria algo de su caracter, aun cuando ya
no la rodeasen, como en otro tiempo, los cléasicos aguadores, ni las mujeres del pueblo
fuesen a llenar sus cantaros, realizando al echarlo al hombro, con su rebozo y su falda
de corte antiguo, la ultima imagen biblica viviente! Que vuelva la pila enorme de
tazones anchos y brocal labrado, gastado a trechos por el roce y el diario trafago del
pueblo humilde. Que vuelva en procesion popular y reparadora. (1922, 140-1)
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Este bonito y emotivo relato de Zaldumbide tiene un trasfondo arrollador como
es la denuncia de un proyecto modernizador que se instauraba con fuerza por encima de
sus otros; una iniciativa anclada en la idea de mejorar y superar lo que se veia como
vestigios de un mundo que avergonzaba al poder. En este contexto podemos evidenciar
cOmo se activa la relacion Norte-Sur a través del capital letrado, por Ilamar de alguna
manera a la posesion de la habilidad de la lectura y escritura, y su valoracion en este
mapa de poder que estamos analizando. ElI Norte como caracteristica de poder que se
activa en quienes estdn mas cerca de este tipo de capital; y al mismo tiempo, va
estableciendo un distanciamiento en quienes no lo poseen. En los casos citados por
Zaldumbide o Kingman, en los humildes, los analfabetos, todos aquellos que van
representando lo no letrado. Este proceso que ademas de configurar una relacion racial
establece a su paso una relacion de género. Como analicé anteriormente, con el caso de
la razon y el método cientifico, y el campo de lo material; el capital letrado no se puede
comprender o describir como esencialmente masculino.

El mundo de las letras o la alfabetizacion, en la constitucion del Sistema Politico
Patriarcal, es un engranaje que permite la externalizacion de la vida en varios sentidos.
La alfabetizacion es ampliamente promocionada por grandes agencias del Norte, como
la USAID, como una necesidad bésica para el progreso humano, junto a la salud y la
infraestructura:

Los tres elementos que se mencionan, sanidad, educacion e infraestructura, se
constituyen en condiciones basicas para la expansion del mercado. “Los empleados que
son saludables y tienen familias saludables tienden a ser mas productivos y a perder
menos tiempo por absentismo” (USAID, 2010a, p. 6); ademaés, las personas que viven
por mas tiempo se convierten en mejores consumidoras, por eso el aumento de la
longevidad es una de las variables tomadas en cuenta por algunas empresas a la hora de
expandir sus mercados (USAID, 2006a, p. 16). Agregan que en el mundo se aprecia
lugares en donde hay “inhabilidad para leer, escribir y adquirir los conocimientos
técnicos necesarios para participar de la sociedad moderna” (USAID, 2000a, p. 2);
pensando en las nifias y nifios como simples consumidores de la tecnologia proveniente
del norte. (Gonzalez 2016,12)

El Desarrollo debe observarse también como un objeto discursivo que legitimo
la intervencion del Norte sobre el Sur y que fue acompafiado por la construccion de un
concepto globalizado de pobreza (Escobar 2007). Las carencias economicas que se
observan por parte del uno de la modernidad se basan en las necesidades de expansién
del capital. Mediante la implementacion de politicas desarrollistas, generalmente

inspiradas en la matriz occidental para la existencia, se socializa a la poblacion en las
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condiciones necesarias para la produccion y también para el consumo. Asi, personas
mas sanas, ‘“educadas” y longevas, son mas productivas y también mejores
consumidores. Podemos entender entonces cOmMo poco a poco nos vamos insertando en
las estructuras globales capitalistas que son tentaculos del Sistema Politico Patriarcal;
un proceso en el que nuestra vida va generando una dependencia enorme de estructuras
econdmicas de gran escala.

Podemos comprender entonces, como la alfabetizacion y la educacion propuesta
bajo los parametros de la matriz occidental para la existencia, generan a su paso, un
proceso de externalizacién de la vida. Estos procesos educativos nos insertan en
estructuras sociales y econémicas de caracter global que pueden distar muchisimo de las
comunidades locales a las que nos pertenecemos, sobre todo en quienes provenimos de
contextos rurales o indigenas (el mundo aldea). Cabe mencionar una experiencia
personal, al respecto. Hace unas semanas ingresé a mi pequefia hija de tres afios en una
guarderia. Como charla introductoria me comentaron todas las habilidades y destrezas
que desarrollaria mi hija durante el afio escolar. Entonces pregunté quién definia estos
objetivos como esenciales para el desarrollo de mi hija. Me contestaron que eso venia
del Ministerio de Educacién. Una instancia que, a su vez, procura seguir los
lineamientos impartidos por la UNESCO para la constitucion y mejora de lo que se
concibe como un campo educativo.

No es mi objetivo cuestionar la existencia de la alfabetizacion, y menos ahondar
en los contenidos educativos que se imparten en las estructuras globales que tocan
nuestro dia a dia. Simplemente estoy sefialando la funcionalidad de la educacion,
entendida en su sentido mas amplio, como un proceso de aprendizaje de determinados
codigos para poder relacionarnos con la vida, para la constitucién del Sistema Politico
Patriarcal. Un proceso en el que el uso de la razon y la implantacion del método
cientifico son vitales para direccionar nuestra relacion con el Todo. En donde, ademas,
otro tipo de consciencias no tienen asidero, si fuera el caso, en las escuelas también se
aprenderia a sentir a las plantas para poder conocerlas como seres vivos y no soélo se
promoveria su diseccién para poder comprender su funcionamiento mecanico.
Retornemos ahora, al tema central de analisis.

En el marco de la colonialidad en cuestion, el Estado se alia a la Iglesia Catdlica
en un afan “civilizador”, y como muestra de esta alianza se firma el Modus Vivendi de
1937 a fin de restituir las relaciones que se vieron fragmentadas por la revolucion liberal

liderada por Eloy Alfaro entre finales del siglo XIX y principios del siglo XX. En el
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articulo 3 de dicho documento se dice que, “El Estado y la Iglesia Catélica aunaran sus
esfuerzos para el fomento de las misiones en el Oriente. Procuraran, asimismo, el
mejoramiento material y moral del indio ecuatoriano, su incorporacion a la cultura
nacional y el mantenimiento de la paz y la justicia social” (EC Gobierno del Ecuador
1937). Texto que daria continuidad al proceso que ya venia llevando la Iglesia en este
territorio, pero ahora en contubernio con el Estado; y que se puede evidenciar en la
figura 2.

ECUADOR

—

Republica centroamericana. Poblacion 12,8 mill, Catdlicos 92,1%;.
11,8 mill, [diocesis 24; parroquaas 1.157].

Manuene relaciones diplomdrticas con ka Santa Sede. Fiemé con I
Santa Sede en 1937 un Acverdo AModvs riendi, v en 1978 Acuerdn
sobre asistencia religiosa a las Fuerzas Armadas. En el siglo NIX habi;
firmado mambién con la Santa Sede Concordao en 1862, v otros
Acuerdos en 1865, 1881 v 1890

[58] «Modus vivendi» de 24 de julio 1937

Vagns wvwdio y Campenrcion adicional entre la Santa Seds y &y
R!..'.\u'u'-n'.'-’.r e Eenadtor -
Texto en espaniod & iterlirae
F. Quits, 24 de julio de 1937.

R por Canye de Neotar 26 f.\.“,lul:'.‘: ) 26 de agoste de 19371,
Ravealty df Concordari, 183-189

Su Sanndad, ¢! Soberano Pontifice Pio X1, y Su Excelenci,
el Senor Ingeniero Don Federico Piez, Encargado del Mando
Supremo de la Republica de Ecuador, con el deseo reciproco de
establecer relaciones amistosas entre la Santa Sede y el Ecuador,
han acordado celebrar un Modur rivends, v al efecto, Su Santidad
ha nombrado su plenipotenciario a Su Excelencia Reverendisi-
ma Monsedor Fernando Cento, Arzobispo titular de Seleucia
Picria, Nuncio Apostolico, y Su Excelencia el Senor Encargado
del Mando Supremo de ia Republica de Ecuador al Excelentsi-
mo Senor Don Carlos Manuel Larrea R., Ministro de Relacio-
nes Exteriores, quienes, canjeados sus plenos poderes respecti-
vos, han convenido en los siguientes articulos:

«fin conformidad con o are. 10 del Modhr rirend, 1z moficacion de bos acuee
dos entre fa Sanes Sede v Ecuador se pradujo medianse cambia de notas (26 pibo
1937 Nota ded Ministeo de Asuntos Esteriores de Ecvador, 26 aposto 1937: Nota

del Cardenal Secrerano de Esmdo)e

Figura 2. Modus vivendi y Convencion adicional entre la Santa Sede y la Republica de Ecuador
Fuente y elaboracion: (Gregoriana 1937)

Podemos observar entonces que, los esfuerzos por dominar todo aquello que
estuviera por fuera de la matriz occidental para la existencia, se daban en todas las
manifestaciones: economia, politica, cultura, espiritualidad, educacién y mas. Pero es
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importante observar que la camisa de fuerza que se estaba gestando, ademas de procurar
el sometimiento de los indigenas, campesinos y afrodescendientes, entre otras personas
“otrificables”, conlleva también la imposicion de un proceso de dominacion de genero,
como se verd también a través de la revision de los siguientes hechos historicos

relativos al PCI.

1. Lainstitucionalidad patrimonial desde 1943 hasta 1978

Sobre el proceso de institucionalizacion de lo cultural en el Ecuador, hay mucho
que decir, y hay mucho material para analizar. Sin embargo, para este estudio, me
limitaré a tratar algunos hechos que tienen un mayor grado de vinculacién con el tema
patrimonial. Cabe mencionar también que, en la busqueda de estas huellas, he podido
identificar una serie de pasos comunes en el proceso de transmision de ideas Norte-Sur.
En otras palabras, he encontrado una suerte de patrén en los mecanismos que se utilizan
para que las ideas provenientes del Norte lleguen al Ecuador y se conviertan en normas,
instituciones y politicas de muchas instituciones, pero principalmente del Estado. Es un
tipo de relacion de poder tenue que permite el establecimiento de un tipo de
globalizacion, pero de caracter institucional. Si, en el caso de la construccion de los
imaginarios de consumo los grandes medios de comunicacién han jugado un papel vital,
en el caso de las ideas e instituciones, este patron ha permitido la diseminacién de ideas
a lo largo de nuestra historia con el mismo nivel de efectividad, gracias a las

caracteristicas inherentes al poder:

No (se debe) considerar el poder como un fendmeno de dominacién masiva y
homogénea de un individuo sobre los otros, de un grupo sobre los otros, de una clase
sobre las otras; sino tener bien presente que el poder, si no se lo contempla desde
demasiado lejos, no es algo dividido entre los que lo poseen, los que lo detentan
exclusivamente y los que no lo tienen y lo soportan. El poder tiene que ser analizado
como algo que circula, o méas bien, como algo que no funciona sino en cadena. No esta
nunca localizado aqui o alli, no esta nunca en las manos de algunos, no es un atributo
como la riqueza o un bien. El poder funciona, se ejercita a través de una organizacion
reticular. Y en sus redes no sélo circulan los individuos, sino que ademas estan siempre
en situacion de sufrir o de ejercitar ese poder, no son nunca el blanco inerte o
consintiente del poder ni son siempre los elementos de conexién. En otros términos, el
poder transita transversalmente, no esta quieto en los individuos. (Foucault 1980b, 144)

Esta cadena en la que circula el poder, se sustenta en el patron establecido por la

colonialidad del poder para el modelaje de nuestra institucionalidad. Nace en Europa y
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se replica constantemente a través de una serie de dispositivos que permiten que los
objetos discursivos del Norte se conviertan en objetivos discursivos del Sur. Posee
mecanismos Y dispositivos claros para la difusion; y para generar su apropiacion en el
Sur; lo cual se logra con un gran nivel de efectividad. Veamos las caracteristicas de este
patron que se evidencia en la revision de los hechos.

Como vimos anteriormente, segun lo expuesto por Kingman (2006), el proceso
de urbanizacion en Quito a finales del siglo XIX y a principios del XX, estuvo
enmarcado por imaginarios que resaltaban la importancia de las letras y la cultura. Esta
nocion estuvo presente en los siguientes afios y por eso en el afio de 1943, el presidente
Carlos Arroyo del Rio promulgé mediante decreto ejecutivo, la creacion del Instituto

Cultural Ecuatoriano con los siguientes objetivos:

Primero.- Continuar la publicacion de la Biblioteca de clasicos ecuatorianos y editar las
obras de autores ecuatorianos que, a juicio del Instituto, sea conveniente; Segundo.-
Organizar certdmenes, exposiciones, viajes y visitas de provecho cultural; patrocinar
conferencias, conciertos, representaciones teatrales y manifestaciones cientificas,
literarias, o artisticas; fundar academias, centros de estudio para el cultivo de esas
mismas actividades; estimular el desarrollo o aprendizaje de conocimientos que
contribuyan a la difusién de la cultura, mediante la concesion de premios o becas;
adquirir libros, documentos, objetos, bienes de cualquiera clase y elementos adecuados
0 necesarios para esa difusion; y establecer museos, galerias de arte, archivos o
dependencias de mejoramiento cultural; y Tercero.- Propender en la forma mas amplia y
por los medios que a su juicio sean apropiados al desarrollo de la cultura y de las
manifestaciones intelectuales en el pais. (Avilés 2020)

Cultura, intelectualidad y letras, son algunos de los pilares en este proceso que se
van constituyendo en simbolos de prestigio social y evolucion humana. Segun Stuart
Hall, estos elementos forman parte de un discurso racializado que se estructura las

jerarquias sociales por medio de un conjunto de nociones binarias:

Existen las ricas distinciones que se aglomeran alrededor del enlace supuesto, por un
lado, entre las “razas” blancas y el desarrollo intelectual —refinamiento, aprendizaje y
conocimiento, la creencia en la razén, la presencia de instituciones desarrolladas, el
gobierno y la ley formal, y una “restriccion civilizada” en su vida civica, emocional y
sexual, todo lo cual esta asociado con “Cultura”—y, por otro lado, la conexion entre las
“razas” negras y cualquier cosa que sea instinto —la expresion abierta de la emocién y
los sentimientos en lugar del intelecto, una ausencia de “refinamiento civilizado” en la
vida sexual y social, una dependencia del rito y la costumbre, y la ausencia de
instituciones civicas desarrolladas, todo lo cual esta ligado a la “Naturaleza®—. (2013,
426)

El orden social configurado a través de la cultura y el desarrollo intelectual

descritos por Hall, ademas de representar un discurso racial, se constituyen en una
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manifestacion del orden patriarcal que se instaura poco a poco en el Ecuador. Un
sistema codificado a través de las siguientes expresiones: la institucionalizacion de las
letras como la principal via para la transmision de conocimientos; la seleccion de ciertos
conocimientos relacionados al quehacer cientifico como adecuados o idéneos para ser
transmitidos a nivel pablico; la instauracion de lo publico y el secuestro de la politica; la
participacion progresiva en este espacio publico-letrado como sindénimo de evolucion
humana, entre otros. Las précticas descritas responden al proceso de externalizacion
impulsado por el sistema patriarcal. En este proceso, la instauracion de la escritura se va
posicionando como el lenguaje central, en el que circulan los discursos que se
consideran esenciales para el mundo de lo pablico y que establecen las condiciones para
el mundo globalizado que habitamos hoy en dia.

Siguiendo esta misma linea, el 9 de agosto de 1944, el ex Presidente José Maria
Velasco Ibarra, crea la Casa de la Cultura Ecuatoriana mediante el Decreto Ejecutivo N°
707. Una “Institucién orientada a fortalecer el devenir historico de la patria y cuyo
fundamental propdsito busca dirigir la cultura con espiritu esencialmente nacional, en
todos los aspectos posibles a fin de crear y robustecer el pensamiento cientifico,
econdmico, juridico y la sensibilidad artistica de la colectividad ecuatoriana” (Casa de
la Cultura Ecuatoriana 2022). La idea habria partido de la necesidad de devolverle al
Ecuador la confianza perdida como consecuencia de un grave quebranto territorial
sufrido en 1941 (Casa de la Cultura Ecuatoriana 2022); es decir como una apuesta de
fortalecimiento de identidad nacional basada en un elemento de prestigio como es la
cultura, pero también para anular la institucion que habia sido creada por su predecesor

Carlos Arroyo del Rio.
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Figura 3. Foto referente a la historia de la Casa de la Cultura Ecuatoriana
Fuente y elaboracién: (Casa de la Cultura Ecuatoriana 2022b)

La CCE, como incluso su nombre lo indica, es una institucion de vital
importancia para el campo cultural en general, pero sobre todo para la cuestién
patrimonial, porque es en su seno donde se crea la primera institucion estatal designada
para el tratamiento de temas patrimoniales en el Ecuador. En la figura 3 se puede
observar una maqueta del disefio que se cred para esta institucion, mismo que se
mantiene hasta la actualidad; y en la figura 4 se puede observar la cesion inaugural de
esta instancia. Una de las figuras centrales en su construccion fue el escritor ecuatoriano
Benjamin Carrion; quién es conocido por su célebre frase: “Si no podemos ser una
potencia militar y econémica, podemos ser, en cambio, una potencia cultural nutrida de
nuestras mas ricas tradiciones” (El Telégrafo s.f.). Palabras que surgen tras la derrota
sufrida con el Pert en la Guerra de 1941. El potente discurso de Carrion también se
evidencia en su obra titulada “Cartas al Ecuador”; en la que describe el “poder de la
cultura occidental sobre el hombre del trépico” (Carrién 1943, 28). Alli Carrion narra
brevemente la formacion de varios autores iconos de nuestra historia en su vinculacion
con Europa y celebra aquellos que se deslindaron de alguna forma de esta matriz para

construir algo “propio”.
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Sesion inaugural de la Casa de la Culrura en el despacho del ministro de Educacion Piblica. De izquierda a derecha, sentados: Alfredo Pérez

Guerrero, Benjamin Carrion, Jacinto Jijon y Caamano, Alfredo Vera, Pio Jaramillo Alvarado, Aurelio Espinosa Palit, Antonio J. Quevedo;
de pie: Juan Morales y Eloy, Jorge Escudero, Segundo Luis Moreno, Abd Romeo Castillo, Leopokdo Benites Vinueza, Jorge Bolivar Flo,
Eduardo Kingman y Othon Castillo. Quito, 28 de agosto de 1944.

Figura 4. Sesion inaugural de la Casa de la Cultura en el despacho del ministro de Educacion
Publica
Fuente y elaboracion: (Zapater 2019, 3)

La creacion de la CCE, nos permite identificar una de las caracteristicas del
patron de la transmision de ideas Norte-Sur, y es la capacidad de modelar nuestras
instituciones con base en los objetos discursivos definidos en el Norte. En el Norte se
establece a la Cultura como un &mbito de la vida aislado del resto de la vida, como un
campo autébnomo de conocimiento y en el Sur construimos la Casa de la Cultura
Ecuatoriana. Como producto del auge de los objetos discursivos en el Sur, nosotros
construimos instituciones “para poder hablar de” o “tratar de”. Este direccionamiento
Norte-Sur no implica de ninguna manera, la replicacion automatica y mecénica de las
ideas del Norte, o la posibilidad de insinuar algun tipo de inferioridad de nuestra parte.
Esto es simplemente una muestra de la colonialidad del poder que se evidencia en
nuestro dia a dia y que se reproduce con éxito gracias a mecanismos intrinsecos del
poder; ademas del orden patriarcal que se va instaurando poco a poco en nuestro Sur.

En este proceso cabe realizar las siguientes puntualizaciones. Si bien el objeto
discursivo de la cultura vino del Norte, como una muestra del poder gque estamos

analizando; esto no significa que se haya configurado en el sur como una practica de
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poder sin contestacion. Es mas, justamente podemos observar esta posibilidad en la
constitucién de la CCE, si por un lado, su creacion denota la institucionalizacion del
objeto discursivo de la cultura, por otro, este espacio se forma en el marco de lo que
Juan Carlos Grijalva identifica como un “modelo cultural para pensar lo mestizo
ecuatoriano”. (2014,8). Grijalva analiza las motivaciones subyacentes al proyecto
politico de Benjamin Carrion: "intentd, en la primera mitad del siglo xx, democratizar la
cultura occidental, destruir las graves injusticias sociales y construir una sociedad
igualitaria y orgullosa de sus diversidades étnicas, raciales y populares, en sus
respectivos paises” (2014,8). En este sentido, no podemos sino reconocer la lucha de
Benjamin Carrion como una resignificacion de un objeto discursivo proveniente del
Norte, con un fin contestario a las dinamicas del poder que él estaba observando en su
época. Una empresa que tampoco estuvo exenta de criticas al interior del Ecuador,
como lo analiza Grijalva (2014) y para Rafael Apolo, quien sefiala:

Benjamin Carrion, a quien en la historiografia cultural se considera como el 'padre’ o el
'maestro’ de la cultura nacional, para nosotros no es un critico sino un restaurador el
orden simbélico anterior en una nueva correlacion de fuerzas (...) Carrién es, ante todo,
el ide6logo del mestizaje desde una mira aristocratica, elitista y europeizante. (Apolo
2002,61)

Este conjunto de hechos nos recuerda que el poder es dinamico, fluido y que
siempre genera resistencias. Hay que sefialar también que, estos hechos que se iban
dando en el Ecuador, no son exclusivos de este pais, sino que forman parte de lo que
Quijano identifica como parte de la presion ejercida sobre América Latina en pro de su

modernizacion, que se ejerce:

[...] durante la mayor parte de este siglo, pero de manera muy especial desde el fin de la
Segunda Guerra Mundial y, entonces, con ciertos atributos muy distintivos. En primer
lugar, tal presion se ejerce, en gran medida, por la accién y en interés de agentes no
latinoamericanos, si se quiere, externos. En segundo lugar, aparece formalmente como
una propuesta de recepcién plena del modo de producir, de los estilos de consumir, de la
cultura y de los sistemas de organizacién social y politica de los paises del capitalismo
desarrollado, considerados como paradigmas de una exitosa “modernizacion”. En la
practica, se trata de un requerimiento de cambios y de adaptaciones de la region a las
necesidades del capital en su fase de maduracién de su inter o transnacionalidad.
(2014c, 706)

En el caso ecuatoriano la presion se tradujo en la creacion sistematica de
instancias y normas para institucionalizar el objeto discursivo del Norte, como es el

caso del Patrimonio. Asi, el 22 de febrero de 1945 se crea la primera ley para tratar
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temas patrimoniales: la Ley de Patrimonio Artistico. En este documento se declaran
como tesoros pertenecientes al Patrimonio Artistico Nacional a:

Los objetos arqueoldgicos de ceramica, metal, piedra o cualquier otro material y las
ruinas de fortificaciones, templos y cementerios indigenas pre-coloniales; los templos,
conventos, capillas y otros edificios que hubieran sido construidos durante la época
colonial; los cuadros pictdricos, esculturas, tallados en madera, objetos de orfebreria y
ceramica fabricados durante la colonia, los manuscritos antiguos, incunables y ediciones
raras de libros coloniales; y en general, todo objeto que tenga mérito artistico o valor
historico declarado por la Casa de la Cultura Ecuatoriana, sea que esté en poder de
comunidades religiosas 0 pertenezca a sociedades o personas particulares. (EC
Gobierno del Ecuador 1945)

Es interesante observar que esta ley se da antes del surgimiento de la UNESCO
(noviembre de 1945), de manera que podemos notar que en el Ecuador ya figuraban las
condiciones para el posicionamiento del patrimonio cultural como un objeto discursivo
aun antes del aparecimiento de dicha institucion. Es muy dificil rastrear el origen de las
ideas que posibilitaron este surgimiento en la ley de 1945, pero podriamos intuir que
proviene de esa élite que lideraba el proyecto nacional en el ambito cultural. Un campo,
en el que como nos demuestra Carrién, habia disputas en cuanto a las orientaciones (en
mayor o menor proximidad con Europa), pero que no ponia en jaque el proyecto central
de la intelectualidad y la adquisicion de cultura, como iconos de prestigio y progreso
social. Elementos que son igualmente importantes en los discursos de la UNESCO, tal
como analizamos anteriormente. Esta especie de paralelismo no es gratuita, sino que
responde justamente al mecanismo de poder Norte-Sur que se replica al interior del
Ecuador, pero con rostros locales.

En la misma ley de patrimonio artistico se deroga el Modus Vivendi firmado
entre el Estado y la Iglesia Catdlica, y su necesidad de “mejorar la intelectualidad y la

moral de los indios” Ademas, se deroga y se dispone lo siguiente:

Art. 18.- [...] Las disposiciones legales que prohiben las fiestas indigenas celebradas
por comunidades 0 ajenos, que conservan su caracter tradicional. EI Ministerio de
Educacion reglamentara lo dispuesto en el articulo, a fin de evitar refiidos con la moral y
el orden puablico. Art. 19.- ElI Ministerio de Educacion por medio de los maestros,
procurara mantener las tradiciones y recoger el folklore nacional, incorporandolo a la
cultura moderna ecuatoriana. (1945)

Asi, gracias a la mirada patrimonialista se empieza a observar ciertas practicas
ancestrales con otra perspectiva, ya no tan punitiva como en tiempos de la Colonia, pero

no sin un menor grado de control. Con relacion a la prohibicion de las fiestas durante la
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Colonia, podemos citar el documento inédito del antrop6logo Alfredo Costales, titulado
“La Yumbada de Cotocollao™, quien comenta:

Al finalizar el siglo XVI111-1.780-1.790 la prohibicion fue severamente controlada y que
sepamos, solamente las excepciones tuvieron cumplimiento. A partir de 1.800, periodo
en que recrudecen los levantamientos indigenas, casi hasta el afio diez, con el
enraizamiento del fendmeno independentista, hasta 1.822, estas celebraciones pasan
desapercibida, rebrotando al consolidarse las nuevas republicas. A partir de entonces ya
no regian las leyes de la Colonia y el aborigen torné a celebrar sus festividades, con
danzas rituales de contenido socio-religioso y bailes festivos conmemorativos como el
Caniriquito de los nayones de Pichincha. (2009, 31)

El control se ejercia con azotes, carcel, la prohibicion del uso de determinados
prendas o articulos propios de las fiestas como joyas, entre otros (2009, 31). Ahora en
este nuevo contexto, bajo el halo de lo patrimonial se procede a considerar la
posibilidad de su aparecimiento en la esfera puablica, siempre y cuando dichas
manifestaciones pasen previamente por un proceso de control y ajuste para que puedan
caber en el proyecto de sociedad que se estaba construyendo. Las expresiones colectivas
del mundo-aldea deben cumplir con los parametros impuestos por la esfera pablica para
poder gozar de aceptacion. Pero, ademas, de esta suerte de venia, se dispone la
desposesion de estas practicas ancestrales originarias, para convertirlas en objeto de
circulacién entre todos los ecuatorianos bajo la categoria de “folklore nacional”. Asi,
contintan los destrozos al interior del universo simbdlico de muchos pueblos y
nacionalidades.

En este escenario se designa “a la Casa de la Cultura Ecuatoriana (como)
Administradora del Patrimonio Artistico Nacional por medio de la Direccion del
Patrimonio Artistico, que esta bajo su dependencia” (EC Gobierno del Ecuador 1945);
para trabajar de forma sistematica el tema patrimonial y folkl6rico en el Ecuador. ®
Afios mas tarde, en 1958, aparece el Boletin Ecuatoriano de Antropologia, llamado
“Humanitas”, del Instituto de Antropologia de la Universidad Central; cuya portada se

aprecia en la figura 5.

16 |_os hechos que mencionaré trataran temas de antropologia, etnologia y folklore al mismo
tiempo. Sin duda alguna cada uno de estos conceptos engloba en si universos conceptuales distintos, y
que, por lo tanto, no se pueden homologar entre si (incluso hay disputas conceptuales entre los defensores
de cada uno). Pero en este caso trataremos todos los hechos de forma conjunta por constituirse en
elementos predecesores del PCI en el Ecuador, ademas porque en las revistas y discursos de la época,
también se los encuentra en un mismo campo.
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HUMANITAS

BOLETIN ECUATORIANO
DE ANTROPOLOGIA
> <
o LS
1961

Figura 5. Porta de Revista Humanitas: Boletin Ecuatoriano de Antropologia
Fuente y elaboracion: (Ecuador 1962)

En cuanto al origen de este boletin, se sefial lo siguiente:

Es sabido que lo que constituye el Ecuador actual fue en tiempos precolombinos una
encrucijada de culturas y pueblos que dejaron imborrables huellas. En el dia de hoy
subsiste una numerosa poblacion aborigen muy variada en todo aspecto. Por ello la
investigacion del Indio y su obra ofrece en nuestro pais posibilidades vastas y
promisorias. [...] La Etnografia y Antropologia morfol6gica, el Folklore y la
Linguistica ofrecen también las mejores perspectivas a la investigacion cientifica.
Innecesario afiadir que la Antropologia aplicada y el Indigenismo encuentran aqui
terreno propicio a sus realizaciones materiales. Dar a los investigadores del hombre
ecuatoriano la oportunidad de hacer conocer sus trabajos, y dar a las personas que en el
Ecuador y en el extranjero se interesan por tales estudios una nueva y seria fuente de
informacién, son las finalidades de este Boletin. (1958, 7-8)

El punto de enunciacién del escritor es muy claro en este discurso: se ubica en
un lugar desde el cual puede tratar los asuntos del “Indio”; estableciendo asi, su
distanciamiento étnico. Ademas, se pone de manifiesto en quien recae el interés por
estos temas, personas a quienes identifica como los investigadores del “hombre

ecuatoriano”, tanto nacionales como extranjeros; un grupo en el que no figuran los
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“Indios”. En el proyecto planteado, los otros no son protagonistas sino en calidad de
objeto-sujeto de investigacion. Una perspectiva que, sin duda alguna, no nace con la ley
de Patrimonio Artistico ni tampoco es exclusiva de los autores de este boletin; porque
responde a un contexto estructural enmarcado por la colonialidad del poder.

Esta relacion de poder se sigue consolidando poco a poco en el Ecuador. Luego,
en diciembre de 1960 se crea el Instituto Ecuatoriano del Folklore (IEF), con las

siguientes finalidades:

a) Propender a la depuracion de las expresiones del arte popular y al mantenimiento de
su autenticidad; b) Investigar, aprovechar y defender al folklore nacional en sus
diversas manifestaciones; c¢) Fomentar y orientar ‘las actividades cientificas y
artisticas hacia la profundizacién en el conocimiento del folklore nacional y a su
divulgacion dentro y fuera del pais; d) Cooperar con las Instituciones o los
investigadores nacionales y extranjeros de Etnografia y Etnologia, proporcionando
los datos que tuviere, cuando éstos le fueren solicitados; €) Proteger las artes y
artesanias populares asi como la celebracidn de las fiestas tradicionales que tuvieren
valor como expresion artistica; f) Preparar un personal idéneo para la investigacion
folklérica en sus distintas ramas; g) Recoger y conservar las expresiones folkléricas
siguiendo los procedimientos mas adecuados. (Instituto de Antropologia de la
Universidad Central 1964, 64)

Las actividades cientificas y culturales mencionadas forman parte de otra
caracteristica del patron existente para la difusion de ideas en la direccién Norte-Sur: la
utilizacion de cursos, talleres, conferencias, seminarios, medios impresos y otros, como
espacios publicos preferenciales en donde se observa que pueden estar concentradas
las discusiones sobre el objeto discursivo. Estos elementos gozan de prestigio; y
recordemos que el prestigio es un elemento muy importante en el sistema patriarcal
(Segato 2021). Si se desea aprender sobre un tema, basta con inscribirse en un curso en
el que dicho conocimiento haya sido previamente sistematizado y listo para el
aprendizaje. Lo mismo sucede con los talleres, seminarios y conferencias que son
observados como espacios publicos en donde se concentran un conjunto ideas “al
respecto de”. Las revistas, libros y otros medios impresos también son observados como
referentes de conocimiento especializado sobre un objeto discursivo en particular; tal
como el citado Boletin Ecuatoriano de Antropologia. Estos espacios institucionalizados
para la circulacion de ideas referentes a los Objetos Discursivos provenientes del Norte
se convierten en elementos de poder, por tanto, logran seducir y atraer facilmente a
nuevos espectadores; porque el poder seduce. Ademas, el escenario donde se

desarrollan estas relaciones, es el mundo de lo pablico, porque como sefiala Segato es el
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espacio donde se concentran los asuntos que se consideran de interés para el uno de la
modernidad (2016).

Bajo este contexto, encontramos por ejemplo, la disposicion dada a la IEF sobre
la realizaciéon de varias actividades para el cumplimiento de sus funciones, entre las
cuales figuran: la organizacion de “cursos para la preparacion de investigadores y
conferencias, recitales, discusiones de mesa redonda, etc., con el proposito de
profundizar el conocimiento del folklore”; y lo que se plantea como una tarea intrinseca
a su nacimiento, el editar “una Revista o0 Boletin y las demés publicaciones que juzgare
necesarios” (Instituto de Antropologia de la Universidad Central 1964, 65). Estos
eventos son altamente efectivos en la transmision de ideas, porque se sostienen bajo los
discursos cientificos que le otorgan legitimidad y también porque estd implicita la
utilizacion y promocion del capital letrado, como un elemento de estatus. En este caso el
capital letrado se traduce en la posesion de conocimientos especializados y depurados,
que va configurando una nocion de “expertos” a su paso.

De igual forma se plantea la necesidad de: procurar “el intercambio de
experiencias con entidades similares de dentro y fuera del pais, y la uniformidad de
métodos y técnicas que favorezcan el progreso de la investigacion folkl6rica” (Instituto
de Antropologia de la Universidad Central 1964, 65); y, se propone la importancia de

traer a un “experto extranjero” para que estuviera al frente del mismo:

Iniciadas las labores del Directorio, en sucesivas discusiones se plante6 la necesidad de
solicitar la direccién técnica del jlustre tratadista de Folklore, Paulo de Carvalho Neto,
cuya presencia en el Ecuador, a decir del antropélogo ecuatoriano Dr. Antonio Santiana
y justipreciada por nosotros en todos sus aspectos, estaba significando para la cultura
del pais el comienzo de la “era cientifica del Folklore Ecuatoriano”. Efectivamente, el
Directorio del Instituto, con fecha 9 de Enero de 1962, resolvié pedir su valiosa
asesoria, y el maestro generosamente accedié a presentar toda su colaboracion
cientifica. (Instituto de Antropologia de la Universidad Central 1964, 67)

Podemos identificar aqui otra caracteristica del patron para nuestro modelaje
institucional: la legitimidad de la palabra venida del Norte. Ademas de la evidente falta
de confianza en lo local o en lo propio, este imaginario resulta del esquema de
colonialidad del poder que nos somete a la bdsqueda de inspiraciones foraneas para
modelar nuestro dia a dia. Asi, la presencia del componente del Norte es una suerte de
bendicién para nuestro “correcto” proceder. Los conocimientos adquiridos en el marco
de las capacitaciones pueden suscitarse gracias a su presencia directa de los

representantes del Norte en el pais, por la busqueda de estos conocimientos en los paises
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del Norte (aqui juegan un papel importante los viajes y becas), o también gracias a una
suerte de triangulacion en el que los conocimientos del Norte son aprehendidos por
personas fuera de este contexto y que a su vez tienen los capitales simbélicos necesarios
para reproducirlos en el Sur. Tal es el caso de México, y su rol como espacio para la
formacion en temas patrimoniales a nivel de América Latina. La “bendicion” que nos
otorga el Norte, no es exclusiva en el campo patrimonial; veamos otros ejemplos de
otros contextos para comprender mas esta dinamica.

En el periodo de Eloy Alfaro, expresidente que emprendié un proyecto de corte
liberal en las instituciones ecuatorianas, se dio a lugar a la creacion de varios centros
educativos. Asi en el afio de 1900 se promovio la creacion de la Escuela de Bellas Artes

en la ciudad de Quito, para el efecto el Congreso dispuso lo siguiente:

Art. 4° El poder Ejecutivo enviara a Europa cuatro jévenes para que aprendan los ramos
que en la Escuela ensefien. Art. 5° Cada uno de los jovenes permanecerd en Europa
cuatro afios y durante ese tiempo tendra 3.000 francos anuales que, pagados por el
Erario, se inviertan en los gastos de subsistencia y aprendizaje. Art. 6° Transcurrido los
cuatro afios, los jovenes dictaran en la Escuela de Bellas Artes las respectivas
asignaturas, también durante cuatro afios y ganando renta. (EC Gobierno del Ecuador
1901, 53)

Los estudios en el extranjero, y la replicacion de los conocimientos adquiridos
por fuera del pais, son dinamicas que un siglo despues, bajo los mismos argumentos, se
promocionaron en el gobierno de Rafael Correa entre los afios 2007-2017. Quien fue
titular de la Secretaria de Educacion Superior, Ciencia, Tecnologia e Innovacion, René
Ramirez, en un discurso dirigido hacia las familias de becarios, hablé sobre esta

iniciativa:

Permitanme empezar con una reflexion sobre una disyuntiva que vive Ecuador hoy en
dia. Cada 5 afios se duplica el conocimiento a nivel mundial; esto implica, que cada 5
afios somos el doble de ignorantes. Como sociedad e individualmente podemos tomar la
decision de no entrar en la sociedad del conocimiento. Empero, lo que no podemos
hacer, si decidimos deliberadamente no entrar a la sociedad del conocimiento, jes entrar
en la sociedad de la ignorancia! La Revolucion Ciudadana ha entendido que no existe
alternativa. O buscamos acortar distancias cognitivas o quedamos aislados como pais.
El verdadero aislamiento que puede vivir el Ecuador no es quedar solo, aislado,
apartado, por no firmar tratados de libre comercio como han manifestado ciertos
sectores de la derecha, sino el desconectarnos —incomunicarnos- de los sistemas
globales de produccion y generacion de conocimiento y pasar a ser un pais totalmente
dependiente del conocimiento de otras naciones o de empresas.

Claramente la inversion que esta haciendo el Ecuador a través del gobierno de
la Revolucién ciudadana para construir la sociedad del conocimiento no tiene
precedentes en la historia de nuestro pais. Simplemente por mencionar algunos datos:
entre 2007 y 2012 se han otorgado 20 veces mas becas que los ultimos 7 gobiernos



104

juntos lo que implica, en términos de presupuesto, 30 veces mas recursos de inversion
publica. Y, por érdenes del Presidente de la Republica, jesta inversién no tiene
restriccion presupuestarial Solo depende de ser admitido en una universidad de
categoria mundial. A su vez, se estdn realizando inversiones historicas en temas de
creacion de universidades e institutos de nivel mundial tales como Yachay, Universidad
Regional Amazonica, Universidad de las Artes y Universidad Nacional de Educacion.
(2012, 15)

Esta larga cita nos permite evidenciar la misma logica que se aplico cien afios
atras: la formacion de jovenes en el extranjero para que adquirieran conocimientos que
luego pueden ser replicados a nivel local. No hace falta indagar en otros aspectos
colaterales del tema: como la pertinencia de estos procesos, la real necesidad de esta
inversion publica, la identificacion de los centros de prestigio en donde estudiaran los
jévenes, la ideologia politica que sustenta la accion, entre otros. Lo que importa en este
caso, es que, mediante estos ejemplos, podemos constatar como se construye la
institucionalidad ecuatoriana con base en una profunda inspiracion venida del Norte. La
mecénica de este proceso se basa en la necesidad de importar ideas y conocimientos de
otros lugares en donde los objetos del discurso estan consolidados; que como hemos
observado, es la busqueda de un tipo de capital letrado (uno que se adecla a la
coyuntura del momento).

Tanto en el caso del arte auspiciado por Eloy Alfaro, como en la sociedad del
conocimiento del gobierno de Correa, se observa que las ideas afuera estan acumuladas,
finalizadas y listas para ser aprehendidas. Ademas, la carencia e ignorancia que observa
Ramirez, es la misma que se evidencia cuando se justifico la existencia del Instituto
Ecuatoriano de Folklore, y en este contexto se pone de relevancia el direccionamiento
extranjero de caracter cientifico: “Debemos confesarlo que, necesitamos y seguiremos
necesitando de formacidn cientifica para vencer la etapa de la curiosidad y el abuso del
término y contenido del Folklore” (Instituto de antropologia de la Universidad Central
1964, 67-8).

Este conjunto de ideas adquiridas en el Norte, luego seran transmitidas a nivel
local, proceso que dara a lugar a una institucionalizacién completa del objeto discursivo.
Esta dinamica corresponde a la formacion de personas locales bajo el objeto discursivo
para su diseminacion a nivel local; es el conocimiento transmitido en el Sur, en labios

surefios. Este también fue uno de los acuerdos en el proceso de formacion del IEF:

Convinimos en la formacién de un equipo de investigadores en cumplimiento de una de
las finalidades del Instituto de preparar un personal id6neo que estudie todas las
disciplinas pertinentes a esta ciencia y luego encare el problema de la investigacion
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folklorica en sus diversas ramas, con absoluta responsabilidad en la aplicacion de los
métodos y sistemas que requiere esta ciencia. (Instituto de Antropologia de la
Universidad Central 1964, 68)

Bajo estas premisas, el 28 de febrero de 1962, Carvalho de Neto impartio un
curso con los siguientes contenidos: concepto de folklore, investigacion folklorica (fases
y técnicas), el folklore actual (sus categorias: Calendario Folklérico, Folklore Poético,
Folklore Narrativo, Folklore Linguistico, Folklore Magico, Folklore Social y Folklore
Ergoldgico); folklore interdisciplinario (sus clasificaciones: Folklore y Psicoanélisis,
Folklore y Educacion), entre otros temas (Universidad Central del Ecuador 1963, 68-9).
En este escenario, podemos observar nuevamente la legitimidad de la palabra del
Norte. Personas que figuran en la palestra publica en calidad de expositores, expertos,
profesores, asesores, evaluadores, entre otros. Asi, por ejemplo, el caso del IEF se habla
de la visita de dos personas “importantes” que habrian dejado su huella en el quehacer

nacional:

Visitantes ilustres Motivo de especial deferencia para el Instituto fue la visita de dos
ilustres folklorélogos de fama internacional, el eminente musicologo Dr. Carlos Vega,
Director y fundador del Instituto de Musicologia de Buenos Aires-Argentina y el
musicologo M r. George List, del Folklore Instituto de Bloomington-Indiana, EE.UU.,
quienes en la noche del 5 de Febrero de 1963, en el desarrollo de una sesion ampliada
de nuestro Instituto, hicieron exposiciones con amplios y universales conceptos del
Folklore, especialmente relacionados con la musica de Latinoamérica y de Europa el
primero, y de consejos técnicos y catalogaciéon de cémo se hace en los Estados Unidos,
el segundo. (Instituto de Antropologia de la Universidad Central 1964, 73)

La posibilidad de contar con cierta autoridad para que su palabra sea asumida
legitimamente radica en lo que Rita Segato describe como el capital racial. Mediante
este concepto, Segato hace referencia a como la figura del hombre blanco europeo en
aspecto, se constituye en el simbolo de la autoridad cientifica y de la construccién de
conocimientos en general (Segato 2012). EI hombre blanco representa la figura de
autoridad y es quien esta destinado a “saber”, lo que tiene un caracter muy proximo a la
creencia, y toda creencia lo es por su capacidad de validar comportamientos sin pasar
por verificacion, dice Segato. En otras palabras, lo que dice la figura del hombre blanco-
europeo se asume automaticamente como una verdad, porque es él quien lo dice. Ella
agrega, siguiendo a Anibal Quijano que, “La creencia en la apariencia europea de la
autoridad sapiente es central en la distribucion racista del prestigio académico, y es

constatable su impacto en las expectativas de valor atribuidas a los conocimientos y
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saberes provenientes de las diferentes regiones de un mundo organizado por el patron de
la colonialidad” (Segato 2012, 49).

La apariencia del hombre blanco europeo es un icono de capital racial y
simbolico a la vez, por eso cuando no se poseen las caracteristicas fisicas del hombre-
blanco-europeo, surgen mecanismos de blanqueamiento. Proceso que puede traducirse
en comportamientos, actitudes, el uso de términos, acentos y otros elementos que
acerquen a la persona interesada al prototipo de poder. En nuestro caso la figura del
hombre blanco-europeo es la de Carvalho Neto quien, aunque no Sea europeo,
representa el conocimiento del Norte: la sistematizacion de ideas relativas al folklore y
las ideas més innovadoras al respecto. Por eso ejercio una gran influencia en el pais.

Es importante mencionar que la legitimidad que tenia Carvalho en ese contexto
se ponia aun mas de relevancia si mencionamos que en esa época existian ya en el
Ecuador varios investigadores nativos dedicados a la temética. En 1950, afios antes de la
intervencion de Carvalho en el tema, se cre6 en el Ecuador el Instituto de Antropologia
y Geografia (Garcia 'y Paez 2021). En ese esfuerzo participaron varios especialistas cuya
influencia se observa hasta el dia de hoy en el campo de la antropologia; tal es el caso
del Dr. Alfredo Costales Samaniego y su esposa la Dra. Dolores Pefiaherrera. Como
parte de este trabajo se publico la revista Llagta que contenia articulos historicos y

antropoldgicos; cuya portada y miembros se pueden se pueden observar en la figura 6.

Figura 6. Portada y lista de miembros de la Revista Llagta del Instituto de Antropologia y
Geografia
Fuente y elaboracién: (Instituto de Antropologia y Geografia 1956)
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De todas formas, pese a los esfuerzos que se hacian ya en la materia a nivel
local, el Norte a través de Carvalho ocup6 un lugar preponderante en la palestra.
Comprender la dinamica de esta influencia ejercida mas alla de los términos geogréaficos
puede resultar una tarea compleja, por eso es importante comprender que el Norte se
constituye en un concepto-metafora y una caracteristica que va mas alla de la
localizacion espacial. Desde esta perspectiva, en nuestro Norte se ubican las personas
que por uno u otro motivo se acercan o0 poseen los simbolos de poder que lo
constituyen, como es el dominio de los objetos discursivos que estan en boga en la
palestra publica o el aprendizaje obtenido en instituciones especializadas en los objetos
del discurso. Capitales cuya posesion va constituyendo la identidad de las personas bajo
denominaciones como “experto internacional”, “persona importante”, “ilustre
representante”, entre otros. Estos capitales simbdlicos que nacen en Europa, se irradian
hacia otros espacios no europeos gracias al patron que institucionaliza la colonialidad
del poder en toda Ameérica Latina. En ese proceso, el Norte, aunque esta enraizado en
Europa, se expande hacia otras localidades; se convierte en una caracteristica de muchos
otros lugares y personas que de alguna u otra forma tienen la capacidad de ejercer su
influencia en este Sur. Es asi como algunos sures se puede convertir en un Norte en
determinados contextos. “‘Europa’ es aqui el nombre de una metafora, no de una zona
geografica ni de su poblacion. Se refiere a todo lo que se establecié como una expresion
racial / étnica / cultural de Europa, como una prolongacién de ella, es decir, como un
caracter distintivo de la identidad no sometida a la colonialidad del poder” (Quijano
2014b, 287).

En una ocasion me encontraba con una amiga francesa en una casa situada en un
area periférica de Sao Paulo, fuimos invitadas por otra joven brasilefia. Al momento de
presentarnos con su mama, esta joven brasilefia le dijo a su mama: “mira mama, ella es
Laura de Ecuador y Celine de Francia”. La sefiora, me mird rapidamente y enseguida
procedid a escudrifiar a Celine, y dijo “Ay Dios mio, una francesa en la casa, me voy a
bafiar’. Aunque Brasil esté en el Sur y su historia haya sido bastante similar a la nuestra
en los términos de colonizacidn, su posicion frente a sus pares geograficos no es la de
un igual. Las palabras de esta sefiora, nos demuestran que, en su imaginario, la
presencia de esta persona revestia de cierto poder a la casa, en tanto que la mia no
alteraba en nada el rumbo de la misma. De alguna forma, las palabras de la sefiora me

sefialaron un lugar en el Sur, pero no s6lo al Sur de Europa, sino de Brasil también. Este
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imaginario sobre la superioridad de Brasil frente al resto de Sudamérica lo pudo
evidenciar durante muchos espacios durante mi estadia de dos afios en dichas tierras.

La admiracion por la presencia de la joven francesa es similar a la que desperto
la presencia de Carvalho Neto en el pais, segun podemos inferir de los discursos de la
época; una visita aclamada por el capital racial-simbdlico de sus protagonistas.
Recordemos pues que, “Por todas partes en donde existe poder, el poder se ejerce.
Nadie, hablando con propiedad, es el titular de él; y, sin embargo, se ejerce siempre en
una determinada direccion, con los unos de una parte y los otros de otra; no se sabe
quién lo tiene exactamente; pero se sabe quién no lo tiene” (Foucault 1980b, 83-84).

En el caso de Carvalho Neto, esta relacion de poder se tradujo en la posibilidad
de influir en el rumbo de las instituciones ecuatorianas y modelarla con base al objeto

discursivo en cuestion, como se evidencia en el proceso de formacion del IEF:

En la sesién del 15 de Abril, nuestro asesor, Paulo de Carvalho-Neto, planted la
conveniencia de participar en la Segunda Mesa Redonda Ecuatoriana de Folklore
convocada por el Grupo América, hecho de alta significacion cultural, no sélo por el
cumplimiento de una de las finalidades que rezan en nuestro Reglamento, sino con el fin
de consolidar el intercambio y orientacion de las ideas en esta disciplina ya adentrada en
la cultura de nuestro pais. (Instituto de Antropologia de la Universidad Central 1964,
73)

Bajo la figura de asesoria, el Norte direcciona nuestra institucionalidad de forma
sutil; como un ejercicio de poder imperceptible, pero de gran efectividad, por eso, se

constituye, en un poder disciplinario que:

no se tiene como se tiene una cosa, no se trasfiere como una propiedad; funciona como
una magquinaria. Y si es cierto que su organizacion piramidal le da un “jefe”, es el
aparato entero el que produce “poder” y distribuye los individuos en ese campo
permanente y continuo. Lo cual permite al poder disciplinario ser a la vez
absolutamente indiscreto, ya que esta por doquier y siempre alerta, no deja en principio
ninguna zona de sombra y controla sin cesar a aquellos mismos que estan encargados de
controlarlo; y absolutamente “discreto”, ya que funciona permanentemente y en una
buena parte en silencio. (Foucault 2002, 164)

Entonces gracias a esta dinamica invisible pero efectiva que se reproduce
constantemente mas alla de la existencia de personas concretas que ejerzan el poder, es
que la palabra del Norte tiene una gran legitimidad. Un logro que también es factible
gracias la distincion entre lo técnico y lo politico que se suele establecer en el mundo

publico-estatal:
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Hoy en dia esta de moda la division entre “lo técnico” versus “lo politico”. Siendo la
persona técnica quien sabe el modus operandi de “la cosa” en cuestion y la persona
politica quien decide para donde debe apuntar “la cosa”.

El politico dice hacia donde y el técnico empuja el aparato hacia la respectiva
direccion. Esta division es en realidad bastante artificial, pues para que exista “lo
técnico” se requiere de decisiones politicas previas. Por ejemplo, para que alguien
Ilegue a saber como funciona a cabalidad un avion modelo Mirage, algunas otras
personas tuvieron que decir “es necesario inventar aparatos voladores con fines
militares”; de igual forma, para que los funcionarios burocraticos conocieran los
procesos burocraticos de la A a la Z, fue necesario que otras personas dijeran
“necesitaremos de un aparato burocrético que sirva para esto, esto y lo otro”.

(EI) técnico tiene que ver con la institucionalizacion de la realidad; es la persona
gue se sabe las leyes, los codigos, las normas, en fin, como funciona el proceso. El
politico es quién decide hacia donde debe girar la maquinaria. (Gonzalez 2016, 126-7)

Estas dos concepciones son muy comunes en el lenguaje de los funcionarios del
sector publico; tal como he podido constatar en mis experiencias de trabajo en ese
escenario (Gonzalez 2021). En el imaginario de los funcionarios publicos, lo técnico y
lo politico se observan como caracteristicas o atributos que se adjudica a su desempefio
laboral dependiente del rol que ocupen en el sector publico. Algunos funcionarios
publicos dicen por ejemplo “yo, soy simplemente un técnico, asi que no tengo que
preocuparme de eso”, 0 “eso que decidan los politicos, nosotros solo somos técnicos”.
Un discurso que denota dos aspectos importantes: el primero es la mirada de division
entre lo técnico y lo politico no s6lo como una separacion de roles, sino como dos
esferas conceptuales sin ninguna vinculacion entre si. En segundo lugar, la asimilacion
de lo técnico como un lenguaje neutro que niega a la persona la posibilidad de
reflexionar sobre el halo politico que envuelve su quehacer. lIdea que se sustenta,
ademas, en la relacion de lo técnico y la cientificidad, un discurso que, como hemos
visto, se constituye en un poderoso simbolo de poder.

En el campo del folklore, del patrimonio y la cultura, los temas que se describen
bajo el lenguaje técnico son profundamente politicos. Son objetos discursivos en los que
esta implicita la vida de muchos seres humanos y su relacion con la figura hegemonica
del Estado, como no reconocer entonces, la arbitrariedad de la separacién entre lo
técnico y lo politico. Es una division falsa, ya que lo que existe en realidad es una
profunda continuidad entre las dos esferas. Mas que observarlas como dos vagones
seguidos uno del lado del otro en un tren institucional; se las debe analizar como dos
esferas, una contenida dentro de la otra, como manifestaciones de la misma esencia,
pero en diferente escala. Asi es: todo el globo técnico esta contenido en un universo

politico. Del conjunto de ideas sobre una forma de pensar la realidad, se construye un
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submundo de herramientas, figuras, discursos, y lenguajes para su implementacién. Lo
técnico, entonces, no es sino una forma de vivir la realidad bajo los lineamientos
emitidos por ciertos direccionamientos politicos, que en este caso provienen de la matriz
occidental para la existencia.

Continuando con nuestro analisis del origen institucional de los temas

patrimoniales en el Ecuador, hay que mencionar lo que se dijo sobre la creacion del IEF:

Debemos reconocer que, gracias a la iniciativa tomada por el Grupo América, nosotros
hemos sentido el impulso de una nueva actividad en la obra del conocimiento metodico
y sistematico del alma popular. De sus fecundas jornadas salieron "Conclusiones y
Recomendaciones”, entre las que se apreciaron como urgentes la creacion de un
Instituto Ecuatoriano de Folklore. Efectivamente, el arte popular es una de las partes
categdricas que forman el cuerpo o conjunto en el saber del pueblo, o sea lo que hoy
conocemos cientificamente como Folklore. (Instituto de Antropologia de la Universidad
Central 1964, 63)

Gracias a la matriz occidental para la existencia que se impone en la humanidad,
el conocimiento cientifico es visto como superior frente a otras formas de aprehender la
realidad. Para el uno de la modernidad, el quehacer cientifico tiene legitimidad,
prestigio y goza de un estatus de veracidad que lo hace incuestionable. Mientras que
todo lo que no transita por el tdnel de la cientificidad, constituye una periferia cognitiva
que debe ser rechazada. Lo cual ha ido construyendo a su paso una “geopolitica del
conocimiento”, “desde la cual se enuncia y validan los mismos, pero donde también se
construyen epistemologias dominantes que desconocen y descalifican logicas otras.
Estas diferencias vienen marcadas por matrices coloniales que, en su larga duracion,
reproducen estructuras hegemonicas de dominacion y sometimiento en cuanto al poder
y el saber” (Alban 2006, 6).

Entonces, los esfuerzos de movilidad social en el campo de la intelectualidad,
estan dirigidos a establecer este distanciamiento con la periferia. Este hecho se pone de
relieve en la creacion del Instituto Ecuatoriano del Folklore. El concepto de folklore se
expone como una forma cientifica de dimensionar el “arte popular” o el “saber del
pueblo”. El desplazamiento de estos conocimientos, practicas, rituales, y demas, a la
esfera cientifica es un ejercicio de usurpacion simbdlica. Estos elementos periféricos
deben ser observados bajo el ojo cientifico para poder gozar de legitimidad y promover
mediante este discurso, la evolucion de la institucionalidad ecuatoriana.

Paralelamente al Instituto Ecuatoriano de Folklore se plantea la necesidad de

crear la Sociedad Ecuatoriana del Folklore:
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El Instituto Ecuatoriano del Folklore, como dependencia de la Casa de la Cultura, sera
simplemente un centro de investigacion cientifica, de gran importancia internacional,
pero de muy reducidas proyecciones nacionales y populares. 'El Instituto interesara a las
pocas personas que en el pais conocen la grande y trascendental labor que realiza la
Casa de la Cultura; pero el pueblo, el hombre comun, es decir la mayoria de nosotros,
seguiremos ignorando los nobles fines del Instituto y por tanto, éstos, miradas desde
cierto angulo, quedaran simplemente escritos en el papel. [...] La Sociedad Ecuatoriana
de Folklore, con ese espiritu que nos ha guiado en la Primera y Segunda Mesas
Redondas, ademas de estar en capacidad similar a la del Instituto, para realizar los fines
consignados en el Articulo Tercero, podria cumplir los siguientes: 1 ) Llegar
directamente al hombre comdn; es decir, al pueblo y hacer labor cientifica y cultural,
esencialmente popular; 2) Interesar a todos los sectores a realizar estudios folkléricos
ya- sea individualmente o en grupos, y estimular en todos los niveles culturales,
econdémicos y étnicos por esta clase de estudios y aspecto [...]; 5) Ademas, y eso es
muy importante, PODRIAMOS HACER FOLKLORE. (Instituto de Antropologia de la
Universidad Central 1964, 99-100)

Las personas que impulsaban este proyecto paralelo veian con desconfianza el
proceder del IEF, dado que se lo reconocia como una iniciativa elitista. De ahi la
necesidad de ‘“bajar’ el tema del folklore al “hombre comdn”. Pero, aunque los
discursos giraban en torno a los alcances que debia tener el tema del folklore en el
Ecuador, no ponian en cuestion la existencia de este objeto discursivo. Podemos
comprender, entonces, que existia un consenso sobre la necesidad de ahondar en este
tema a nivel institucional y de forma mas sistematica. Un caso que nos permite
reflexionar sobre otra caracteristica del patrén en la transmision de ideas Norte-Sur: la
reflexion que llega hasta los bordes del objeto discursivo.

La Sociedad Ecuatoriana del Folklore es un ejemplo de como en el Sur las
discusiones suelen llegar a la frontera del objeto discursivo; pero no se suele trascender
el limite, hasta el punto de romper su limite constitutivo. Foucault identifica este
proceso como las relaciones que posibilitan la existencia del objeto discursivo (1970).
Relaciones que, en nuestro posicionamiento en el Sur, nos permiten discutir sobre el
contenido del objeto del discurso, su alcance, su reorientacion, sus dimensiones y demas
planteamientos que no llegan a poner en jaque su existencia.

Nosotros nos encontramos en un espacio en el que podemos “hablar sobre”, pero
dificilmente tenemos la posibilidad de negarnos a tratar los objetos discursivos en boga
y de escapar a la corriente para evitar su instauracion en el Sur. Menos adn, contamos

con muchas oportunidades de llevar nuestros propios objetos discursivos al Norte,
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porque el flujo de las ideas va, generalmente, en sentido Norte-Sur.t’ No por algin tipo
de condicionamiento natural, sino por las relaciones de poder en las que estamos
sometidos. Una gran salvedad en este sentido ocurrié con el llamado Sumak Kawsay,
como lo analizaré en capitulos posteriores. De todas maneras, en relacion con el
Folklore y la Cultura, el quehacer institucional ha estado orientado a tratar sobre los
mecanismos para su institucionalizacion, segun lo demuestran los hechos narrados.
Posteriormente, el 5 de febrero de 1963 se cred la Catedra del Folklore en la
Facultad de Filosofia, Letras y Ciencias de la Educacion de la Universidad Central del

Ecuador:

Con el objeto de dar a la ensefilanza de Antropologia y sus ramas una extension y
profundidad mayores, con la necesaria autonomia en cuanto a la organizacion y
ejecucion de los trabajos de catedra, como también para cumplir con una de jlas
resoluciones y recomendaciones de la Primera Mesa Redonda Ecuatoriana de Folklore,
cual es la creacion de la Céatedra de Folklore en las Universidades, el Profesor Paulo de

17Veamos otro ejemplo, en otro campo de conocimiento totalmente diferente como es el caso de
la Defensa, para comprender como opera este mecanismo en la estructura institucional de la colonialidad.

En la historia de la Defensa es muy conocida la injerencia que ha tenido los Estados Unidos en el
proceso de formacion de militares ecuatorianos. Una historia que ha estado repleta de cuestionamientos,
por las innumerables violaciones de derechos humanos a las que se han vinculados muchos de los centros
educativos estadounidenses como la conocida Escuela de las Américas. Justamente por estos hechos y por
el activismo de organizaciones como el Observatorio por el Cierre de la Escuela de las Américas, el
Ecuador prohibi6 el envio de instituciones ecuatorianas a centros estadounidenses (El Comercio 2012).

En esa época el Ecuador formaba parte de la Unidn de Naciones Suramericanas (UNASUR),
organizacion que contaba con un Consejo de Defensa Suramericano (CDS). Durante mi experiencia de
estudio y trabajo en el campo de la Defensa, estuve en contacto con esta instancia. Uno de los objetivos
del CDS era reorientar la mirada de los militares sudamericanos hacia lo local; el esfuerzo estaba
encaminado a generar nuevas concepciones politicas de la Defensa, pero creadas en el Sur. Entonces la
agenda o agendas del CDS contenian una gran cantidad de actividades con la orientacién Sur-Sur (una
nocion de moda en las Relaciones Internacionales); como los procesos de formacion militar impartidos en
América del Sur.

Las capacitaciones que fueron vetadas por parte de los Estados Unidos, en ese tiempo, tuvieron
luz verde a nivel sudamericano. En el CDS se fomentaba la participacion de civiles como conductores de
la Defensa, con el objetivo de que estas personas pudieran estar al frente del tema de decisiones en cuanto
al uso de la fuerza (tema central en este campo). Asi, se evitaria el monopolio de los militares en este
campo de conocimiento, y sus respectivas consecuencias como las sangrientas dictaduras ocurridas en
muchos paises latinoamericanos. Por este motivo, se fomentaban charlas impartidas por civiles
conocedores del tema. Charlas que, por cierto, también eran vistas con desconfianza por parte de los
militares ecuatorianos, dado que eran observadas como “discursos ideoldgicos”. Entonces, todo lo que
trataba de la Defensa desde una postura de cierta manera ortodoxa, por no decir anclada en las
concepciones estadounidenses, era una suerte de conocimiento cientifico y totalmente legitimo. El resto,
lo que no venia de esta matriz era visto como un invento de la coyuntura, que en esa época tenia tintes de
izquierda.

De todas formas, con mayor o menor tinte estadounidense, o con mas o menos participaciones
civiles del Sur, todos los esfuerzos partian de la Defensa como un objeto discursivo casi constitutivo a
nuestra naturaleza humana. En este contexto, la necesidad real de contar con fuerzas militares en un
momento geopolitico en el que la posibilidad de combate del Ecuador con naciones vecinas es casi
imposible, no es evaluada. Las discusiones al respecto, se limitan a pensar en los “nuevos roles de las
Fuerzas Armadas” o en los procesos formativos de los soldados, pero nunca se discute sobre la necesidad
real de contar con las FFAA y la Defensa. Asi, nuevamente observamos los limites del objeto discursivo
al que nos vemos sujetos en el Sur.
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Carvalho-Neto y el Dr. Antonio Santiana elaboraron un proyecto de Reglamento de este
Instituto. (Santiana 1964, 79)

Como una recomendacion de la Primera Mesa Redonda Ecuatoriana de Folklore,
se habria creado la Catedra del Folklore en la Universidad Central; proceso en el cual
también tuvo una injerencia Carvalho Neto. Bajo recomendaciones, asesorias, acuerdos,
sugerencias y otros medios, el accionar de nuestra institucionalidad se ve modelado por
el objeto discursivo en cuestion. En 1973 la Direccion de Patrimonio Artistico de la
CCE empieza a funcionar; y el objeto discursivo del Patrimonio comienza a surgir con
més fuerza. Hay que recordar que en 1972 se firma en la UNESCO la “Convencion
sobre la Proteccion del Patrimonio Mundial, Cultural y Natural”; un tratado aceptado
por el Ecuador en 1975 (UNESCO 2020c). Con esta firma el Ecuador lo acepta como
una obligacion, dado que asi lo establece la Convencion de Viena sobre el derecho de
los tratados, que sefiala: “El consentimiento de un Estado en obligarse por un tratado
podrd manifestarse mediante la firma, el canje de instrumentos que constituyan un
tratado la ratificacion, la aceptacion, la aprobacion o la adhesion, o en cualquier otra
forma que se hubiere convenido” (OAS 1969).

En la Convencidn del 72, el Ecuador asume la responsabilidad de:

a) adoptar una politica general encaminada a atribuir al patrimonio cultural y natural
una funcion en la vida colectiva y a integrar la proteccion de ese patrimonio en los
programas de planificacion general; b) instituir en su territorio, si no existen, uno o
varios servicios de proteccién, conservacion y revalorizacion del patrimonio cultural y
natural, dotados de un personal adecuado que disponga de medios que le permitan llevar
a cabo las tareas que le incumban; c) desarrollar los estudios y la investigacion cientifica
y técnica y perfeccionar los métodos de intervencién que permitan a un Estado hacer
frente a los peligros que amenacen a su patrimonio cultural y natural; d) adoptar las
medidas juridicas, cientificas, técnicas, administrativas y financieras adecuadas, para
identificar, proteger, conservar, revalorizar y rehabilitar ese patrimonio; y e) facilitar la
creacion o el desenvolvimiento de centros nacionales o regionales de formacion en
materia de proteccion, conservacion y revalorizacion del patrimonio cultural y natural y
estimular la investigacion cientifica en este campo. (UNESCO 1972)

Bajo esta presion ejercida por la Convencion del 72, el Estado ecuatoriano
asigna un primer presupuesto a la Direccion de Patrimonio Artistico de 600.000 sucres
para que inicie sus actividades en el afio de 1973 (Instituto Metropolitano de Patrimonio
2012); mucho tiempo de la creacion de esta instancia que data de 1945. Antes de eso no

habria operado por falta de presupuesto y las tareas patrimoniales eran ejecutadas por la
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Direccién de Turismo (DITURIS), segin comenta Carlos Guerrero, antiguo funcionario
de la Direccion de Patrimonio Artistico de la CCE (2020). La DITURIS:

se encarg0 de esta Direccion de Patrimonio para hacer una especie de inventario que
nunca se encontrd y se perdieron las fichas y todo eso. [...] Seguramente fueron
inventariados cuadros, pinturas, algo de eso; estoy mas que seguro que eso estuvo
basado en las obras de José Gabriel Navarro, en aquel entonces, porque Jose Gabriel
Navarro fue historiador de arte en el Ecuador; pero nunca asomd ese inventario.
(Guerrero 2020, entrevista personal; ver anexo 4)

Guerrero también nos comparte su historia sobre el trabajo en el tema de
restauracion en la Direccion de Patrimonio Avrtistico. El habria sido becario del Centro
Regional Latinoamericano de Estudios para la Conservacion en México; un instituto
gue nace como una recomendacion hecha a la UNESCO por parte de Paul Coremans
una de las “importantes personalidades del mundo de la restauracién”. En esta instancia,
Coremans habria gozado de mucho prestigio, dado su rol de “experto” y dado que
trabajo como director del Real Instituto de Restauracion del Patrimonio Artistico de
Bélgica (Corzo 1993).

Guerrero habria recibido la beca de la UNESCO para estudiar restauracion en
Meéxico: “para que, con un curso de nueve meses, un ‘afio lectivo’, puedan empezar en
diferentes paises lo que era la restauracion”. Estos estudios adquiridos en el extranjero,
en el norte mexicano, fueron la llave de entrada de Guerrero a la CCE, en sus primeros
pasos por institucionalizar el objeto discursivo del patrimonio cultural en el Ecuador:
“Entonces yo me presento en la Direccidn de Patrimonio Artistico que era en el segundo
piso de la Casa de la Cultura, en el edificio antiguo, en el ala Sur, en una habitacion, esa
era la Direccion de Patrimonio Artistico en 1974” (Guerrero 2020, entrevista personal;
ver anexo 4). Al contar con personas formadas a nivel local bajo el objeto discursivo
venido del Norte, la replicacion interna de las ideas es mucho mas efectiva y ademas, a
largo plazo resulta en un proceso mas econémico, porque los costos operativos en la
transmision de ideas serd menos costoso.

Segun el testimonio de Carlos Guerrero, la UNESCO habria realizado
encuentros/cursos para tratar el tema del patrimonio cultural en el Per(, del que habrian
surgido importantes directrices para el establecimiento de este objeto discursivo en el
Ecuador. El comenta lo acontecido en una reunion llevada a cabo en 1973, a la cual
habria asistido un representante del Banco Central y otro de la Casa de la Cultura por

parte del Ecuador. La presencia de las dos instituciones que asumian temas
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patrimoniales en el Ecuador habria generado cierta rivalidad, porque el BCE contaria
con mas recursos para el tema, pero no habria tenido la competencia en la dimensién
que poseia la CCE. Ademas, como producto de esta reunién se habria planteado la
necesidad de trabajar en la formacion de especialistas en el area de restauracion y de

montar un taller en la CCE. La historia continta en estas palabras:

Entonces yo me presento ahi (en la CCE) y me dicen que el 01 de enero llega aca
Giovanni Corrallini, que es un experto que viene a capacitar sobre patrimonio, entonces
yo digo: “no tenemos nada, ;qué puede hacer aqui una persona?”. Entonces en
noviembre me voy a México nuevamente a traer implementos. [...] Después llega
Giovanni Corrallini ya comenzamos a hacer actividades. Por eso yo digo que de 1975
para atras es la restauracion empirica; de 1975 en adelante, hasta la presente fecha,
comienza la restauracion cientifica [...] Ahi estuvo Giovanni Corrallini, quien estuvo
tres meses y después continué yo capacitando a los que estaban trabajando en
patrimonio. (Guerrero 2020, entrevista personal; ver anexo 4)

En este testimonio se observa claramente a la llegada del especialista europeo
como un salto cualitativo hacia el campo cientifico, como un simbolo de ascenso dotado
de poder y prestigio. Nuevamente es la experticia del Norte que otorga una nueva
dimensién de legitimidad a nuestro quehacer institucional. Entre los afios de 1976 y
1995 la UNESCO junto con el Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo
habrian llevado cabo el Proyecto Regional de Patrimonio Cultural/Urbano-Ambiental
(RLA) en el Pert, un proceso en el que habria participado el Ecuador desde el inicio.

Algunos de los objetivos de este proyecto fueron los siguientes:

a) Conservacion del patrimonio urbano, restauracioén arquitecténica, Monumentos y
Centros histéricos, Complejos Arqueoldgicos, y Rehabilitacion/Renovacion de centros
y monumentos histéricos en el ambiente urbano, especialmente en CIUDADES
HISTORICAS.

b) Conservacion de propiedades culturales urbanas a lo largo de la regién. Esto con
especial énfasis en la Creacién de Capacidad Institucional, capacitaciéon de los recursos
humanos orientada al establecimiento de una red de dindmicos canales comunitarios
entre Centros de Conservacion y Museos.

c) Establecimiento de Centros de Conservacion en varios paises que trabajan con
respecto a la preservacion y mejora del patrimonio movible, tales como tejidos, piedras,
murales, 6leos, madera policroma y tallados en madera, entre otros. (Heritage and
development s.f.)

El proyecto financio “la capacitacion de profesionales en todos los &mbitos, en
temas relacionados con el patrimonio. Fueron aproximadamente 4000 jovenes
profesionales que recibieron capacitacion”. Ademas, “La financiacion facilité también

becas de estudio para jovenes profesionales en los campos de interés y accion del
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Programa Regional, asi como viajes frecuentes del ATP para supervision e
implementacion de eventos del proyecto, seminarios, cursos, etc.”. Finalmente, los
textos sobre el programa sefialan que “La periferia en el campo vino a ser el Centro de
operacion en el campo, desde el campo. Esto fue importante para una implementacion
efectiva y répida. Esta fue por cierto la innovacion de la Gestion del Proyecto en el
campo, desde el campo” (Heritage and development s.f.). El Peru fue visto como el
campo Yy la periferia; mientras que podemos asumir que, en el imaginario de los
protagonistas de esta experiencia, Francia era vista como el centro-urbano. El proyecto
plantea claramente la necesidad de trasladar un conjunto de ideas sobre el objeto
discursivo patrimonial al Sur, para lo cual los mecanismos de los talleres, becas y
capacitaciones han sido efectivos, como parte del patron existente para la transmision de
ideas Norte-Sur.

La arquitecta Dora Arizaga, una mujer cuya participacion en las instituciones
patrimoniales ha sido de gran relevancia en el Ecuador y que ademas hoy es consultora
de la UNESCO, nos comenta que participd en el primer taller auspiciado por este
programa. Y nos cuenta como este evento marcé el inicio de su carrera en el ambito del

patrimonio:

Toda mi vida he trabajado con el patrimonio, desde que comencé porque el primer curso
que yo hice, que lo hice en 1975, fue el primer curso que se hace para América Latina
en el Cusco, en un programa de PNUD (Programa de Naciones Unidas para el
Desarrollo)-UNESCO, Ministerio de Cultura, bueno, no es exactamente el Ministerio de
Cultura, pero el ente de Cultura del Perd; ellos organizan una serie de cursos para
conservacion del patrimonio cultural en diferentes &mbitos, en arquitectura, en bienes
muebles, en arqueologia. Entonces, yo soy una de las que primero hago este curso que
ofrece en la UNESCO en el afio 1975. (Arizaga 2020, entrevista personal; ver anexo 4)

El programa de la UNESCO fue decisivo en la formacién de Arizaga, ya que fue
su primer encuentro con el tema patrimonial. Ella nos comenta desde su visién cuél era

el objetivo del programa:

En ese momento la mayoria de gente gue se formaba en la conservacion del patrimonio
estudiaba en Europa, en México; entonces la idea que se hace es trabajar en un tema
mas latinoamericano, en una realidad mas latinoamericana, y por eso, entonces, se
trabaja. Si bien la propuesta que hacen para estos cursos parte un poco de una tendencia
que se trabajaba en ese momento que era de poner en valor al patrimonio cultural, mas
bien en fisico, la parte de arquitectura, a través de la promocion del turismo; pero el
enfoque que tiene el curso no es orientado al turismo, sino, mas bien, en los temas de
teoria y de préctica para conservar nuestro patrimonio edificado, entonces ese es el
enfoque. Después estuve en Europa y me he ido formando en los diferentes aspectos del
patrimonio cultural. (Arizaga 2020, entrevista personal; ver anexo 4)
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Bajo esta serie de iniciativas que no han llegado a su fin hasta la presente fecha,
se ha instaurado un orden eurocéntrico en América Latina y el Ecuador, aunque los
hechos sean presentados bajo la necesidad de construir algo propio. En este sentido,

cabe citar a Anibal Quijano:

El eurocentrismo, por lo tanto, no es la perspectiva cognitiva de los europeos
exclusivamente, o sélo de los dominantes del capitalismo mundial, sino del conjunto de
los educados bajo su hegemonia. Y aunque implica un componente etnocéntrico, éste no
lo explica, ni es su fuente principal de sentido. Se trata de la perspectiva cognitiva
producida en el largo tiempo del conjunto del mundo eurocentrado del capitalismo
colonial / moderno, y que naturaliza la experiencia de las gentes en este patron de poder.
Esto es, la hace percibir como natural, en consecuencia, como dada, no susceptible de
ser cuestionada. (2014b, 287)

Los 70s fueron un periodo de siembra de ideas patrimoniales en América Latina,
semillas que se sembraron para crecer y reproducirse en muchos otros espacios. La beca
de la UNESCO recibida por Guerrero para estudiar en Meéxico y el taller que bautizaria
a Arizaga en el tema patrimonial, son muestras de este semillero que tendria grandes
repercusiones a nivel local. Una de las grandes cosechas fue la declaratoria de Quito
como Patrimonio Cultural de la Humanidad por parte de la UNESCO en el afio de 1978
(una imagen del documento resultante de la reunion en la que surgié este nombramiento
se puede observar en la figura 7).

Uno de los principales protagonistas de esta declaratoria fue Rodrigo Pallares,
quién habria dicho en 1947, “Lo Unico que aspiro es llegar a Ecuador y algun dia luchar
para que Quito tenga estos parques y monumentos”; mientras cursaba sus estudios en
Paris (Diario La Hora 2018). La admiracion por el mundo europeo y los talleres de la
UNESCO/PNUD habrian inspirado a Pallares para que armara el expediente para la
Declaratoria de Quito como Patrimonio Cultural de la Humanidad. En una entrevista
realizada a la esposa de Pallares, Pepé Carridn, ella comenta como fue el proceso: “Fue
una tarea febril”, “Rodrigo motivé a sus colegas, en un trabajo de hormigas, a realizar
una impecable presentacion de la ciudad ante el comité de la UNESCO. Y lo logré: pues
Quito se impuso a Roma”. Ella también comenta sobre el transito de Pallares por los
senderos de la UNESCO: “Rodrigo Pallares se roded de los mejores. En julio de 1977
viajé a Nairobi, Kenia, como representante del pais al comité intergubernamental de la
UNESCO para la proteccion del patrimonio mundial. ‘Alli gandé amplisima

experiencia’” (Diario La Hora 2018). Todas las ideas adquiridas a nivel educativo como
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a nivel institucional, habrian sido motivadoras para pensar en la necesidad de que la
ciudad de Quito obtuviera el reconocimiento de la UNESCO como Patrimonio Cultural

de la Humanidad.

38, The Committee, upon finding itself in full agreement with the list
proposed by the Bureau, decided to enter the following 12 properties
in the World Heritage List:

NAME CF PROPERTY INCLUDED IN THE WORLD
HERITAGE LIST STATE

LiAnse aux Meadows National Historic Park Candda
HNahanni National Park

Galapagos Islands Ecuador
City of Quito

Simien National Park Ethiopia
Hogk Hewn Churches, Lalibela

cesfnna

Figura 7. Declaracion de la ciudad de Quito como Patrimonio Cultural de la Humanidad
Fuente y elaboracién: (UNESCO 1978, 7)

En la interesante entrevista realizada a Carrion, también se aborda el tema de las

tareas realizadas por Pallares a fin de insertar a Quito en la palestra publica:

‘¢, Donde esta Quito?’” Pepé Carrion rememora que esta fue una de las grandes preguntas
gue recorria el planeta, en las semanas previas a la declaratoria. Asi que Pallares invit6 a
periodistas de L’Espresso, de Roma; el Times, de Londres, Le Monde, Paris, y The New
York Times para que ayudaran a ubicar a la capital en el globo. “Todos —dice su viuda—
se enamoraron de los cerros que rodean a esta ciudad”. (Diario La Hora 2018)

Quito como un referente geografico del Sur no existia en el imaginario del
Norte, de ahi la necesidad de realizar una serie de esfuerzos para poder figurar en la
palestra publica creada en el Norte, bajo la nomenclatura de Quito como Patrimonio
Cultural de la Humanidad. Una denominacion que es citada constantemente en la esfera
publica para recordarnos a los quitefios y quitefias la importancia de este espacio, una
idea revestida con la bendicion del Norte; ademas, una figura que ha sido emblematica
para la gestion de las institucionales patrimoniales del Estado, especialmente del
Municipio. Podemos comprender, entonces, la importancia de las ideas venidas del
Norte en el proceso institucionalizacién en el Ecuador: nociones, conceptos, figuras que

encajan poco a poco no solo por el peso que tienen por su lugar de origen, sino sobre
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todo por la capacidad que tenemos para aprehenderlas dadas las raices de la
colonialidad que nos habitan.

En los afios 70, la Organizacion de Estados Americanos (OEA) empieza a
trabajar en el campo de la “cultura popular’; y “El compromiso de los dirigentes
americanos frente a esta dimension de la cultura, se expresé a través de la adopcion de
la Carta del Folklore Americano (1970) y de la Carta Interamericana de las Artesanias y
las Artes Populares (1973) culminando con la declaracion del ano 1982 como ‘Afio
Interamericano de las Artesanias’ (2013, 23). A raiz de estos eventos, en 1975 se crea
el Centro Interamericano de Artesanias y Artes Populares en el Ecuador. En el convenio
entre la OEA y el Ecuador para la creacion de este instituto, se menciona como una
motivacién para la OEA el ayudar a los Estados miembros fortalecer su infraestructura
nacional y entre los objetivos institucionales, se plantea la importancia de formar a
técnicos en las diferentes especialidades en los campos del arte popular a través de
cursos, servir como un centro de investigacién y promocion de las artesanias y artes
populares, ademas de prestar asistencia técnica a los gobiernos y miembros de la OEA,
entre otros (OEA 1981). Asi mismo, se manifiestan las principales actividades del
CIDAP:

1. Realizar cursos interamericanos para la formacién de expertos de los Estados
Miembros de la OEA; 2. Realizar cursos especializados en otros paises, segun las
necesidades de integracion regional; 3. Organizar cursos nacionales especializados,
segun las necesidades de cada pais; 4. Organizar la biblioteca especializada, el
centro de documentacion y el Museo de las Artes Populares; 5. Prestar asistencia
técnica dentro de los campos de su especializacion a los Gobiernos de los Estados
Miembros de la OEA que la soliciten a través de la Secretaria General o
directamente al CIDAP; 6. Fomentar el intercambio de profesores, especialistas,
dirigentes del sector artesanal y artesanos entre los Estados Miembros de la OEA y
con Estados no Miembros de la Organizacion; 7. Promover reuniones técnicas y
cientificas nacionales, regionales e interamericanas, para el intercambio de
informacién que favorezca el fomento y el desarrollo de las artesanias y las artes
populares; 8. Desarrollar las artesanias y las artes populares tradicionales por
constituir un elemento esencial del patrimonio cultural de los pueblos americanos.
(1981)

Las tareas asignadas al CIDAP para el fortalecimiento institucional en el tema
artesanal y de la cultura popular en el Ecuador, son muy similares a las tareas que debia
llevar a cabo el Instituto Ecuatoriano del Folklore. Lejos de ser una coincidencia, la
lectura de estos eventos nos demuestra que la existencia de un patron para la

transmision de ideas en un flujo Norte-Sur como le he venido analizando. Un modus
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operandi que refleja el grado de eficacia de los talleres, los cursos, las becas, la
presencia de los expertos del Norte entre otros, en la consolidacion de los objetos
discursivos en nuestra realidad. Un poder conquistado no solamente por su proveniencia
del Norte, sino también por constituirse en una manifestacion del ejercicio patriarcal por
el que estamos atravesando.

Segun Gabriela Eljuri, sobre las actividades del CIDAP en el campo del PCI, el
“quehacer institucional se extendio hacia otras areas o elementos de la denominada
cultura popular, hasta ser una de las instituciones en el pais con amplio bagaje en la
investigacion sobre estos temas”; el CIDAP ha trabajado en un sinnumero de
actividades relativas al campo de la cultura popular como investigaciones, registros,
inventarios, capacitaciones, documentales otros” (Eljuri 2019, 26). Luego, dos afios
después, en 1977 se crea el Instituto Andino de Artes Populares (IADAP). Este instituto
fue creado en el marco del Convenio Andrés Bello, con sede en Quito; y en la
actualidad es conocido como el Instituto Iberoamericano de Patrimonio Natural y
Cultural (IPANC). EI IPANC ha trabajado en procesos de capacitacion, investigacion y
difusion (Eljuri 2019); asi, han publicado revistas y han organizado eventos como el
Primer Congreso Andino de Artes Populares en 1980. En una sus publicaciones, se

habla de los principios orientadores del IADAP:

La orientacion filoséfica y los principios en los que se fundamente el IADAP estan
dirigidos a la promocion y desarrollo de la cultura popular de los pueblos andinos, cuya
riqueza es invalorable, pero su sola existencia, dado el desarrollo social y econémico —
comun a nuestros pueblos- no define por si mismo la personalidad cultural de la
subregion andina, ya que se encuentra interferida por la coexistencia de valores
generados por otros sistemas culturales extrafios a nuestro contenido latente. (Tobar
1980, 5)

En los discursos que defienden la existencia de las instituciones que hemos
descrito, encontramos un hilo conductor de gran relevancia y que tiene que ver con el
imaginario de “lo propio”. En el texto citado se puede apreciar una cierta necesidad de
insertar o mostrar los codigos culturales locales en la palestra publica bajo la nocion de
dar importancia a “lo propio”. La idea de fondo es la exposicion de lo que se considera
constitutivo o esencial a nivel local. En los discursos de creacion de la Casa de la
Cultura, del Instituto Ecuatoriano de Folklore, ahora el IADAP vy otros, se observa esta
dindmica como una necesidad latente de obtener cierto reconocimiento para poder
“existir”. La posibilidad de existir esta anclada en la esfera publica, y nos plantea el reto
constante de querer caber, o pertenecer al proyecto del uno de la modernidad; lo que en
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términos practicos, implica la necesidad de adquirir los capitales que estan en juego en
el mapa del poder.

Un escenario en el que ademas podemos observar el mimetismo de origen
colonial descrito por Hommi Bhabba: “el mimetismo emerge como la representacion de
una diferencia que es en si misma un proceso de renegacion [...]. El mimetismo es,
entonces, el signo de una doble articulacién; una compleja estrategia de reforma,
regulacion y disciplina, que se ‘apropia’ del Otro cuando éste visualiza el poder” (1994,
112). En otras palabras: “es el deseo de un Otro reformado, reconocible, como sujeto de
una diferencia que es casi lo mismo, pero no exactamente (1994, 112). En nuestro caso
de estudio, la institucionalizacion del patrimonio cultural pero en una dimension
“propia”, refleja el fendbmeno del mimetismo colonial descrito por Bhabba. La
aprehension del objeto discursivo patrimonial por parte de los actores implicados en los
temas patrimoniales; es un proceso de reproduccion de un discurso venido del Norte y a
la vez de negacién de su propio Sur. ;De qué surge forma la negacién? Se da en el
momento en el que los actores involucrados en la gestion patrimonial se alejan de
aquellos a quienes se observan como poseedores de la manifestacidn cultural; sefialando
asi su propia posicion de distanciamiento en el mapa del poder con relacion a estos
otros.

De todas formas, dado que estamos entendiendo a lo masculino como una fuerza
que esta presente en todo; pero que, en la constitucion del sistema politico patriarcal,
ésta se exacerba en detrimento de la energia femenina; es importante decir que los
procesos sociales que aqui se describen, no constituyen necesariamente a grupos
humanos en contienda. Es decir que si bien el mimetismo puede generar practicas que
conlleve a los individuos implicados a acercarse al poder a través de los capitales en
juego, esto no implica que, en algin momento, esta misma persona comulgue o se
acerque mas a aquello sobre lo que se esta ejerciendo el poder. Es por esto, que
encontramos a estudiosos de los temas patrimoniales que a su vez son taytas (samanes).

Asi es como las danzas ancestrales que fueron prohibidas durante mucho tiempo
en la colonia, se empiezan a revestir de otro valor cuando se lanza la Ley de Patrimonio
Aurtistico en 1945. Estas manifestaciones que envuelven complejos procesos al interior
de los pueblos y comunidades, son fragmentadas de manera que una pequefia porcion de
ellas termina por caber en la esfera de lo publico. Fiestas que recogen un sin niamero de
aspectos en el campo de la sacralidad, lo econémico, lo sexual, el tejido comunitario y

con la tierra, entre otros, son reducidos a eventos publicos inventariados y descritos en
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su proceder externo, bajo el quehacer patrimonial. Esto es posible gracias al mimetismo
colonial descrito por Bhabba en el que el Norte, encarnado en el Estado o en los
detentores de un proyecto politico intelectual, se replica internamente con base a la
negacion de su Sur interno.

Ahora bien, los hechos analizados hasta el momento se constituyen en la
antesala del objeto discursivo central en esta tesis: el Patrimonio Cultural Inmaterial, un
objeto que se consolida en gran medida gracias al Surgimiento del Instituto Nacional de
Patrimonio Cultural y su especializacion en el campo patrimonial en general, como lo

veremos a continuacion.

2. 1978: El Nacimiento del Instituto Nacional de Patrimonio Cultural

El programa de la UNESCO en America Latina ejercio una gran influencia en la
construccién discursiva patrimonial en el Ecuador; y en el auge de las ideas con
respecto al patrimonio cultural, acontecieron varios hechos de gran importancia. Asi,
bajo Decreto Ejecutivo 2600 del 9 de junio de 1978 nace el Instituto Nacional de
Patrimonio Cultural (INPC). En dicho decreto, se manifiesta que, “como Dependencia
de la Casa de la Cultura Ecuatoriana viene funcionando la Direccion de Patrimonio
Artistico, la misma que es insuficiente para atender en todo el pais la investigacion,
conservacion, resguardo y restauracion del Patrimonio Cultural Ecuatoriano™, razén por
la cual se prevé la necesidad de crear el INPC (EC 1978)

Segun Carlos Guerrero: “la Direccion de Patrimonio Artistico que era en el
segundo piso de la Casa de la Cultura, [...] en 1974. ;Qué era? Una salita de espera, la
oficina y estaba la secretaria” (2020, entrevista personal; ver anexo 4). Pero la
institucion fue creciendo paulatinamente con la incorporacion de nuevos temas de
trabajo y mas funcionarios que se fueron especializando en la materia; ante este nuevo
escenario habria nacido el INPC, iniciativa en la que la presencia de Rodrigo Pallares, el
impulsor del proyecto de Quito como Patrimonio Cultural de la Humanidad, también
habria sido fundamental (Guerrero 2020, entrevista personal; ver anexo 4).

En el decreto mencionado también se dispone que el INPC funcione con el
personal de la direccion de Patrimonio Artistico de la CCE, y con el mismo
presupuesto. En un articulo escrito por Pallares en 1984, él comenta que tanto la
Direccion de Patrimonio Artistico como el INPC sufrian de limitacion de personal y

econdmica, por lo cual no habrian podido realizar de forma efectiva los controles
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efectuados principalmente sobre patrimonio arquitecténico; tarea que, ademas se
complejizaba por el rol de otras instituciones municipales en la materia. (EC 1978)

En 1979 se redacta una nueva carta magna para el Ecuador; documento en el que
se establece lo siguiente: “El Estado fomenta y promueve la cultura, la creacion artistica
y la investigacion cientifica y vela por la conservacion del patrimonio cultural y la
riqueza artistica e historica de la nacién” (1979). En las constituciones previas aln no se
establecia esta competencia con tanta claridad. Asi, por ejemplo, en la constitucion de
1946, lo que se concebia como parte del patrimonio artistico, figuraba en el area de las
garantias y en asociacion al patrimonio material: “5. La libertad de transitar por el
territorio de la Republica, mudar de domicilio, ausentarse del Ecuador y volver a él,
Ilevando o trayendo sus bienes, sin perjuicio de lo que la ley disponga en relacién con el
patrimonio artistico nacional y con la defensa de la moneda” (1946). Por otro lado, en la
constitucion de 1967, el tema del patrimonio cultural se situa en el capitulo de la
propiedad, bajo el siguiente articulo:

Articulo 58.- La riqueza artistica y la arqueolégica, igual que los documentos
fundamentales para la historia del pais, sean quienes fueran sus duefios, constituyen
patrimonio cultural de la nacién y estan bajo el control del Estado, el cual podra prohibir
o reglamentar su enajenacion o exportacion y decretar las expropiaciones que estimare
oportunas para su defensa, con arreglo a la ley. (1967)

Asi entonces, podemos observar que entre 1978 y 1979 estaba consolidado el
objeto discursivo del Patrimonio Cultural en la institucionalidad ecuatoriana. Pocos
meses después de emitirse la Constitucidn, se redacta la Ley de Patrimonio Cultural en
el aflo de 1979, documento que redirecciona el tema presupuestario para facilitar las
tareas del INPC (Pallares 1984). En el Art. 1 de esta Ley se trata el tema del INPC y se
lo describe como una entidad “con personeria juridica, adscrito a la Casa de la Cultura
Ecuatoriana, que reemplaza a la Direccion de Patrimonio Artistico y se financiard con
los recursos que anualmente constaran en el Presupuesto del Gobierno Nacional, a

través del Capitulo correspondiente al Ministerio de Educacién y Cultura” (2004b).



Figura 8. Foto de la sede actual del Instituto Nacional de Patrimonio Cultural
Fuente y elaboracion: (INPC, Zonal 1y 2 s.f)

Unas décadas atras figuraba apenas como un tema de interés, ahora es una
competencia del Estado; el patrimonio cultural esta completamente integrado a la
osamenta estatal. Lo que se refleja en la declaratoria de Quito como Patrimonio Cultural
de la Humanidad, la creacion del Instituto Nacional de Patrimonio Cultural, la emision
de la Constitucion de 1979, la expedicion de la Ley de Patrimonio Cultural. No es
gratuito que estos hechos incluyan la palabra “patrimonio cultural” como un elemento
constitutivo. Ademas, quedo establecida la sede en la que funciona hasta el dia de hoy el
INPC (ver la figura 8). La transmision de ideas en sentido Norte-Sur por parte de la
UNESCO, culmind con éxito.

En la Ley de Patrimonio Cultural se establecen las competencias del INPC:

a) Investigar, conservar, preservar, restaurar, exhibir y promocionar el Patrimonio
Cultural en el Ecuador; asi como regular de acuerdo a la Ley todas las actividades
de esta naturaleza que se realicen en el pais; b) Elaborar el inventario de todos los
bienes que constituyen este patrimonio ya sean propiedad publica o privada; c)
Efectuar investigaciones antropoldgicas y regular de acuerdo a la Ley estas
actividades en el Pais; d) Velar por el correcto cumplimiento de la presente Ley; vy,
e) Las demés que le asigne la presente Ley y Reglamento. (EC Gobierno del
Ecuador 2004b)
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Ademas, en este documento se describen los bienes a ser catalogados como
pertenecientes al Patrimonio Cultural del Estado. Alli figuran: monumentos, templos,
manuscritos, sellos, objetos etnograficos y muchos mas; ideas y nociones que encajan
en la conceptualizacion de patrimonio cultural establecida por la UNESCO.
Yuxtaposicion que nos demuestra el desplazamiento de ideas en el modelaje de nuestra
institucionalidad, y el ejercicio de poder implicito en el acto. En este punto de la
historia, el grado de posicionamiento del tema del patrimonio cultural es muy elevado
en el Ecuador y esta constatacion denota nuestra posicion en el Sur, como captadores de
ideas construidas “al respecto de”. Nociones, conceptos, figuras, discursos y mas, que
son desplazadas hacia el Sur, bajo diferentes argumentos como los ya analizados de la
necesidad de superacion moral, o la “elevacion cientifica”, entre otros; pero ahora se
reviste con tintes de “lo propio”.

Mientras en la ley anterior el tema se veia como algo disuelto en medio de toda
la concepcion de lo que se identificaba como Patrimonio Artistico, ahora los temas
vinculados a lo que después seria el PCI, ya ocupan un lugar especifico en la nueva Ley

de Patimonio Cultural:

Art. 31.- En la medida en que la permanencia y continuidad de algunos grupos étnicos
de las culturas indigenas, negras o afroecuatorianas en el Ecuador, representen un
testimonio viviente de la pluralidad de las culturas vernaculas, el Instituto de Patrimonio
Cultural, por si mismo o a través de otros organismos, adoptara las medidas
conducentes a la conservacion de sus costumbres, lenguaje, manifestaciones culturales,
artesanales, técnicas, artisticas, musicales, religiosas, rituales o comunitarias que los
mismos indigenas, negros o afroecuatorianos hayan reconocido como recurrentes y
validas para su identificacion y expresion cultural. Esta conservacion no debe ir en
desmedro de la propia evolucion cultural, mejoramiento e integracién social y
econdmica de estas etnias.

Art. 32.- Para la realizacion de investigaciones antropoldgicas o para la suscripcion por
parte del Gobierno Nacional de todo convenio con personas o instituciones nacionales o
extranjeras, que realicen en el pais estudios de investigaciones sobre los aspectos
contemplados en el articulo anterior, debera contarse necesariamente con el dictamen
favorable del Instituto y los resultados de tales investigaciones seran entregados en
copia a dicho Instituto.

Art. 33.- Las expresiones folkléricas, musicales, coreogréficas, religiosas, literarias o
linglisticas que correspondan a grupos étnicos culturalmente homogéneos, el Instituto
de Patrimonio Cultural, por si mismo o a través de las autoridades competentes,
recabara la adopcion de medidas que tiendan a resguardar y conservar tales
manifestaciones. Es responsabilidad del Instituto el conservar por medio de la
fotografia, cinematografia, grabacion sonora o por otros medios estas manifestaciones
en toda su pureza. La recopilacion con fines comerciales de estos testimonios debera
contar con la autorizacion previa del Instituto.

Art. 34.- El Instituto de Patrimonio Cultural velard para que no se distorsione la realidad
cultural del pais, expresada en todas las manifestaciones de su pluralismo cultural,
mediante la supervisién y control de representaciones o exhibiciones que tengan
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relacion con los enunciados del Patrimonio Cultural del Estado. (EC Gobierno del
Ecuador 2004b)

Bajo las nociones de folklore o de cultura vernacula se puede observar que existe
ya un imaginario consolidado sobre la necesidad de agrupar varias expresiones
culturales de los otros, bajo un solo concepto. Para el efecto, se fragmenta su vida, se
etiquetan las diferentes partes y se implementa la mirada cientifica, que descompone,
analiza, y etiqueta. “En el precepto moderno descomponemos la vida, fragmentando sus
componentes como si estos fueran pasibles de ser observados separadamente” (Segato
2014, 605).

La idea de conservacion esta fuertemente relacionada con el tratamiento
monumental, que tenia mayor relevancia en el tratamiento del tema patrimonial en dicha
época y que denota una terrible relacion de poder del Estado con sus otros. Ello no es
sorprendente si observamos algunas dindmicas coloniales imperantes en la época. Uno
de los hechos de gran relevancia en las décadas de 1960 y 1970 en el Ecuador es la
lucha por la tierra y la independencia del régimen de tenencia de tierra y explotacion
originado en la colonia. Demandas que culminaron en la creacién de dos leyes de
reforma agraria en el pais (1964 y 1973), ademas de otras leyes e instrumentos
normativos que denotan la intensa lucha por parte de indigenas y campesinos frente a
uno de los temas mas conflictivos de la herencia colonial. Un régimen econdémico
colmado de maltratos y laceraciones a la dignidad humana.

Paralelamente, en la Amazonia las instituciones misioneras con afan “civilizador
y evangelizador” se adentraban en todos los rincones de la selva. En un texto escrito por
representantes de la Iglesia Catolica sobre la historia de las misiones en la selva

ecuatoriana se dice:

A los 500 afios de iniciada la Evangelizacién de América, todavia encontramos a la
Iglesia en la misma labor en la region inmensa del Rio Amazonas. Cerramos la Historia
Religiosa del Oriente Ecuatoriano en el afio de 1983, porque el progreso de sus
misiones, con un aumento notable de misiones que han cubierto todo su territorio, es ya
conocido en todos los ambientes. (Garcia 1999, 8)

En este ambiente en el que habia (o hay) varios dispositivos de poder
implementados para intervenir sobre la vida de los otros, se da el proceso de
institucionalizacion del patrimonio cultural en el Ecuador. Menciono estos dos
ejemplos, s6lo para no perder de vista el contexto de la época: un momento de disputa

por prolongar el sometimiento de origen colonial ejercido sobre ciertos grupos sociales.
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La institucionalizacién patrimonial, no es sino entonces, una cara mas del proceso de
dominacion instaurado sobre la vida de personas que han ocupado un rol periférico en el
proyecto de construccion del Estado nacional.

El 9 de julio de 1984 se dicta el Reglamento a la Ley de Patrimonio Cultural, en
el que se establecen varios mecanismos operativos para que el INPC pudiera cumplir
con las competencias asignadas (EC Gobierno del Ecuador 1984). Es importante notar
que, en dicho documento, no hay ninguna referencia al folklore, la cultura vernacula, la
cultura popular, o cualquier otro concepto relativo al PCI. Ausencia que denota que el
campo inmaterial ain no contaba con tanto respaldo institucional tan fuerte como si
sucedia con el material.

Un afio antes, el 6 de junio de 1983, la UNESCO establece una oficina en Quito,
con el rol de Oficina Regional de Comunicacién para América Latina. Tras una serie de
cambios institucionales y desplazamiento hacia otros paises, esta instancia retornaria a
Quito como Oficina Regional de Comunicacién para América latina. “Aumentando sus
areas de trabajo, la oficina cambid su nombre en el afio 2002 a Oficina Regional de
Comunicacion e Informacion para América Latina y el Caribe. Al mismo tiempo, la
oficina tomo el papel de Oficina multipais para representar a los paises andinos de
Bolivia, Colombia, Ecuador y Venezuela” (UNESCO 2020%). Hecho que fortalecio su
presencia en nuestro pais y la posibilidad de ejercer un mayor nivel de injerencia en los
temas patrimoniales.

En 1989 se da la Recomendacion sobre la Salvaguardia de la Cultura Tradicional
y Popular, que cité anteriormente. Aqui se designan tareas para los Estados para la

“Identificacion de la cultura tradicional y popular”:

a) preparar un inventario nacional de instituciones interesadas en la cultura tradicional
y popular, con miras a incluirlas en los registros regionales y mundiales de
instituciones de esta indole; b) crear sistemas de identificacién y registro (acopio,
indizacion, transcripcion) o mejorar los ya existentes por medio de manuales, guias
para la recopilacion, catdlogos modelo, etc., en vista de la necesidad de coordinar
los sistemas de clasificacion utilizados por distintas instituciones; c) estimular la
creacion de una tipologia normalizada de la cultura tradicional y popular mediante
la elaboracion de: i) un esquema general de clasificacion de la cultura tradicional y
popular, con objeto de dar una orientacion a nivel mundial; ii) un registro general de
la cultura tradicional y popular; y iii) clasificaciones regionales de la cultura
tradicional y popular, especialmente mediante proyectos piloto sobre el terreno.
(UNESCO 1989)
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Iniciativas que, en el Instituto Nacional de Patrimonio Cultural, la principal
instancia aglutinadora de los temas patrimoniales, empezaban a figurar en forma de eco.
Asi nos comenta Nidia Gomez, una funcionaria que ha trabajado en el INPC desde
1987:

Los temas de folklore o de cultura popular no se topaban directamente, lo que si
haciamos eran las investigaciones previo a las restauraciones de bienes tanto muebles
como inmuebles, y en el marco de esa investigacion para las restauraciones podia salir
algin material mas bien que se relacione con la cotidianidad, pero directamente
involucrado, por ejemplo, con el edificio o el bien cultural.

Lo que si procuramos desde el inicio es hacer la recopilacion de la informacion
porque no teniamos un banco de datos que se relacione con lo que era patrimonio, cada
oficina tenia su material o sus libros, entonces lo que procuramos era, mas bien, que se
retina toda la informacién que disponia el Instituto en un solo lugar, eso si nos sirvié
bastante. Como una biblioteca y como un archivo de la unidad, en este caso; era una
unidad de investigacion en el Departamento de Restauracion.

Cuando se hacia algo de folklore (de forma directa sobre el tema), la institucién
lo que hacia era relacionarse con algunos estudiosos de otras instituciones. Por ejemplo,
con la Casa de la Cultura, con el Instituto de Antropologia, que ya estaba por
desaparecer, pero habia algunos miembros todavia de ese instituto, parece que
funcionaba en el Colegio Mejia porque tenian un museo etnografico. (2020, entrevista
personal; ver anexo 4)

En el afio de 1993, la UNESCO crea el programa de Tesoros Vivos que, “tenia
como objetivo alentar a los Estados miembros a otorgar un reconocimiento oficial a los
portadores y practicantes de tradiciones con talento, contribuyendo asi a la transmision
de sus conocimientos y habilidades a las generaciones mas jovenes” (UNESCO 2020f).
Sobre este programa se dice que el Ecuador habria recibido la invitacidn a participar del
mismo a través del Ministerio de Relaciones Exteriores, quien a su vez la habria
remitido al Ministerio de Educacion, institucién de la que formaba parte el INPC. “Se
dio una reunion internacional en Quito, con representantes de UNESCO sede Cuba,
Quito, representantes de Bolivia, Colombia, pero también estaban técnicos de la
UNESCO explicando de qué se trataba el proyecto. (¢De donde eran los técnicos?) Eran
europeos” (Gémez 2020, entrevista personal; ver anexo 4). Sobre el rol del INPC frente

a este programa se dice que:

En la tltima reunion del 2007, realizada en Quito, el INPC fue nominado como el punto
focal para el Ecuador. (Aqui) La institucion compromete la participacion de la sociedad
civil a través de la conformacion del Comité Nacional con representantes de la Casa de
la Cultura Ecuatoriana, el Consejo Nacional de Universidades y Escuelas Politécnicas,
CONESUP, y la Asociacion de Municipalidades del Ecuador, AME. Este proyecto tiene
el objetivo de salvaguardia de los yachaks o sabedores de artes y saberes inmateriales.
(Morales 2008, 265)
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Pero a pesar de los esfuerzos de maultiples instituciones para tratar el tema en
cuestion dispuesto por la UNESCO, segun la funcionaria del INPC, Nidia Gémez, el

programa no habria tenido mayores alcances dentro del INPC:

El Comité considerd que era una tarea bien complicada para ellos y que le dejaba al
Instituto la potestad de decidir si continuaba en el marco del proyecto o no. Pero el
Instituto analiz6 la parte legal y consider6 que dentro del sistema laboral o
reglamentario del pais no convenia seguir en este proyecto porque habia obligaciones
gue imponian en el programa, de pronto no fue lo adecuado porque demandaba muchas
obligaciones por parte del INPC y no se pudo continuar, no aceptaron continuar. No
hubo de “tesoros vivos”, pero si hubo unos acuerdos sobre reconocimientos, por
ejemplo, de artistas, de musicos, de compositores, bailarines, de manifestaciones de
artesanos, se reconocié como ‘“tesoros vivos”, pero nada maés. (2020, entrevista
personal; ver anexo 4)

En el afio 2011 ya se prevé la necesidad de emitir un instructivo para regular en
la participacion en este programa; es decir que, se institucionaliza el accionar frente a
este programa. De todas formas, aunque las acciones institucionales no respondieran
directamente sobre los objetivos del programa de Tesoros Vivos, no se puede dejar de
notar su relevancia para el mapa del poder que estamos analizando. Es decir, a través de
este programa se puede ejemplificar una vez mas como las decisiones del Norte, se
convierten en direccionamientos para el Sur. Aqui realizamos enormes esfuerzos
institucionales para cumplir con los lineamientos establecidos en el Norte.

Luego en 1998 se cred el programa “Proclamacion de Obras Maestras del
Patrimonio Oral e Inmaterial de la Humanidad”, cuyo objetivo era “concienciar al
publico sobre la importancia del patrimonio oral e inmaterial y la necesidad de
salvaguardarlo; [...] alentar a los paises a crear inventarios nacionales y adoptar
medidas juridicas y administrativas para proteger su patrimonio oral e inmaterial”, entre
otros (UNESCO 2020g). En este contexto:

El Instituto méas bien propuso es, junto con la Universidad Catolica, el reconocimiento
de algunas lenguas que estaban en peligro de extincion. Por ejemplo el chapalé, el
zaparo, creo que dos mas, la tsafiqui también que tenia problemas en ese momento, pero
de pronto asomé proclamada la lengua zapara, no particip6 el Instituto en ese momento.
(¢Quién hizo esta proclamacion?) Esa proclamacion hizo directamente la UNESCO
juntamente con UNESCO-Quito y parece que participaron algunos expertos
especialistas en lenguas, me parece, extranjeros con unos lideres de la comunidad
zapara. Solamente afios mas tarde solicitaron alguna informacidn al Instituto y tratamos
de recopilar qué es lo que habia pasado, pero volvio a hacer la UNESCO-Quito otra
investigacion sobre la lengua zéapara y enviaron ellos a la declaratoria esa. (Gomez
2020, entrevista personal; ver anexo 4)
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Segun la investigadora Anne-Gaél Bilhaut, el dirigente indigena Luis Macas es
quien habria propuesto la postulacion a los zapara; quienes, a su vez, le habrian pedido
al etnolinglista Carlos Pallares que llenase los formularios correspondientes. Para el
proceso habrian recibido 20.000 dolares de la UNESCO, a traves de un fondo japonés,
para proponer la candidatura (que comprendia un documento escrito, un disco con 11
canciones y una pelicula de dieciséis minutos). Esta proclamacion habria generado un
gran interés por parte de los medios de comunicacion, las universidades y hasta la
Comision de Asuntos Indigenas del Congreso Nacional invitd a una delegacion Zapara
a Quito para presentarles un reconocimiento. Gracias a este evento también adquirieron
cierto prestigio que les facilitd la consecucion de fondos para otros temas, como el
educativo (Bilhaut 2011).

En el 1999 se da una reunion importante en la ciudad de Quito: “Consulta
regional OMPI-UNESCO sobre la Proteccion de las Expresiones del Folclore para
Paises de América Latina y el Caribe”, organizada por la Organizacién Mundial de la
Propiedad Intelectual (OMPI), en cooperacién con la UNESCO y el Gobierno de
Ecuador. Del Ecuador asisten funcionarios del Ministerio de Relaciones Exteriores y del

Instituto Ecuatoriano de la Propiedad Intelectual. En la reunién se recomienda

Que los paises propicien la creacion o fortalecimiento, en su caso, de la legislacion
nacional, subregional, regional e internacional para la proteccion de las expresiones del
folclore;

Que la UNESCO y la OMPI brinden la asistencia técnico-legal y la cooperacién
financiera y experiencia necesaria para que los paises de América Latina y el Caribe
inicien, 0 en su caso, continden con su labor de identificacion, documentacion,
clasificacién armonizada, preservacion, conservacion y difusion de las expresiones del
folclore;

Que la UNESCO y la OMPI provean asistencia o cooperacion para la
concientizacion y sensibilizacion de la importancia de las expresiones del folclore y de
su proteccion, orientadas a todos los segmentos de la sociedad. (1999, 2-3)

En la misma linea, en un informe de las actividades realizadas por la UNESCO

entre los afios 2002 y 2003, encontramos la siguiente cita:

La deshordada capacidad de propuestas cientifica, tecnologica y comunicacional, es
considerada uno de los aspectos mas significativos y estratégicos para conducir, en
medio de esta evolucion compleja, la transicion dificil que hoy viven las sociedades y
comunidades andinas. Desde la perspectiva anterior, los paises andinos consideran, en el
momento que UNESCO y sus marcos normativos orientadores en los temas de su
actuacion prioritaria, como son: la Educacion [...], Cultura (con las convenciones
dirigidas hacia la proteccion del Patrimonio: Convencién de 1970, sobre el Control de
Tréafico llicito de Bienes Culturales, la Convencion de 1972, sobre la Proteccion del
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Patrimonio Cultural y Natural, la Convencién sobre la Proteccion del Patrimonio
Subacuatico del 2001, recomendaciones sobre el Folklore y otras de altisima relevancia
para los paises andinos, como el proyecto de Convencion sobre el Patrimonio
Intangible); las Ciencias Naturales y Exactas [...]; las Ciencias Sociales (con sus
politicas orientadas al alivio de la pobreza y el fortalecimiento de las agendas sociales) y
la Comunicacion y la Informacién [...]; constituyen una propuesta de accién
programdtica de gran interés para los paises en la primera década del siglo XXI.
(2003d, 10)

Es interesante observar como lo que fue inyectado en nuestra realidad de forma
progresiva como un objeto discursivo externo, legitimado en las convenciones de la
UNESCO reiteradas por el Ecuador, segin este testimonio apareceria ya como un
discurso que nace de la “propia necesidad”. Una vez que el objeto discursivo del
patrimonio cultural estd completamente instaurado en el Ecuador, el resto no son sino
manifestaciones del poder ejercido inicialmente. Un tipo de poder que Michel Foucault
identificado como disciplinario. Un poder que funciona dado que:

La disciplina “fabrica” individuos; es la técnica especifica de un poder que se da los
individuos a la vez como objetos y como instrumentos de su ejercicio. No es un poder
triunfante que a partir de su propio exceso pueda fiarse en su superpotencia; es un poder
modesto, suspicaz, que funciona segun el modelo de una economia calculada pero
permanente. Humildes modalidades, procedimientos menores, si se comparan con los
rituales majestuosos de la soberania o con los grandes aparatos del Estado. Y son ellos
precisamente los que van a invadir poco a poco esas formas mayores, a modificar sus
mecanismos y a imponer sus procedimientos. [...] El éxito del poder disciplinario se
debe sin duda al uso de instrumentos simples: la inspeccion jerarquica, la sancion
normalizadora y su combinacion en un procedimiento que le es especifico: el examen.
(2002, 165)

Por otro lado, hay que decir que el proceso de institucionalizacién del tema del
PCI en el INPC se puede evidenciar en los distintos estatutos organicos implementados
en el INPC;*® documentos que recogen el modelo institucional del INPC en los distintos
momentos de su historia (Ver Anexo 2). El PCI va ganando mayor autonomia y poder
en el INPC a medida que pasan los afios. Inicialmente figura con un rol secundario, pero
poco a poco se va constituyendo en una parte medular del INPC y se va
institucionalizando su proceder, en una dinamica inspirada profundamente en la
UNESCO. Podemos sintetizar estos pasos en la siguiente linea de tiempo:

e 1995: La antropologia y la etnologia aparecen como disciplinas vinculadas al

quehacer del INPC, para la elaboracion de catalogos de bienes culturales.

18 Sabemos que hay otro emitido el 30 de diciembre de 1985, pero a partir de este ya se pueden
observar el rol de lo inmaterial en la estructura del INPC.
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e 1996: La Etnografia se plantea como una disciplina que constituye ya un
Departamento dentro de una division (unidad), con cierto grado de
autonomia. Su relacion con el PCI se da nivel de investigacion, exposiciones
museograficas y gestion de proyectos en la materia.

e 2002: El PCI es parte de un Programa Nacional. Ademas, se plantea la
necesidad de iniciar el inventario de las préacticas relativas al mismo; su
investigacion y difusion. Por primera vez el INPC se estructura en dos
departamentos: uno material y otro inmaterial.

e 2004: EI PCI pasa a formar del area de Investigacion Antropolégica (1 de las
4 &reas técnicas). Se establece el trabajo del PCI en investigacion, inventario,
elaboracion de informes para las declaratorias de bienes intangibles; entre
otro tipo de investigaciones aplicadas.

e 2009: Hay varias direcciones, entre ellas las de Inventario y las de
Preservacion que tienen responsabilidades frente al PCIl: ademéas de las
investigaciones que ya estaban disponiendo, se prevé la necesidad de
elaborar expedientes técnicos para las declaratorias, instructivos para las
declaratorias y para la participaciéon en el programa de tesoros vivos de la
UNESCO.

e 2011: El PCI ya forma parte constitutiva de la misién del INPC. Se
establecen varias direcciones, entre ellas de Inventario, de Conservacion y
Salvaguardia. En la de Inventario se atribuyen las tareas de inventario del
PCI conforme a los &mbitos establecidos por la UNESCO, y la coordinacion
de la lista representativa de PCI. A la Direccion de Conservacion se delega
las tareas relativas a los planes de salvaguardia.

Luego del 2011 fueron emitidos varios nuevos modelos de estatutos organicos
para el INPC; pero mi andlisis llegara a este punto, que es cuando podemos observar
como el tema del PCI se ha cristalizado en el seno del INPC con base en una
articulacion completamente enmarcada en las normas, Convenciones y programas de la
UNESCO. Es decir que, nuevamente podemos evidenciar cOmo nuestra
institucionalidad se moldea bajo el influjo poderoso de las ideas del Norte; conceptos
que ademas de direccionar la forma de institucional del INPC, han marcado un rumbo

en el dia de a dia de su accionar.
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La instauracion del PCI como un programa nacional dentro del INPC que se da
en 2002, responde al hecho del inicio del periodo de las declaratorias patrimoniales en
el Ecuador. En el 2001, gracias al Acuerdo Ministerial N° 647, firmado por el ministro
de Educacién Cultura Deportes y Recreacion, se declara a la “Fiesta de las Octavas del
Corpus Cristi o del Danzante”, como bien perteneciente al Patrimonio Cultural de la
Nacion. En este documento se reconoce “como documento habilitante de la presente
declaratoria, el Inventario y la Investigacion Historica elaborado por el Departamento de
Inventario de Bienes Culturales y el de Investigacion e Historia del Instituto Nacional
de Patrimonio Cultural”. Ademas, se recomienda “a la I. Municipalidad del canton
Pujili, no incorporar elementos foraneos a la fiesta del Corpus Cristi, para mantener la
identidad y originalidad de la festividad”. El documento “habilitante”, corresponde a un
texto de 8 hojas en el que se describe muy superficialmente a la fiesta (posteriormente,
en el 2010, se realiza nuevamente una investigacion sobre el tema). En un documento
sobre el proceso de esta declaratoria que reposa en la Direccién de Inventario del INPC,
se sefiala que esta iniciativa habria provenido del Municipio de Puijili, instancia
“empefiada en resaltar y exponer al mundo entero un sinnimero de expresiones
culturales y artisticas del canton Pujili” (Atiaga 2001, 7); por este motivo habrian
emitido un oficio al INPC para solicitar se dé trdmite a la declaratoria.

Un afio después, en el 2002, se declara al Carnaval de Guaranda como “bien
perteneciente al Patrimonio Cultural de la Nacion”, segin el Acuerdo Ministerial N°
4291, emitido también por el ministro de Educacion Cultura Deportes y Recreacion.
Documento que sefiala también que “a partir de la presente fecha las expresiones
culturales del carnaval de la region bolivarense, quedan protegidas por la Ley de
Patrimonio Cultural y su Reglamento General para lo cual el H. Consejo Provincial de
Bolivar expedira la Ordenanza correspondiente, con el asesoramiento y previo el visto
bueno del Instituto Nacional de Patrimonio Cultural del Ecuador” (2002, 2). Para esta
declaratoria también se habria elaborado un “Informe Técnico del Departamento de
Historia, (en el que) se reconoce al carnaval como una festividad intercultural, de honda
raiz histérica en el mundo andino y occidental con profundas expresiones simbdlicas
que toman vida con sus personajes, facetas e imaginarios propios” (EC Ministerio de
Educacion y Cultura 2002). Sobre esta declaratoria Nidia Gomez, nos comenta lo

siguiente:
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Eso fue un pedido; siempre se ha procedido con pedidos desde los actores, no ha sido el
INPC el gue ha hecho un reconocimiento per sé, porque ahi se facilita el trabajo y la
sostenibilidad de la manifestacion, en este caso de la festividad del danzante o la del
carnaval; por ejemplo, la del carnaval de Guaranda fue un pedido de la Prefectura de
Bolivar, del Consejo Nacional de Cultura que habia en ese momento aqui en Quito, y
me parece que de la Casa de la Cultura de Bolivar también. (2020, entrevista personal;
ver anexo 4)

Para los funcionarios del INPC, paises como Espafia, Perl, Venezuela y
Colombia se convirtieron en una fuente de inspiracion para incursionar en el tema del
PCI “teniamos mucha relacion con el patrimonio inmaterial colombiano porque ellos ya
habian tratado antes; por ejemplo, para las declaraciones que tenian ellos de patrimonio
material, por ejemplo de las ciudades y todo eso, ellos ya trataban la tematica inmaterial
dentro de sus reconocimientos de las ciudades [...] Siempre nos comunicabamos, nos
mandabamos textos, libros” (2020, entrevista personal; ver anexo 4). Como una
dindmica Norte-Sur que se activa con el capital letrado ahora convertido en la
profesionalizacion de un objeto discursivo.

Paralelamente, entre los afios 2000 y 2001 se empezd a trabajar el tema
inmaterial en el Municipio de Quito. Gabriela Lépez, ex funcionaria del Municipio y

actual Subsecretaria en el INPC, nos comenta que en esa época:

Fue un poco la entrada hacia el &mbito del PCI, fue bastante interesante porque se logré
armar una metodologia participativa a través de un sistema de participacion ciudadana
gue estaba institucionalizado en el Municipio de Quito que abarcaba cabildos sectoriales
y dentro de esos cabildos existian mesas de trabajo, en este caso, existia una mesa de
cultura; entonces dentro de esa mesa de cultural se proponian acciones, era un
instrumento de planificacién participativa, se proponian acciones para justamente
fortalecer la identidad barrial y en esa linea armamos el proyecto de memoria histérica
de los barrios del centro histdrico. Y desde alli justamente se fue afincando este &mbito
del patrimonio intangible o inmaterial, entonces ese proceso, como te digo, duré mas o
menos unos ocho afios, de levantamiento de informacion, de fortalecimiento a través de
estos “cabildos de participacion ciudadana” y el producto de eso fue la publicacion de
varios libros que se denominaron “Memoria histérica y cultural”. (2017, entrevista
personal; ver anexo 4)

Podemos comprender entonces que, a partir del afio 2000, un poco antes de la
Convencién del 2003 surgen acciones sistematicas en el campo del patrimonio
calificado como “intangible”, mismo que luego pasa a ser conocido como “inmaterial”.

Sobre este camino de institucionalizacion del PCI, Nidia Gomez agrega que,

Luego en todas partes se hablaba del patrimonio inmaterial, el instituto tuvo que hacer
parte de un grupo de conformacion de la UNESCO, hubo un Congreso en Ecuador,
participo el instituto, fuimos para ver qué es lo que pasaba, qué novedades habia, como
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se enfrentaba el tema de patrimonio inmaterial y el Instituto se inmiscuy6 en esa
tematica y comenzamos a apoyar todo lo que eran temas de patrimonio inmaterial a
nivel latinoamericano y especialmente con los temas de UNESCO. (2020, entrevista
personal; ver anexo 4)

Al igual que las funcionarias del INPC, Gabriela Lopez, se dedic6 a “considerar
los criterios que se estaban emitiendo a nivel internacional”, en la materia para poder
direccionar el quehacer institucional (2017). Como muestras del sistema de importacion
de ideas, caracteristica intrinseca al proceso de institucionalizacion del PCI en el
Ecuador. Por su lado, el INPC continGa con el proceso de las declaratorias; el 13 de
enero del 2003 se reconoce a: “La Marimba y sus constituyentes” como Patrimonio de
la Nacion, bajo Resolucién Administrativa N° 002-DNPC-03 del INPC el 13 de enero
2003; misma que habria resultado de un pedido del “Consejo Provincial para hacer la
declaratoria a la marimba y se mandd el expediente al Ministerio de Educacién y
Cultura y no respondieron; como habia por silencio administrativo se daba por hecho
que aceptaban cuando no te respondian, entonces ahi se hizo una resolucion
administrativa del Director, de Juan Fernando Pérez Arteta, y con esa resolucién se
declaré la marimba como patrimonio inmaterial del Ecuador” (Zambonino 2019,
entrevista personal; ver anexo 4).

Luego, el reconocimiento fue para la “Produccion Literaria de José de la
Cuadra” con Acuerdo Ministerial N° 2651 emitido por la Subsecretaria de Cultura el 15
de octubre de 2003; cuyo expediente se habria realizado “a pedido del Municipio de
Guayaquil [...] El expediente era en este caso, solamente un estudio histérico-
etnogréfico, si es que se podia decir, pero mas bien era un estudio, y el acuerdo o la
resolucion, nada mas” (Zambonino 2019, entrevista personal; ver anexo 4).

Las declaratorias son una expresion del proceso de externalizacion propiciado
por el sistema patriarcal. A través de ellas, los actores implicados consiguen la forma de
sacarla de su contexto o nicho local y ponerla en circulacion en un espectro social
mayor, que en este caso coincide con la categoria de “lo nacional”. Practicas de vida
que hasta hace poco eran sancionadas por las estructuras coloniales, ahora son
aplaudidas, pero siempre sefialandose su distanciamiento con el Uno de la modernidad.
Ademas, las declaratorias son un claro reflejo a nivel local del éxito en la transmisién de
ideas sobre el objeto discursivo del PCI en la direccion Norte-Sur. Hasta el punto en que
el tema del PCI se convierte en un campo de disputa para obtener reconocimiento y

prestigio; otro de los elementos constitutivos del sistema patriarcal.
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A lo largo de este capitulo hemos visto como el objeto discursivo del PCI se fue
posicionando paulatinamente en la estructura del Estado ecuatoriano; un proceso en el
que los mecanismos para la transmision de ideas han sido efectivos. Su éxito radica en
que responden a las relaciones de poder a las que nos vemos sometidos en el Sur:
aquellas dependencias propiciadas por la Colonialidad del Poder que nos genera
referentes en el Norte que guian nuestro proceder; las ataduras que impone el sistema
patriarcal en su proceso de otrificacion y consolidacion de la esfera publica como el
espacio exclusivo para el quehacer de la politica; las huellas de nuestra historia que
crean una continuidad en la vertiente de la dominacién a la que hemos sido sometidos.
Todos estos procesos confluyen para causar los procesos que vivimos hoy en dia.

Una vez posicionado el tema del PCI, lo que se observa en los siguientes afios es
un proceso de consolidacion de esta incursion en el aparato estatal, sobre todo a partir
del surgimiento de la Convencion para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural

Inmaterial en el 2003, como veremos a continuacion.
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Capitulo tercero

La Convencioén del 2003 en el Estado ecuatoriano

La llegada a la presidencia constitucional de Rafael Correa en Ecuador (2007)
conllevd el cuestionamiento a nivel discursivo del modelo econémico imperante y se
propuso como una alternativa, el fortalecimiento del Estado; hecho que fue interpretado
por parte de sus ejecutores como una medida para recuperar la soberania nacional. A
decir de Edgardo Lander, la propuesta de Correa se trata de “procesos, tendencias y
proyectos de transformacion social que operan en forma simultanea, en algunos sentidos
complementarios, en otros confrontados e incluso muy contradictorios” (2011, 124).

A pocos dias de que Rafael Correa asumiera el poder, se emitio un decreto
ejecutivo el 17 de enero de 2007, para “Declarar como politica de Estado el desarrollo”
y se cred el Ministerio de Cultura, otorgandole todas las funciones que al momento se
encontraban en otra instancia llamada Subsecretaria de Cultura (2007c). Luego, el 15 de
febrero, se crea el Ministerio Coordinador de Patrimonio Natural y Cultural (EC
Gobierno del Ecuador 2007a) que “concertara las politicas y las acciones, que en el area
de capital intangible adopten las siguientes instituciones: Ministerio de Cultura,
Ministerio de Deporte, Ministerio del Ambiente, Ministerio de Turismo, Ministerio de
Educacién, y Ministerio de Salud” (2007d) . Bajo estos mecanismos se procurd la

transversalizacion de los temas culturales en distintas instancias del Estado y la
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coordinacion de las mismas por parte del Ministerio Coordinador.'® Una instancia que
seria responsable de coordinar las acciones tomadas en la materia, a través de las
diferentes instituciones implicadas.

A finales de ese afio se suscitd otro hecho importante para el tema patrimonial.
El 21 de diciembre de 2007 (EC Gobierno del Ecuador 2007¢), se planted un Decreto de
Emergencia tras el robo de “una custodia de oro y piedras preciosas, obra representativa
del arte colonial ecuatoriano, exhibida en el Convento de las Conceptas en la ciudad de
Riobamba [...] sumado al desconocimiento, por parte del Estado, de los bienes
existentes en el pais” (Eljuri s.f., 4). La imagen de la custodia se puede observar en la

figura 9.

Figura 9. Foto referencial de la custodia robada en Riobamba
Fuente y elaboracion: (RiobambaEcuador 2007)

19 Adicionalmente: “El Consejo Sectorial de Politica del Patrimonio Natural y Cultural, por su
parte, fue creado por Decreto Ejecutivo (918). El Ministerio Coordinador, que lo presidio, tuvo la mision
de articular y aprobar la politica ministerial e interministerial, y sus decisiones tuvieron el caracter de
vinculantes. Se desarrollé una vision y se propuso, a través de la Agenda de Politica Piblica, manejar el
patrimonio como sustento de las identidades sociales y de la actividad econémica, ligandolo a la vida y al
buen vivir [...]. Con este proposito se reconocio bajo la categoria de Patrimonio Estratégico del Estado,
tanto a los recursos hidricos y la biodiversidad, como a la diversidad y los bienes culturales, todos ellos
importantes para el equilibrio entre conservacion y desarrollo, entre mantenimiento y uso” (Soliz 2016)
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El presupuesto para este Decreto fue de USD 33° 665 550 (Ministerio
Coordinador de Patrimonio 2009, 9). La relevancia de este decreto se observa en los
informes emitidos por el Estado al respecto como el que encontramos en la figura 11; de
igual forma, una sintesis de los argumentos para la implementacion de este decreto se
observa en la figura 10. Es en este contexto de creacion y fortalecimiento de instancias
para tratar los temas patrimoniales en el que él se plantea la necesidad de ratificar la
Convencion de PCI del 2003.

Decreto de Emergencia del
Patrimonio Cultural

Un aporte inédito al
rescate de nuestra identidad

Ministerio Coortbrador m
irmeno

Figura 10: Informe sobre el Decreto de Emergencia del Patrimonio Cultural
Fuente y elaboracion: (INPC, Issuu 2017)
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Diagndstico dreas de Patrimonio Cultural

Categoras de
Bienas Culturales

EFECTOS

CAUSAS

Ausaencia de politicas: No constaba en
agenda da Goblemos.

Financiamiante minima e inequitativoc
$1°5000,000 gasios corriantas INPC
$140000,000 FONSAL, 50/% an Quito.

Instituciones débiles y no reconocidas
por la comunidad: $0 an gestos de
Inversitn INPC:

Legielackin desactualizeds y 8in
incentivos: Ley afio 1978, no ongdnica.

Figura 11: Diagndstico sobre los problemas identificado en torno al patrimonio
Fuente y elaboracion: (INPC, Base s.f.)

En el 2003, varios paises incluyendo el Ecuador, firmaron la Convencion, lo cual
constituye “una muestra de apoyo preliminar a la Convencion o el Protocolo. Firmar el
instrumento no establece una obligacion juridicamente vinculante, pero es una
indicacion de que el pais tiene intencion de someter el tratado a un analisis nacional y
tomar en consideracion su ratificacion. Por otro lado, la ratificacion implica “el
compromiso, juridicamente vinculante, de acatar las disposiciones de la Convencién”
(UNICEF s.f.). El Ecuador firma la Convencidn en el 2003, pero la ratificacion se da en
el 2008. Una vez que se da esta ratificacion, la Convencidon se convierte en una
normativa nacional y se publica de forma integra en el Registro Oficial 361 de 17-jun.-
2008. Analicemos algunos hechos relativos a la ratificacion.

1. La ratificacion de la Convencion

Dos de las personas que incidieron en este proceso fueron las arquitectas Olga
Woolfson y Dora Arizaga, quien en aquel entonces se desempefiaba como asesora en el
Ministerio Coordinador de Patrimonio y quien actualmente es consultora de la
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UNESCO. Sobre la importancia de la Convencion ella sefiala: “Lo que pasa es que,
todas las convenciones a las que se adscriben los Estados Parte son vinculantes y
mandatorias; es decir, el Estado que firma acepta esas condiciones y tiene que cumplir,
entonces si es que el Ecuador no habria suscrito la Convencion; estaba suscrito, pero no
la ejecutaba” (2020). La ratificacion entonces se habria dado como un proceso interno
para que el Estado ejecutara lo que se disponia en la Convencion. En otras palabras, fue
una presion interna para que nuestro Estado surgido en el Sur, asumiera las
direccionalidades emitidas por el Norte.

Lucia Moscoso, % funcionaria del INPC, conocedora de este proceso de
incidencia haciendo referencia a la incidencia de Woolfson y Arizaga en la ratificacion
de la Convencidn sefiala: “ellas hacen la sugerencia porque conocen mucho el tema de
la UNESCO, entonces eran totalmente conocedoras de la Convencion, por ahi es que
ellas irrumpen con el tema del patrimonio cultural inmaterial y le dan importancia; por
este conocimiento que tienen” (2018, entrevista personal; ver anexo 4). Efectivamente,
sin el conocimiento previo sobre la UNESCO y la Convencién del 2003 por parte de
estas funcionarias, la ratificacion no hubiera tenido acogida; ademas, el contexto de
fortalecimiento del Estado por el que atravesaba el Ecuador fue el terreno fértil para la
siembra y cosecha de este tipo de iniciativas. Podemos leer este proceso también como
el éxito de la formacion de personas locales bajo el objeto discursivo para su
diseminacion a nivel local.

Es importante mencionar que la ratificacion de la Convencién no surgio de
forma abrupta, sino que hubo varios factores que desencadenaron este momento. Por su
lado, la UNESCO ha invertido muchisimos recursos en diferentes lineas. Una de ellas es
la “formacion de expertos”; es decir, personas especializadas en el objeto discursivo del
PCI para que estos puedan reproducir los conocimientos a nivel local. Al respecto
sefialan que, “La UNESCO ha creado un vasto programa mundial de fortalecimiento de
capacidades con una red de expertos cualificados. De todos los mecanismos elaborados
por la Convencion y la Secretaria para respaldar la aplicacién de este instrumento
normativo, muchos consideran que el programa de fortalecimiento de capacidades es el
mas importante” (UNESCO 2013, 6). Adicionalmente, han creado otros instrumentos

como manuales de formacion para:

20 Historiadora con amplia experiencia de trabajo en temas de PCI.
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[...] dar a conocer la Convencion de 2003 y sus mecanismos a las distintas partes
interesadas susceptibles de participar en el proceso de ratificacion y en otros talleres de
fortalecimiento de capacidades. En ese manual se presentan los aspectos juridicos de la
ratificacion, las etapas necesarias para llegar a un acuerdo sobre ésta y la preparacion
previa para facilitar su ulterior aplicacion. También se describen los diferentes
mecanismos de aplicacion de la Convencion en el plano nacional e internacional.
(Torggler et al. 2013, 32)

Una experiencia sobre el éxito de estas iniciativas nos la cuenta Fabian Beddn,
un ex funcionario del INPC, quien posteriormente se convirtio en experto de PCI, segun

los parametros establecidos por la UNESCO:

Yo empecé con temas de patrimonio cultural e inmaterial, aproximadamente en el afio
2005. Trabajaba aqui como funcionario en esta misma direccién (de Cancilleria),
entonces llegé una invitacion de la Cooperacion Espafiola en la cual invitaba a
funcionarios a un taller para la implementacion ya de la Convencién del 2003 para
América Latina, que era en la antigua Guatemala. Entonces fui alla las dos semanas y
junto a algunos colegas también conoci ahi a gente de la UNESCO que manejaron la
Convencion en ese tiempo y también a personas de la Cooperacion Espafiola que
financiaron en América Latina.

Fue un taller de formadores, en primera instancia, pero después con la practica
gued6 mas bien en un grupo de expertos en materia de patrimonio cultural y material a
nivel mundial y tienes la base de datos en la Secretaria. El Gnico ecuatoriano soy yo, en
Colombia estad Adriana Molano, en Per( estd Soledad Mujica, en Chile no hay nadie,
tenemos dos mexicanos, hay una Argentina, entre esos. Somos 10-11 en ALyC y otras
tres angloparlantes de las Antillas. (2019, entrevista personal; ver anexo 4)

Nuevamente sale a flote la importancia de la formacién de personas locales bajo
el objeto discursivo para su diseminacion a nivel local. Sobre quienes guiaron este
taller, el funcionario comentd: “Nos dieron en esa época, los funcionarios de la
Convencién, en efecto era la que manejaba la Convencion era [...] francesa. Los
técnicos de esa época de la Convencion eran de EEUU, espafioles, alemanes, si, si,
europeos. No habia latinos dando cursos” (Beddn 2019, entrevista personal; ver anexo
4).

En junio del 2004, la UNESCO organiz6 en Brasil un Seminario Regional para
América Latina sobre la Convencion de la UNESCO para la Salvaguardia del
Patrimonio Cultural Inmaterial, un evento en el que el Guido Carducci, jefe de esa

seccién de la UNESCO sefalo:

Brasil es uno de los pocos paises del mundo que tiene un marco legal especifico sobre la
salvaguarda del Patrimonio Cultural Inmaterial. Cuando no hay ley, no hay proteccion
legal para este patrimonio o se asimila por defecto la legislacion material que no trata de
lo mismo. El objetivo de la presente reunién es lograr que los oradores provean de
preguntas, dudas y dificultades. Lo que se pretende es diseminar la Convencién. Luego
cada representante debe diseminar las discusiones y conclusiones en su pais para lograr
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la ratificacion. UNESCO proveerd la informacion necesaria para que las autoridades

nacionales comprendan y decidan ratificar la Convencion. La Convencion es un tratado,

crea derechos y obligaciones, constituyendo el primer tratado multilateral especifico

para el Patrimonio Inmaterial y como tal debe ser entendido. (2004, 2)

A esta reunién asistio un delegado del Ministerio de Educacion y Cultura,
conforme consta en los documentos de la reunion. Evento que concluyd con las
siguientes recomendaciones para los Estados participantes: 1. Considerar la rapida
ratificacion de la convencion; 2. Mientras esto se considera, e independientemente de su
resultado, comenzar o continuar en ese plazo, la revision de la legislacion nacional para
integrar la salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial PCI y emprender acciones de
salvaguardia y de sensibilizacion, al minimo, (en funcion de lo establecido en la
Convencion); 3. Promover la creacion de redes de intercambio de informacion sobre la
salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial (PCI), en la region de América Latina 'y
el Caribe para promover la convencion (UNESCO 2004).

Sobre este tipo de reuniones internacionales hay que preguntar, qué grado de
injerencia a nivel nacional tienen quienes asisten a los mismos en nombre del Estado.
En mi experiencia como delegada del Ministerio de Defensa para discutir temas
referentes a la UNASUR, pude observar ciertos hechos en relacion a este fendmeno.
Particularmente, yo participé en estas reuniones en calidad de asesora, por lo que no
tenia la potestad para tomar ningun tipo de decision con respecto al accionar del Estado.
Debia simplemente emitir sugerencias a la autoridad competente, quien tenia la tltima
palabra al respecto. Pero en ese transitar de las propuestas y sugerencias, las ideas se
veian envueltas de trajes burocraticos, un camino que es conocido en el lenguaje del
Estado con frases como el “proceso regular”, el “6rgano regular”; palabras que denotan
la serie de pasos que se deben seguir para que las acciones puedan tomar forma.

Una dinamica que nos permite ejemplificar una vez mas, la estructura piramidal del
Estado, y su funcionamiento jerarquico y vertical desde arriba hacia abajo. Mientras en
la cuspide radican la toma de decisiones, en la base estan las acciones cotidianas que
gjecutan los funcionarios de bajo nivel (una diferenciacién que se suele conceptualizar
como “lo técnico versus lo politico”, que analicé anteriormente). En el ejemplo de mi
archivo personal, mi rol de “técnica”, asi como el de otros muchos delegados a los
eventos de la UNASUR, convierte a dichos espacios en lugares memorables para la
experiencia personal méas sin mayor nivel de trascendencia a nivel politico; y sin
mencionar la gran cantidad de recursos economicos desperdiciados en el proceso. Este

tipo de “encuentros internacionales” son muy importantes en la transmision de ideas
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Norte-Sur por la legitimidad de la palabra venida del Norte. Asi, muchas veces lo que
se observa como simples procesos de formacion y capacitacion, contienen la circulacion
de objetos discursivos, ideas y formas de ver la vida, provenientes del Norte.

Sin afan alguno de generalizar la razon de ser o los alcances de los eventos
internacionales a los que asisten los funcionarios del Estado, un fendmeno que requiere
un nivel profundo de analisis y que queda por fuera de este estudio, considero que es
importante observar que, aunque en esos eventos esté “El Estado Ecuatoriano”,
presente; esta idea responde a un imaginario que parte de la consideracion del Estado
como un aparato homogéneo, consistente, completo, duro, impermeable. Una idea que
es una proyeccion de lo que se podria describir como el arquetipo de la masculinidad, y
en los espacios internacionales, el Estado representado por X 0 Y persona, debe también
cumplir con estas caracteristicas. Este arquetipo debe ser un entendido como un modelo
o sello que impregna un patrén de comportamiento a quienes participan en el mismo y
esta vinculado con un imaginario que se ha construido en torno al método cientifico en
el aquello que posee relevancia y legitimidad debe ser duro, sélido e impenetrable.
Justamente en el proceso de construccion de la ciencia, el objetivo es la generacién de
ideas que trasciendan lo individual, que puedan ser comprobadas o replicadas por otro
ser humano en cualquier tiempo y espacio.

Por otro lado, la observacion de Todo como una maquina compuesta por piezas,
conlleva la identificacién y la blsqueda de objetos cerrados: conceptos, ideas y
préacticas que puedan aislarse de su matriz, para convertirse en una pieza en particular
(es justamente la logica del hecho social descrito por Durkheim). En el ejemplo que
estoy citando, el evento en cuestion y mi participacion no hubieran tenido asidero, si no
hubiera varios imaginarios en juego sobre el Ecuador como una pieza mas en la Tierra,
que se observa como una maquina engranada por paises.

Estas reuniones en las que participé del CDS eran protagonizadas por militares
hombres, y en una de ellas, yo fui la Gnica mujer-joven representando al Ecuador
(Gonzalez, diario de campo). Luego de discutir sobre el tema que nos convocaba, era
evidente que se necesitaba de alguien que sistematizara las ideas y redactara un
documento para poder conversar al respecto. Inicialmente pensé que los anfitriones
brasilefios, propondrian a alguna persona para que realizara esta tarea. Dado que no le
hicieron, y mi temor de que todos los recursos alli invertidos fueran en vano, me ofreci
a hacerlo. Al terminar la tarea, lo cual para mi era simplemente una tarea mas, me vi

muy sorprendida al recibir los aplausos del resto de asistentes. Lejos de sentir un
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merecido reconocimiento, me llamd la atencion cdmo un comportamiento que era
“obvio” en otros espacios mas comunitarios de los que yo provenia; ahora llamaban
poderosamente la atencion.

Ahora entiendo, que esto se debia a que de alguna forma habia irrumpido el
orden del espacio publico masculino mediante la realizacion de una tarea observada
como un acto de menor valor e importancia. Este era un espacio en el que los Generales
y coroneles, arquetipos patriarcales por excelencia, consideraban que dilucidar sobre el
tema, pensar y exponer sus ideas, era mucho mas importante que arreglar el documento.
Ademaés, la sistematizacion de la reunion era un espacio de confluencia de todas las
ideas, en este sentido era mas comunitario y por tanto el estatus de la individualidad se
veria reducido. Los aplausos eran un reconocimiento por atreverme a incursionar en ese
mundo “inferior”; era un “acto de valentia”. Si vemos el evento desde lejos, lo que
estaba en cuestion eran actividades humanas de distinta naturaleza pero bafiadas con
dinamicas de prestigio y poder. En donde lo que primaba era lo que estaba por fuera, lo
gue se mantenia como el escenario para discutir y exponer, por sobre el espacio donde
se tejen las ideas de forma conjunta; honrandose asi, al proceso de externalizacion de la
fuerza masculina.

Los eventos internacionales son muy comunes en el sector publico, sélo se ven
minados cuando falta presupuesto para su realizacion; sin embargo, no dejan de ser una
parte clave de la estructura institucional de la colonialidad en la que habitamos.

La Convencién del 2003 también se populariz6 en el Ecuador gracias a la
creacion en el 2006 del Centro Regional para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural
Inmaterial de América Latina (CRESPIAL) que es un Centro Categoria 2, bajo el
auspicio de la UNESCO. “Los Centros Categoria 2, bajo los auspicios de la UNESCO
son creados con la finalidad de contribuir al logro de los objetivos de la organizacion.
En el caso del CRESPIAL, es un Centro que busca contribuir al desarrollo de los
objetivos de la Convencion UNESCO 2003 para la Salvaguardia del Patrimonio
Cultural Inmaterial (PCI)” (CRESPIAL, 2020b). A fin de apoyar la creacion de esta
instancia, el Ecuador participd en dos reuniones preparatorias, una realizada en el Cuzco
en el 2005 y la otra en Brasilia en el 2006. En la primera, se manifiesta el apoyo para la
conformacién de este espacio como una iniciativa que nacia del gobierno peruano

(CRESPIAL 2005); y en la segunda, los paises firmantes,
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[...] reconociendo la importancia del patrimonio cultural inmaterial como expresion
reveladora de la diversidad cultural de América Latina: Reafirmaron su propoésito de
participar en las actividades del CRESPIAL, para lo cual notificaran a la brevedad su
interés al Director General de la UNESCO. [...] Hicieron un llamado a los paises de la
regién para que aceleren el proceso de ratificacion de la Convencion para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial. (CRESPIAL 2020a)

Son muchos los factores que intervinieron en la ratificacion del PCI por parte del
Estado ecuatoriano y que ponen en evidencia las caracteristicas del patréon para la
circulacién de ideas en direccion Norte-Sur: la capacidad de modelar nuestras
instituciones con base en los objetos discursivos definidos en el Norte; la utilizacion de
cursos, talleres, conferencias, seminarios, medios impresos y otros, como espacios
publicos preferenciales en donde se observan que pueden estar concentradas las
discusiones sobre el objeto discursivo; la legitimidad de la palabra del Norte y de sus
capacitaciones; la formacion de personas locales bajo el objeto discursivo para su
diseminacion a nivel local. Estas caracteristicas que, analicé anteriormente, se
manifiestan en un nuevo contexto, pero develando el mismo patron. EI Norte se impone
en el Sur con sus ideas que se plasman en el Estado ecuatoriano, otorgandole un
direccionamiento concreto y una razén de ser.

Todas estas caracteristicas no son sino mecanismos de poder que logran su éxito
gracias a que se desarrollan en la esfera pablica patriarcal, aquella que ha secuestrado la
politicidad: “La esfera publica, de genealogia masculina, que impuso y universalizé su
estilo burocréatico y gestion distanciada con el advenimiento de la colonial-modernidad.
Este formato de la politica y su razon de estado es por naturaleza monopdlico e impide
el mundo en plural. Impone la coherencia del uno a la politica y digiere todo otro
mediante la grilla de un referente universal” (Segato 2016, 31). En este caso, el uno de
la modernidad forma una suerte de piramide en cuya cuspide radican los referentes a
seguir a nivel institucional en materia de PCI; alli reposa la UNESCO vy los paises del
Norte como Francia, Espafia y también nuestros Nortes-Surefios como Brasil y México.
Son los referentes de donde tomamos las ideas para reproducir a nivel local,
demostrandose asi el éxito de los mecanismos de poder del Norte que se ejercen con
base a criterios de naturalidad, objetividad, cientificidad, desarrollo, entre otros

discursos de la modernidad. Cabe mencionar también que:

La modernidad, con su precondicién colonial y su esfera publica patriarcal, es una
maquina productora de anomalias y ejecutora de expurgos: positiviza la norma,
contabiliza la pena, cataloga las dolencias, patrimonializa la cultura, archiva la
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experiencia, monumentaliza la memoria, fundamentaliza las identidades, cosifica la
vida, mercantiliza la tierra, ecualiza las temporalidades. (Segato 2016, 24)

En el proceso de produccion de anomalias el Sistema Politico Patriarcal expulsa
y margina a quienes no incorporen las normativas como las dispuestas en materia de
PCI. Por eso, podemos observar en las dindmicas implicitas en el proceso de ratificacion
de la Convencién, que hay un deseo de participar del instrumento para no quedar al
margen de otros paises que ya la habian ratificado. Se devela entonces una suerte de
presion para figurar en la palestra pablica que dictamina un “deber ser de la
institucionalidad”; quedarse fuera de estos lineamientos generaria la imagen de un
Estado “andémalo”. Esta dinamica se observa por ejemplo en el testimonio de Fabian
Bedon, experto en temas de PCI ante la UNESCO, quien nos coment6 sobre las

acciones realizadas en Ecuador por parte de la UNESCO para lograr la ratificacion:

[...] como Bolivia acabd (acababa) de ratificar la Convencion de proteccion del
patrimonio subacuatico, entonces son las oficinas de la UNESCO en Quito que se
retnen con los ministros y presentan el proyecto y el programa, sobre cuéles son los
beneficios al firmar la Convencion. No sélo los beneficios sino también en las
obligaciones y si el Estado parte que lo firmara, tiene la capacidad, pues para realizar
los informes periddicos y etcétera, entonces hemos visto que si [...] ha dado muchos
frutos. (Beddn 2019, entrevista personal; ver anexo 4)

Podemos comprender que son muchas las razones y los factores que incidieron
en el proceso de ratificacién de la Convencion; un hecho que acabd de legitimar la
intervencion del Estado frente al llamado Patrimonio Cultural Inmaterial y en la vida de
miles de personas implicitas en este objeto discursivo. Movimientos de poder que
circularon en una relacion Norte-Sur; pero también Sur-Sur. Gracias a los procesos de
formacion de la UNESCO, ahora son las personas locales las responsables de generar
procesos de incidencia a nivel local para consolidar el objeto discursivo. Asi, pese a las
relaciones de poder implicitas, se construye asi un tejido que se observa como natural y
que sostiene al objeto discursivo.

¢Pero qué impacto tiene en el Ecuador este instrumento? Para algunos
funcionarios el nacimiento de la Convencion es un momento en el que se empieza a
“formalizar el término Patrimonio Cultural Inmaterial” (Lopez 2017, entrevista
personal; ver anexo 4); para otros implicO “un cambio de paradigma”, porque se

considera que antes “entraba todo en patrimonio, porque no habia una nocién de lo que
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era patrimonio cultural inmaterial” (Bedon 2019, entrevista personal; ver anexo 4); otra
ex funcionaria del INPC nos comenta:

A partir del 2003 cambia el discurso y la mirada del patrimonio inmaterial; y es muy duro
en las instituciones publicas insertar una nueva mirada al patrimonio inmaterial. Insertar al
patrimonio inmaterial como parte de la gestion del patrimonio, se vuelve muy complejo.
Entonces nos vemos obligados a crear un discurso para que la burocracia entienda y le de
otro sentido y se empieza a hablar también de los Planes de Salvaguardia y se empieza a
hablar de la necesidad de hacer un inventario. (Moscoso 2018, entrevista personal; ver
anexo 4)

Efectivamente, a raiz de la Convencion de 2003 se observan acciones mucho
mas sistematicas en el campo del PCI: aumentan las declaratorias de ciertas expresiones
como parte del Patrimonio Cultural Inmaterial del pais; la UNESCO implementa
programas internacionales para la aplicacion de la Convencion; los funcionarios
publicos estudian mas el tema, entre otras muestras del proceso de institucionalizacion
del PCI en el Ecuador. Este conjunto de hechos ya se daba en el Ecuador aln antes de la
ratificacion; ante lo cual es interesante notar que la transmision de ideas Norte-Sur,
aunque pueda estar reforzada por documentos normativos, es un proceso que trasciende
el &mbito juridico. Aunque las normas pudieran ejercer cierto grado de poder para el
modelaje de nuestra realidad, la colonialidad en la que vivimos nos lleva a buscar
orientacion en el Norte. Entonces, el aspecto normativo es apenas la punta del iceberg,
es la parte de mas visible de un conjunto de imaginarios, ideas y otras formas de
representacion que ya atravesaban el Estado desde hace mucho tiempo atras.

En este proceso, el internet juega un papel fundamental. Si antes los espacios
publicos para la circulacion de ideas incluian seminarios, talleres, revistas, entre otros;
ahora el internet es una extension de esta esfera pablica en la que se concentran el
conocimiento consumado sobre los objetos discursivos. El internet acelera también la
difusion de conceptos y normativas por parte de la UNESCO; por este motivo, en
muchas ocasiones los funcionarios publicos recurrimos a los buscadores para encontrar
las respuestas de la UNESCO frente a cualquier asunto.

Por su lado, la UNESCO también ha manifestado su concepcion sobre la

importancia de la Convencidn para los distintos paises del mundo:

La Convencién de 2003 ha ampliado considerablemente el horizonte de la reflexion
internacional sobre la definicidn y el significado del patrimonio cultural. EI concepto de
PCI es bastante reciente y la difusion de su uso se debe en gran medida a la Convencion
de 2003. Hace diez afios apenas, la expresion “patrimonio cultural inmaterial” era
practicamente desconocida y solamente la utilizaba un reducido grupo de expertos. Hoy
en dia, se reconoce que el PCI es una parte integrante valiosa del patrimonio cultural de
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los pueblos. La Convencion ha ensanchado la vision tradicional que se tenia del
patrimonio cultural para incluir en ella aspectos antropoldgicos y sociologicos. Ademas,
ha aportado una serie de nociones importantes relacionadas con el PCI: el papel de la
comunidad como depositaria real del PCl y la definicion de éste en funcién de la
comunidad; la transmision del patrimonio cultural de una generacion a otra como
condicién indispensable para que se mantenga vivo y evolucione; y el concepto de
salvaguardia, entendido como el conjunto de medidas destinadas a garantizar la

viabilidad del PCI. (Torggler Bérbara et. al 2013, 5)

En esta Convencion se establecen las responsabilidades para los Estados en
relacion al PCI, como la identificacion de elementos del patrimonio cultural inmaterial
presentes en su territorio (con la participacion de las comunidades, los grupos y las
organizaciones no gubernamentales pertinentes); la confeccién de inventarios; la
adopcion de politicas y organismos competentes para la salvaguardia del PCI en su
territorio; el fomento de estudios cientificos, técnicos y artisticos, asi como
metodologias de investigacion, para la salvaguardia eficaz del patrimonio cultural
inmaterial; el favorecer la creacion o el fortalecimiento de instituciones de formacion en
gestiébn del patrimonio cultural inmaterial; la creacién de instituciones de
documentacion sobre el patrimonio cultural inmaterial y facilitar el acceso a ellas, entre
otras tareas.

En el caso ecuatoriano la confeccion de inventarios se evidencia casi desde los
inicios del INPC; sin embargo, a partir del 2002 se observa en el Reglamento Organico
Funcional correspondiente, que por primera vez se empieza a hablar de Patrimonio
Cultural Inmaterial. Entonces el concepto estaba ya institucionalizado en el argot
institucional; y la Convencidn en este sentido, no hizo sino fortalecer el cimulo de ideas
gue ya se estaban gestando al respecto. Aunque no estuviera ratificada la adhesion del
Ecuador, se empezaba a institucionalizar un imaginario sobre el deber ser de la
Convencién en los funcionarios del Estado ecuatoriano. Un proceso en el que la
capacidad de modelar nuestras instituciones con base en los objetos discursivos
definidos en el Norte, queda evidenciado.

Continuando con los hechos acontecidos luego de la ratificacion hay que
mencionar que, en el 2005, se da la Convencion sobre la proteccion y la promocién de
la diversidad de las expresiones culturales, a la que el Ecuador se adhiere en el 2006

(UNESCO 2020d). En este documento se define a la diversidad cultural como:

[...] la multiplicidad de formas en que se expresan las culturas de los grupos y
sociedades. Estas expresiones se transmiten dentro y entre los grupos y las sociedades.
La diversidad cultural se manifiesta no sélo en las diversas formas en que se expresa,
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enriquece y transmite el patrimonio cultural de la humanidad mediante la variedad de
expresiones culturales, sino también a través de distintos modos de creacidn artistica,
produccidn, difusion, distribucién y disfrute de las expresiones culturales, cualesquiera
que sean los medios y tecnologias utilizados. [...] El “contenido cultural” se refiere al
sentido simbolico, la dimensién artistica y los valores culturales que emanan de las
identidades culturales o las expresan. [...] Las “expresiones culturales” son las
expresiones resultantes de la creatividad de personas, grupos y sociedades, que poseen
un contenido cultural. (UNESCO 2005b)

Esta convencion esta vinculada a la del PCI1 y es un instrumento que también ha

influenciado en el quehacer institucional ecuatoriano. Asi, por ejemplo, para el afio

2016 se anunciaba la realizacion del informe periodico del Ecuador correspondiente en

la materia; aqui una noticia al respecto:

El Ministerio de Cultura y Patrimonio, acompafiado por la UNESCO, preparara el
informe periddico cuatrienal del Ecuador (2012-2016) sobre la proteccion y promocién
de la diversidad de las expresiones culturales, a través de un taller previsto para el 9y
10 de agosto de 2016 en el Centro de Investigacion de la Memoria y el Patrimonio. En
el taller, impartido por el argentino Héctor Schargorodsky, experto en asuntos
culturales, y especializado en la Convencion 2005, participaran representantes de otras
carteras de Estado y de organizaciones y asociaciones civiles del ambito cultural.
(Ministerio de Cultura y Patrimonio 2016)

Nuevamente, la legitimidad de la palabra del Norte, adquiere relevancia en

labios de este representante argentino catalogado de experto. Cabe mencionar gque este

tipo de procesos no implican el consumo automatico de las ideas y su aplicacion directa.

Muy al contrario, frente al objeto discursivo del PCI siempre surgen muchas

discusiones. A continuacion, cito la experiencia de Gabriela Eljuri, ex funcionaria del

INPC y consultora en temas de PCI al respecto:

[...] una de las cuestiones yo recuerdo clarisimo era el area de artes del espectaculo, en
mi cabeza no cabia por qué la UNESCO llamaba artes del espectaculo a una serie de
practicas que en las culturas tradicionales son todos menos un espectaculo, entonces yo
decia esa idea de espectdculo es muy occidental. Entonces recuerdo que me oponia
muchisimo a eso. Pero luego me di cuenta, conforme fui leyendo mas, que la UNESCO
se reunia con gente de tantos paises, que a la final no era tanto lio al que encontraron un
nombre para estar artes para ser vistas. Y ser vistas puede ser desde los dioses, por la
gente por los humanos, es decir no habia que complicarnos mucho en ese detalle. (Eljuri
2018, entrevista personal; ver anexo 4).

Durante mi experiencia en el INPC observé muchisimos cuestionamientos

similares a la Convencion; de todas formas, las criticas no trascendian y al final surgia

cierto tipo de resignacion con respecto al tema. Resignacion que no es sino el asumir la

carga de poder que sostiene al objeto discursivo; y que se relacionan con la reflexion
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que llega hasta los bordes del objeto discursivo. Se podra preguntar por qué se trata este
tema de determinada forma o por qué no se considera algun otro aspecto; pero las
preguntas dificilmente abordan la necesidad de contar o no con una Convencién sobre
PCI. Lo cual no implica tampoco la inexistencia de cuestionamientos al objeto
discursivo del PCI dentro de los propios funcionarios. Es simplemente la apreciacion de
que en la préctica, las dinamicas de resistencia se ven circunscritas al objeto discursivo
ya establecido, justamente porque esta altamente configurado en la osamenta estatal.

Las acciones en el Estado trascienden las experiencias personales para convertir
su proceder en algo sistematico y continuo. Asi sucede por ejemplo con los
reconocimientos de ciertos elementos como Patrimonio Cultural del Estado que
continuaron en el INPC después del 2003. EI 1 de noviembre de 2005, se hace la
declaratoria patrimonial de la “Fiesta de la Mama Negra o Fiesta de La Capitania” (EC
Ministerio de Educacion y Cultura 2005b). EIl origen y estado actual de esta fiesta ha
sido analizado ampliamente por Patricio Guerrero. El describe la fiesta original con

estas palabras:

La celebracion de la fiesta de la Mama Negra, ha sido tradicionalmente un acto de
religiosidad popular que se ha venido celebrando desde tiempos coloniales en la ciudad
de Latacunga durante los dias 23 y 24 de septiembre de cada afio en honor de la Virgen
de Mercedes, patrona de la ciudad, por considerar que ésta la ha salvado por varias
ocasiones de la furia del volcan Cotopaxi y ha detenido sus erupciones. Dicha
celebracion actualmente es organizada por sectores campesinos urbanos, que se dedican
a la venta de carne en los mercados de El Salto y La Merced y sigue manteniendo su
contenido de religiosidad popular. La fiesta sigue siendo un acto ritual mediante el cual,
las vivanderas de los mercados agradecen a la «Virgencita» por los favores recibidos y
piden las bendiga y las ayude durante todo el afio en sus negocios. (2004, 12)

Luego con el paso del tiempo se fue institucionalizando otra fiesta paralela a la

realizada en noviembre, pero ahora en un nuevo momento y con otros objetivos:

Fuimos siendo testigos cémo la fiesta de la Mama Negra de noviembre, ya no se
realizaba como acto de religiosidad popular en homenaje a la virgen de Mercedes, sino
que se la «oficializo» para celebrar la independencia de la ciudad y se la instrumentaliz6
para que cumpla una funcionalidad politica, necesaria para la reafirmacion de los roles
politicos de los sectores hegemonicos locales; asi, los personajes centrales, la Mama
Negra, el Angel de la Estrella, el Capitan, el Rey Moro, el Abanderado, eran apropiados
con claros intereses politicos; quienes ocupaban esos roles simbdlicos iban teniendo
acceso al ejercicio del poder, puesto que la fuerza simbdlica de esta ritualidad otorgaba
prestigio social, simbdlico y politico, convertia a las Mamas Negras y demas personajes
en autoridades: alcaldes, prefectos, concejales o consejeros de la ciudad y la provincia, o
en diputados de la Republica. (2004, 13)
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Todo este proceso suscitado en relacion a la Fiesta de la Mama Negra, es
interpretada por Guerrero como un proceso de usurpacion Simbdlica, “es usurpar
aquellos simbolos que sabiéndolos ajenos, tienen una profunda eficacia en la
construccidn de sentido; simbolos que pueden ayudar a construir un ordenamiento de la
sociedad que posibilite la preservacion del orden dominante” (2004, 43). Una imagen
referencial de este personaje central en esta festividad lo podemos encontrar en la figura
12.

Figura 12: Imagen de la Mama Negra
Fuente y elaboracion: (Turismo 2018)

Sobre el origen de la declaratoria nos comenta una funcionaria del INPC:

[...] hubo algunos pedidos, hubo un pedido de la Casa de la Cultura, [...]; luego vino un
colectivo, no me acuerdo el nombre, pero también hicieron el mismo pedido, pero ellos
pedian solamente a la fiesta de Septiembre y tampoco dieron paso y quedé ahi. Después
vino Lourdes Tiban, y recuerda que ya habian unos estudios hechos con antelacion, y
esta vez es la primera vez que se hace una ficha, entonces se construye una ficha de
patrimonio inmaterial. (Zambonino 2019, entrevista personal; ver anexo 4).

La primera ficha inmaterial a la que se refiere esta funcionaria del INPC, se
habria construido: “Investigando en el internet, viendo otras fichas de otros paises que
de pronto tenian y por necesidad, fue una cosa asi de iniciativa” (Zambonino 2019,
entrevista personal; ver anexo 4). Asi, la “iniciativa particular” esta direccionada por los

referentes del Norte que empiezan a circular en el internet. Como mencioné



153

anteriormente, si antes primaba el uso de materiales impresos para la difusion de ideas
Norte-Sur como lo analicé en capitulos anteriores, ahora con el Internet se introduce un
nuevo medio de comunicacion en el que las ideas también siguen ciertos patrones de
poder. Asi, por ejemplo, en varias ocasiones cuando queriamos resolver algin tema
relativo al PCI en el INPC, nuestros referentes de busqueda estaban ligados a los
estudios “de expertos” o a los documentos emitidos por la UNESCO. La UNESCO se
convierte, en este contexto, en una marca de credibilidad, ya que sus contenidos
conceptuales gozan de mucha legitimidad al ser observados como la “gran fuente de
PCI”, por llamarla de alguna manera.

Después de las busquedas de inspiracion en el Norte, finalmente la declaratoria

de la fiesta de la Mama Negra figurd en estos términos:

ARTICULO PRIMERO, DECLARAR COMO BIEN PERTENECIENTE AL

PATRIMONIO CULTURAL INMATERIAL DEL ESTADO, a la fiesta de “La Mama

Negra o Fiesta de La Capitania” que se celebra en los meses de septiembre y noviembre

de cada afio en la ciudad de Latacunga provincia de Cotopaxi. [...] ARTICULO

TERCERO, RECOMENDAR a la I. Municipalidad del Canton Latacunga y a los

organizadores de esta festividad; no incorporar elementos foraneos y tratar de rescatar

los elementos originales de la comparsa, para mantener la identidad y originalidad de la

fiesta. (EC Ministerio de Educacion y Cultura 2005a, 2)

Durante mi primera experiencia en el INPC en el afio 2014, recuerdo que recibi
varias visitas de cierto grupo de Vivanderas (vendedoras de viveres) que formaban parte
de la celebracién originaria. Acudieron al INPC para solicitar que se cambiara la
certificacion emitida sobre la declaratoria de PCI, aclarando que eran ellas y no otras
personas quienes realizaban la fiesta. Un pedido que representaba una dificultad enorme
dado que no existian los mecanismos juridicos para poder hacer una enmienda de las
declaratorias; pero lo méas importante, es que su pedido evidencia el fraccionamiento
interno alrededor de la fiesta y la esperanza en el accionar del Estado como un
mecanismo coercitivo que pudiera hacer algo al respecto. En su intento desesperado por
convencerme de ayudarles, en calidad de funcionaria, hasta me trajeron allullas?* como
un obsequio para obtener simpatia y conseguir un resultado favorable a su pedido
(Gonzalez 2018).

Este tipo de acciones que se pueden interpretar como un tipo de “lobby”, deben
observarse como mecanismos para romper de alguna manera con la relacion de poder

que existe entre el funcionario pablico (representado en este caso por mi persona), y las

21 Un tipo de bizcochos locales tradicionales.
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personas a las que se pretende servir. Los acercamientos como el mencionado son muy
comunes en el Estado, y lo que deberia ser una obligacion del funcionario publico se
observa por parte de la poblacién civil como un comportamiento que queda a merced de
la voluntad de los funcionarios. Cabe mencionar que ha habido intentos por modernizar
el Estado y romper con este tipo de practicas, mediante normativas y sistemas como el
que implementé Rafael Correa en su gobierno con el proceso llamado Gobierno por
Resultados.?? Sin embargo, el imaginario que pesa sobre el rol de los funcionarios
publicos es por momentos mucho mas fuerte que los intentos de modernizacién que
puedan existir.

Ahora bien, este conjunto de hechos se suscita al interior del Estado para abordar
los contenidos del Ilamado PCI desde una perspectiva que se estaba generando en la
relacién Norte-Sur. Sin embargo, en el Ecuador en aquella época también se plantearon
posturas referentes a aspectos relativos a este objeto discursivo, pero desde una
perspectiva local. Hablo especificamente del tema del Buen Vivir, veamos como se da

esta dindmica.

1. 1 El Buen Vivir: destellos del mundo-aldea en el Estado

El gobierno de Rafael Correa inicia en enero de 2007, y a su llegada se
plantearon muchas propuestas para el cambio institucional, incluyendo la elaboracion de
una nueva constitucién. En este proceso, surgié un debate sobre la relacién entre los
seres humanos y la llamada naturaleza; un tipo de relacion que se pone en relevancia a
la hora de identificar a los portadores del PCI. En este contexto, varios sectores sociales
abogaron para que se incorporaran algunos principios de la(s) cosmovisidn(es)
indigenas al nuevo modelo econémico que se deseaba construir; los aportes esenciales
fueron el de considerar a la Tierra o a la naturaleza como un organismo con vida propia
y el construir un modelo socioeconémico que estuviera acorde con este principio.

Propuesta que fue tomando forma bajo los nombres de Buen Vivir o Sumak Kawsay.

22 En Octubre 2010, la Presidencia de la Republica suscribi6 un contrato de consultoria con la
empresa ecuatoriana, e-Strategia Consulting Andes, para la “IMPLANTACION DE UNA
METODOLOGIA DE GOBIERNO POR RESULTADOS Y SISTEMA INFORMATICO” para:
implementar una metodologia de gestidn para resultados en mas de 200 entidades de la Funcién
Ejecutiva, que incluya la gestién de mapas estratégicos, objetivos, indicadores, procesos, planes y
proyectos, mediante la aplicacién de mejores practicas y la provision de una herramienta informatica
(Secretaria Nacional de la Administracién Publica 2014).
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Asi, en el predmbulo de la Constitucidén ecuatoriana, se propone como meta
“Una nueva forma de convivencia ciudadana, en diversidad y armonia con la naturaleza,
para alcanzar el buen vivir, el Sumak Kawsay” (2008a). Con el fin de cumplir con este
objetivo, se describen los derechos de los que gozan los y las ciudadanas ecuatorianas;
asi como los derechos que posee la naturaleza, ahora que es reconocida como un ser

Vivo Yy sujeto de derechos, por lo menos en papeles. En las siguientes palabras:

Art. 71.- La naturaleza o Pacha Mama, donde se reproduce y realiza la vida, tiene
derecho a que se respete integralmente su existencia y el mantenimiento y regeneracion
de sus ciclos vitales, estructura, funciones y procesos evolutivos [...] Art. 72.- La
naturaleza tiene derecho a la restauracion. Esta restauracién serd independiente de la
obligacién que tienen el Estado y las personas naturales o juridicas de Indemnizar a los
individuos y colectivos que dependan de los sistemas naturales afectados. [...] Art. 73.-
El Estado aplicara medidas de precaucion y restriccion para las actividades que puedan
conducir a la extincién de especies, la destruccion de ecosistemas o la alteracion
permanente de los ciclos naturales. (EC Gobierno del Ecuador 2008a)

De forma similar en Bolivia, se hablé del “Vivir Bien”, una férmula que
implicaria un pacto con la llamada naturaleza que permitiera la reproduccion de la vida;
y es también una forma de concebir la vida en el que se pasaria del antropocentrismo al
cosmocentrismo (Prada 2011). La introduccion de estos conceptos como objeto de la
politica publica estaban orientados a deconstruir el paradigma de la vision occidental
sobre la naturaleza, en el que se la considera como un objeto inerte y pasivo, para
transitar hacia un paradigma en el que se comprendiera a la naturaleza como un
organismo con vida y por lo tanto como sujeta de derechos.

Este tema se ha constituido en el centro de muchas discusiones; algunas de orden
conceptual y otras a nivel practico. Encontramos que hay distintas concepciones sobre
lo que significa el Buen Vivir que no necesariamente son antagonicas entre si, pero que
si se ubican en distintos niveles de discusion. Asi, por ejemplo, encontramos referencias
en donde se plantea al Buen Vivir desde una Optica predominantemente sociopolitica.

Tal es el caso de Alberto Acosta, para quien el Buen Vivir supone una vision
holistica e integradora del ser humano inmerso en la Pacha Mama (Madre Tierra). Se
trata de vivir bien sin poner en riesgo el futuro de las otras generaciones. El Ser
Humano es concebido como el centro, pero siendo parte de la naturaleza. No es un
sinénimo del “bienestar occidental” sino que implica recuperar la cosmovision de los
pueblos y nacionalidades indigenas. Para él, el Estado Plurinacional (como se lo define

en la Constitucion ecuatoriana) debe asimilar y procesar los cédigos culturales de los
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pueblos y esta accidén va mas all4 de la incorporacion de la poblacion indigena y afro en
el aparato burocratico estatal. No es un modelo de desarrollo alternativo sino una
alternativa al Desarrollo, ya que implica la superacién de la idea de progreso entendida
como la permanente acumulacion de bienes naturales y tecnoldgicos. En €l no existe
una concepcion lineal del tiempo y propone un cambio civilizatorio. Agrega también
que las nociones del Buen Vivir son heterogéneas (Acosta 2012).

Desde una arista mas filoséfica encontramos lo propuesto por Floresmilo
Simbafia (2011, 25-6), quien sefiala que el Sumak Kawsay es concebido en la region
andina como un sentido de vida, una ética que ordena la vida de la comunidad. En los
tiempos de los Estados originarios esta ética servia para ordenar la sociedad y el Estado.
Plantea que fuera del mundo occidental, los otros pueblos no conciben el entenderse
fuera de la naturaleza porque son parte de ella. EI Sumak Kawsay depende de la defensa
de la vida en general y esté estrictamente ligado a la plurinacionalidad. La incorporacién
de este concepto “involucra varias dimensiones: social, cultural, econémico, ambiental,
epistemoldgico y politico, como un todo interrelacionado e interdependiente, donde
cada uno de sus elementos dependen de los otros” (Simbafia 2011, 222)-

Siguiendo este mismo direccionamiento filoséfico y en un sentido critico,
Atawallpa Oviedo considera que el Buen Vivir y el Sumak Kawsay no son sinébnimos;
plantea que el Buen Vivir es sélo una parte del Sumak Kawsay. Ademas, la traduccion
del Buen Vivir al Kichwa seria simplemente Alli Kawsay (bienestar); en tanto que el
Sumak Kawsay iria mucho mas alla del concepto de bienestar e implicaria un convivir
en armonia con la llamada naturaleza. Este autor también sefiala que el Sumak Kawsay
es una expresion andina de una corriente identificada como el vitalismo o vitalismos en

plural que:

[...] hace referencia a todos los saberes ancestrales de distintas partes del mundo
(ayurvedam filosofia jonia, bantl, tao, kabala, surfismo, cristianismo mistico, etc.) en
conjuncién con teorias modernas surgidas desde el ecologismo, el ambientalismo, el
veganismo, el etnicismo, el feminismo horizontal, el culturalismo, la espiritualidad, la
holisitca, la quantica y demdas concepciones que cuestionan y traspasan la vision
mecanicista- reduccionista-materialista del paradigma piramidalista. (2013, 21)

En el vitalismo se concibe que el “Vivir en armonia con la naturaleza”, no
significa que no haya conflictos entre los seres humanos y la naturaleza; sino que no hay
separacion entre los dos y que el ser humano es una continuidad de la naturaleza. Para el

Buen Vivir el ser humano es el centro; para el vitalismo es la vida en su conjunto (2013,
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21). Para Oviedo, hay quienes consideran que es necesario mantener el conjunto de
palabras Buen Vivir/Sumak Kawsay como sinénimas; mientras que, para él, no es
posible mantener esta asimilacion, dado que los dos conceptos pertenecen a bases
epistemoldgicas distintas (2014, entrevista personal, ver anexo 4).

Bajo estos breves antecedentes, podemos comprender algunas de las
caracteristicas del debate que existe a nivel conceptual sobre el Buen Vivir: no existe un
consenso sobre su significado, pero de alguna forma las propuestas coinciden en la
necesidad de replantear el vinculo entre los seres humanos y la llamada naturaleza. Es
de cierta forma una manera de superar uno de los pares creados por el mundo occidental
moderno. La division entre los seres humanos y la llamada naturaleza es uno de los
grandes iconos de la matriz occidental para la existencia; pues es sabido que para
muchos pueblos en el mundo esta division es artificial. En esos mundos la vida se
observa como un continuum entre las personas y el Todo. Por eso, la apuesta del Buen
Vivir es un intento por incorporar elementos ajenos al imaginario de la maquina
impulsado por la matriz occidental para la existencia. Una apuesta que se difundio en
varios campos como lo veremos a continuacion.

En el caso de la economia encontramos analisis como los de Alberto Acosta para
quien el Buen Vivir apunta a la construccion de una economia social y solidaria. Bajo
estos lineamientos, se aspiraria a construir relaciones de produccién, intercambio y
cooperacion que propicien la eficiencia y la calidad. También se aspiraria a promover
una relacion dindmica y constructiva entre el mercado, el Estado y la sociedad. El
Sumak Kawsay propone la construccion de una economia postpetrolera, que no implica
cerrar los pozos petroleros que se encuentran operando actualmente; sino a considerar
que el principal factor de produccion de desarrollo es el ser humano, quien vive en
armonia con la naturaleza (Acosta 2009).

En materia de educacion, encontramos el libro llamado “Educacién y buen vivir:
reflexiones sobre su construccién” coordinado por el movimiento ciudadano Contrato
Social por la Educacion en el Ecuador. En este libro se invita a varios autores a
reflexionar sobre las iniciativas que se deben dar o que ya se estan dando a nivel estatal
para aplicar el Buen Vivir a nivel educativo. En la introduccién del libro se manifiesta

que:

Para el movimiento ciudadano Contrato Social por la Educacion, su apuesta por el buen
vivir no es solo declarativa, sino sobre todo propositiva; con esta provocadora
publicacion queremos aportar en su construccion y en su “aterrizaje” al hecho
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educativo, a sus concepciones, objetivos, indicadores y resultados; este es apenas un
paso inicial. (...) Para quienes promovemos los derechos humanos, el ‘buen vivir'
constituye un paradigma que incluye la igualdad y la garantia de los mismos. Este se ha
convertido en el paradigma no solo del desarrollo sino de una ética —de relaciones—
particular. (Movimiento Ciudadano Contrato Social por la educacion en el Ecuador
2012, 11)

Este texto recoge también algunas ideas formuladas en un seminario sobre el
Buen Vivir y la educacién que habria sido desarrollado en el 2010 como una iniciativa
del Ministerio Coordinador de Desarrollo Social (2012, 11). Un caso similar lo
encontramos en el rea de la salud; cuando el Ministerio de Salud Publica del Ecuador
organizé en el afio 2009 junto a otros organismos internacionales, el seminario taller
“Interculturalidad y ejercicio de derechos en la Subregién Andina, con énfasis en salud
sexual y reproductiva, para el fortalecimiento de Sumak Kawsay-Buen Vivir”. Este

seminario:

[...] tuvo como marco de reflexion internacional, los Objetivos de Desarrollo del
Milenio y el llamado a reducir la mortalidad materna, con énfasis en los aspectos
culturales en la salud publica para facilitar el acceso universal a servicios de salud,
particularmente de las mujeres que en la region andina tienen mayores dificultades
como las indigenas y las afrodescendientes. (EC Ministerio de Salud Pablica 2010, 9)

Finalmente, debemos mencionar las reflexiones que se realizan sobre el Buen
Vivir a nivel de las Ciencias Politicas. Ejemplos de esta variante del Buen Vivir los
encontramos en los andlisis tedricos desarrollados por la Secretaria Nacional de
Planificacion y Desarrollo (SENPLADES). En el libro llamado “Los Nuevos Retos de
Ameérica Latina: Socialismo y Sumak Kawsay”, la SENPLADES también invita a
distintos autores a analizar el Sumak Kawsay y su relacion con el socialismo. Uno de los

autores, René Ramirez, propone al Buen Vivir como:

[...] la satisfaccion de las necesidades, la consecucion de una calidad de vida y muerte
dignas, el amar y ser amado, y el florecimiento saludable de todos, en paz y armonia
con la naturaleza, para la prolongacion de las culturas humanas y de la biodiversidad. El
Buen Vivir o sumak 158awsay supone tener tiempo libre para la contemplacion y la
emancipacion, y que las libertades, oportunidades, capacidades y potencialidades reales
de los individuos/colectivos se amplien y florezcan de modo que permitan lograr
simultaneamente aquello que la sociedad, los territorios, las diversas identidades
colectivas y cada uno — visto como un ser humano/colectivo, universal y particular a la
vez— valora como objetivo de vida deseable (tanto material como subjetivamente, sin
producir ningun tipo de dominacion a otro). (Ramirez 2010, 61)
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Para Ramirez el Buen Vivir implica un nuevo pacto de convivencia en el que se
ve a los seres humanos como naturaleza; por eso considera a la propuesta como
biocéntrica, post-antropocéntrica y trans-estatal. Agrega también que, con la
introduccién del concepto del Buen Vivir en la Constitucion del 2008, se propone
“edificar un bio-igualitarismo republicano que se sustenta en: garantizar los derechos de
la naturaleza construyendo una ética biocéntrica, romper distancias indignas, eliminar el
racismo y formas de exclusion, buscar una libertad positiva no dominada —a mas de
defender la libertad negativa—" (2010, 61).

El Buen Vivir se aplica indistintamente a diferentes campos del conocimiento;
pese a que no existe un consenso sobre su significado. En algunos casos se lo relaciona
a los llamados Objetivos del Nuevo Milenio y en otros casos se lo propone como la
bandera para un cambio a nivel civilizatorio. Es importante mencionar también que,
dado que no existe un consenso sobre lo que es el Buen Vivir, tampoco existen acuerdos
sobre lo que implica su aplicacion en materia de politicas publicas.? De todas formas,
aun con las mil limitaciones del caso, podemos comprender que existe un debate
creciente sobre la relacion de las personas con la naturaleza.

Justo en este punto podemos establecer una conexion directa entre el PCl y el
Buen Vivir: uno de los componentes del PCI son las practicas y/o conocimientos
relativos a la naturaleza que generalmente se identifican en los otros del Estado”,
mientras que con el discurso del Buen Vivir se toma la conexién que se observa estos
otros marginables con la llamada Naturaleza, y se la lleva a la esfera publica-estatal. En
este sentido, podemos observar una transgresion, un robo, una usurpacion simbdlica de
una concepcion ordenadora de la vida que en muchos casos ni siquiera es
conceptualizada, porgue simplemente forma parte de su dia a dia, para convertirla en un
instrumento conceptual y operativo del Estado. En el primer caso, el control se da en el
proceso de “gestion cultural”; y en el segundo caso, mediante el Buen Vivir hay un
intento de tornar lo que podria ser una concepcién integral de todo, para convertirla en
un dispositivo operativo que, por lo menos a nivel discursivo, plantee una nueva forma

de relacionamiento entre las personas y el medio.

23 Una de las discusiones mas algidas en este sentido, se ha suscitado en cuanto al tema de la
explotacion de los recursos naturales. Las decisiones sobre la explotacién de determinados pozos
petroliferos o sobre la intervencion en ciertas regiones amazoénicas han suscitado profundos debates sobre
lo que significa el Buen Vivir. Hay quienes consideran que la explotacion de los recursos es necesaria
para lograr una mejor calidad de vida; mientras hay quienes afirman que una mejor calidad de vida estaria
comprometida con la explotacién de dichos recursos.
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Por los azahares del destino, el Buen Vivir se ha convertido en un icono de la
relacion seres humanos-naturaleza, una imagen que se plasma infinitamente en las
normas, leyes, e instrumentos varios construidos por el Estado. Documentos en los que
se aprecia que finalmente las palabras Buen Vivir no son sino una figura discursiva
sobre la que se sustenta toda una retorica estatal. Los discursos se ajustan para cumplir
retéricamente por lo dispuesto en la Constitucién; dejando al Buen Vivir vacio y
desprovisto de una razén mas profunda.

Si bien el Buen Vivir o Sumak Kawsay se reconoce como una propuesta naciente
de la cosmovision indigena, todavia son escasos los estudios que ayudan a comprender
cdémo se construye ese “estado de conciencia”, por llamarlo de alguna forma, en el que
las personas llegan a concebir a la naturaleza como un ser viviente. O como se podria
llegar al punto en el que ni siquiera exista la concepcion de la Naturaleza, como algo
ajeno o externo al ser humano. Al respecto, algunos autores identifican a la ritualidad
indigena como una suerte de puente para llegar a este estado de conciencia. Radl Prada
manifiesta que, “Los hombres y mujeres son parte de la Madre Tierra y entre ambos se
establece una comunion y un didlogo mediado por una ritualidad que entiende a la
naturaleza como un ser sagrado” (Prada 2011, 228). Para Atawallpa Oviedo, al Sumak

Kawsay o vitalismo como él lo identifica:

[...] s6lo es posible comprenderlo en medio de las labores, los cuidados, los rituales, las
ceremonias, las fiestas, y fundamentalmente de la convivencia espiritual y consciente
con la Madre Tierra, el Padre Sol, la Madre Luna, la Madre Agua, el Padre Viento. [...]
Gracias a esta interrelacién ha sido posible despertar al espiritu de cada uno de ellos en
nuestros pensamientos y sobre todo en nuestros sentimientos, para que ellos nos
ensefien y nos guien en su comprension y el enraizamiento en nuestra vida cotidiana
personal. (2013, 62)

A esta fusién de los pensamientos-sentimientos, es a lo que Oviedo denomina el
Corazonar. EI Sumak Kawsay, desde esta perspectiva, apuntaria a la construccién de un
nuevo estado de conciencia en el que la ritualidad juega un papel importante y que va
mucho mas alla de la racionalidad l6gica occidental en la que prima el pensamiento. En
este estado de conciencia, la nocién de unidad entre las personas y la Tierra es
fundamental. Para este autor, existe una diferencia entre concebir al ser humano, la vida
y la naturaleza como una idea y concebirlos como una conciencia integral, organica y

sistémica, que es lo que promueve el Vitalismo-Sumak Kawsay (2013, 62).
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En términos mas préacticos, esta distincion se radicaliza al hablar de los
“portadores de PCI”. Es decir, a nivel discursivo la relacion con la naturaleza se plantea
como una tarea o responsabilidad de todos, pero en la practica el Estado identifica
claramente a unas cuantas personas quienes poseerian esta suerte de capital simbolico.
El vinculo con la naturaleza, se ha convertido en un capital gracias en parte, al propio
proceso de institucionalizacion del PCI, que va procurando la separacion de aguas entre
quienes si y no poseen esta forma de existir, a fin de catalogarlas y crear mecanismos de
poder sobre estas personas, a las que se identifica como “portadores”.

Lo interesante del caso es que el capital simbolico que permite que ciertas
personas sean reconocidas como ‘“portadores”, se constituye en un acto de
nombramiento que no procura convertir a estas personas en referentes o ejemplos a
seguir; sino que se lo realiza con el fin de que el Estado pueda ejercer cierto tipo de
poder sobre ellas, a través de lo que poco se va constituyendo como la “gestion del
PCI”. Una de las principales expresiones de este control, se camufla en el término de la
“salvaguardia del PCI”. Por ejemplo, en la Guia Metodologica del PCI del Ecuador, un
instrumento creado en el 2013 y que analizaré posteriormente, se define a la

salvaguardia como:

Un proceso metodoldgico que comprende la identificacion, la investigacién y la
definicion de acciones especificas para lograr la continuidad de las manifestaciones del
Patrimonio Cultural Inmaterial, es decir, para permitir que estas se mantengan vigentes
y sean practicadas por las generaciones sucesivas, en tanto sigan siendo pertinentes para
esa cultura. Este objetivo apunta al fortalecimiento del sentimiento de identidad de los
grupos, comunidades y portadores involucrados y, a partir de ello, la salvaguardia
apunta a la generacion de capacidades locales que permitan fortalecer los procesos de
desarrollo local. (INPC 2013, 62)

Este texto estd profundamente asociado a la extirpacion propuesta en el marco
del método cientifico. Luego de un proceso de investigacion selectiva, hay una
intervencion sobre las partes orientada al control de las mismas; que en este caso se
utilizarian “para lograr la continuidad de las mismas”. Se coloca el Estado en una
posicién paternalista, en la que se asume su intervencion como un caracter casi vital.
Ademas, en este proceso surge otro distanciamiento grande entre quienes supuestamente
poseen el vinculo con la naturaleza, y quienes son observadores de este hecho. En este
contexto no estamos hablando de grupos humanos en confrontacion; son simplemente
las categorias que se observan en el mapa del poder. Una clasificacion que en la realidad

puede ser arbitraria y por eso encontramos casos como el de la Secretaria del Buen
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Vivir creada en el gobierno de Correa y su titular Fredy Ehlers. Una institucion cuya
creacion respondia a estas ideas:

El progreso de un pais no se puede medir en cifras, sino con el grado de felicidad de sus
ciudadanos”. [...] “La Secretaria del Buen Vivir fue constituida por decreto
Presidencial, atendiendo a un mandato del libertador de América”, sefialé Ehlers al
referirse al Congreso de Angostura de 1819, en el que Simdn Bolivar dijo que el
Gobierno mas perfecto es que produce la mayor felicidad posible para sus ciudadanos,
asi como seguridad y estabilidad politica. También informé que otra de las labores de la
Secretaria del Buen Vivir es promover este concepto y estilo de vida en el mundo. En
tal sentido ha mantenido varios encuentros con filésofos e intelectuales en Ginebra y
Francia para presentar esta iniciativa y convertirla en un movimiento internacional. “El
Reino de Butan, Venezuela, Ecuador y Bolivia son los Unicos paises en el mundo que
han dado cabida a este concepto y emplean politicas publicas para promover la
felicidad, es decir el buen vivir de sus ciudadanos”. (Embajada del Ecuador en Espafia
s.f.)

Es sabido que el periodista Ehlers realizaba précticas que €l consideraba como
ejemplos del Buen Vivir que, han sido altamente ridiculizadas por la prensa, como el
promover el abrazo de los arboles o motivar a los funcionarios publicos para que
realizaran ejercicios de respiracion antes de empezar con el trabajo. Revisemos algunas

criticas:

¢ Qué hace el Freddy para merecer que se quite al IESS médicos y a las escuelas fiscales
profesores? El Freddy difunde en los canales de television del Estado reportajes de
television elaborados por sus amigos con temas sobre la naturaleza, el trabajo
comunitario, el desarrollo turistico o la historia de algin personaje... Y aconseja que
“necesitamos hacer mas silencio, mas meditacion. Los jévenes buscan mas el yoga.
Todo estd dentro de nosotros, y el gran peligro es el consumismo, el maldito
consumismo”. (Neira 2015)

De la Secretaria del Buen Vivir no queda mas que algunos videos que circulan
del ex ministro Freddy Ehlers invitando a los ecuatorianos a abrazar un arbol. Sus redes
sociales fueron borradas, asi como la pagina web de esta institucion, que contaba con un
presupuesto estimado de USD 12.190.173 para cuatro afios de gestion, segin cifras
oficiales. (Observatorio de Gasto Publico 2018)

Sin necesidad de juzgar las acciones de Ehlers y su propuesta politica podemos
evidenciar que existia un claro malestar por estas acciones que se consideraban ajenas a
la esfera estatal. Estas practicas tenian componentes que no radicaban en los resultados
materiales y susceptibles de contabilizar, como uno de los principales mecanismos
operativos del Estado derivado de las logicas de la cientificidad. Aqui no importa saber

si esas actividades eran necesarias 0 no, sino que nos permiten comprender la esfera
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publica estatal colmada de acciones concretas, visibles, materiales y medibles en donde
no habia asidero para las propuestas de Ehlers.

Aungue no exista un consenso sobre la existencia y conceptualizacion sobre el
Buen Vivir, podemos resaltar su discusion méas profunda en torno a la relacion de los
seres humanos con la naturaleza. El Estado esté estructurado en profundas concepciones
antropocéntricas de la vida, por eso es esencialmente incongruente con propuestas como
las del Buen Vivir. El Estado responde a la metafora de la maquina que conlleva a
concebir a la naturaleza como un objeto de dominacion y control; de ahi que el
extractivismo sea una de las principales fuentes de ingresos econémicos para su
proceder. Esta brecha enorme también se explica a nivel de género: el Patriarcado
impulsa el desarrollo de la vida en el marco de la externalizacion; y siendo el Estado su
brazo operativo, esta institucion social se vincula Unicamente con aquellos componentes
del Todo que son objetivables. Mientras que en el mundo aldea, la relacion con el Todo
pasa por fuerzas que estan direccionadas hacia aspectos internos del ser humano, que en
muchos casos son invisibles e inconmensurables. Por este motivo, el Estado al tratar el
tema del Buen Vivir lo ha reducido a un elemento discursivo de moda, que se vio en un
sin nimero de documentos.

El Buen Vivir aparecio en el gobierno de Correa y se mantuvo hasta el gobierno
de Lenin Moreno (recorte temporal de este trabajo). Aunque Moreno busco la forma de
distanciarse de todos los componentes discursivos del Buen Vivir y cambiarlos por el
“Gobierno para todos”, no pudo escaparse de las secuelas que dejo su predecesor a nivel
normativo. Analicemos esta continuidad en la préctica estatal que se observa en el

campo del PCI.

2. Acciones estatales luego de la ratificacion de La Convencion del 2003

El decreto ejecutivo referente al Estado de emergencia del 2007, tuvo el
siguiente objetivo: “establecer las medidas y mecanismos para el control, uso y acciones
orientadas a la conservacion y preservacion de los bienes patrimoniales del Estado
ecuatoriano, para que cuya desaparicion no generen una grave conmocion interna”; y
para el efecto se dispuso que el Ministerio de Cultura y el INPC “ejecutaran la
programacion dispuesta en el presente decreto a través de sus dependencias, entidades
ejecutoras, o mediante convenios con las instituciones, entidades u organizaciones

religiosas, fundaciones y personas naturales o juridicas publicas o privadas y
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organismos seccionales” (2008b). Asi se dispuso la amplia participacion de una gran
diversidad de actores en el denominado “Plan de Proteccion y Recuperacion del
Patrimonio Cultural del Ecuador” (EC Gobierno del Ecuador 2007b).

Para ejecutar el decreto se cre6 la Unidad de Gestion de Emergencia del
Patrimonio Cultural, instancié que trabajo en tres lineas: 1. La dotacion de seguridades a
los bienes culturales que estaban en riesgo. 2. La creacion de un Sistema Nacional de
Gestion de Bienes Culturales, y 3. Una campafia de concienciacion ciudadana para
valorar el patrimonio (Ministerio Coordinador de Patrimonio 2009, 9). Este segundo
aspecto incluy6 la realizacién de un inventario a nivel nacional para identificar y
conocer el estado del llamado patrimonio cultural ecuatoriano. Una de las principales
participantes en esta unidad, la arquitecta Olga Woolfson, nos cuenta su experiencia:
“empezamos a trabajar en marzo del 2008 y en abril, a comienzos del 2008. Se realiza
un taller internacional con la participacion de expertos de algunos paises amigos para
formular las lineas bajo las cuales se decia de qué manera se realizaria el levantamiento
de informacion para el sistema” (Woolfson 2018, entrevista personal; ver anexo 4). Otra
de las personas que estuvo al frente de este proceso, la arquitecta Dora Arizaga, nos

comenta que el seminario internacional se realizo:

Invitando a paises que ya habian caminado en el tema y que tenian experiencia en estos
temas; entonces vinieron gente del Brasil, de Espafia, de Venezuela, de México, de
algunos sitios justamente para poder intercambiar experiencias, y con base a eso se
formularon ciertas lineas, inclusive hay un pequefio documento publicado en el
Ministerio de Patrimonio donde estan formulados los lineamientos de generacion de
politica publica para el patrimonio inmaterial con base a una serie de reuniones, de
discusiones para poder llegar a esos consensos. (2020, entrevista personal; ver anexo 4)

El Norte originado en Europa, se propaga y encarna en otras que voces que se
alejan geograficamente de este referente, pero no de sus ideas, permitiendo asi, la
conservaciéon de la legitimidad del discurso. Estos Sures geograficos para nosotros
constituyen un Norte, en la medida en que representan algun sentido de superioridad. Lo
cual se evidencia en la asesoria brindada por expertos mexicanos, brasilefios y
venezolanos. Si bien no se puede dejar de reconocer esta “experticia” que debe ser
comprendida como parte de la institucionalizacion de los objetos discursivos del Norte,
tampoco podemos perder de vista que este proceso es clave para un tipo de
reproduccion de conocimientos vertical que se observa como “natural”. Una naturalidad
que radica en la necesidad de adquirir el capital letrado subyacente a la experticia sobre

un determinado objeto discursivo, como es el PCI.



165

En el proceso vivido en el Ecuador, no se puede dejar de observar las huellas de
la UNESCO; instancia que ha trabajado para “La integracién de las disposiciones de las
convenciones en las legislaciones, las politicas y las estrategias nacionales y regionales
(Nivel 11, relativo a la elaboracion de politicas)”y “La aplicacion de las legislaciones,
politicas y estrategias a nivel nacional (Nivel Ill, relativo a la aplicacion de politicas)”
(Torggler Bérbara et. al 2013, 95). Asi, lo que en el Sur puede aparecer en la palestra
publica como un conjunto de esfuerzos originales producto de la creatividad de alguna
persona o0 personas en particular, puede ser también el resultado de ideas que ya han
sido previamente sistematizadas en el Norte, y que se replican en el Sur, con mucha
naturalidad, ignorandose las redes politicas que se encuentran en este proceso.

En el caso de la Unidad de Gestion, la asesoria internacional habria ido mucho
mas alla del seminario puntual mencionado, sino que su presencia se habria convertido

en una constante, como lo sefialan los propios documentos institucionales:

Los profesionales especialistas de la Unidad de Gestion, en cada uno de los campos del
registro —inventario, han sido acompafiados por técnicos del INPC. Con la asesoria
internacional de Brasil, Cuba, Espafia, México y Venezuela, el equipo disefio las fichas,
delined la metodologia a seguir, los alcances y las metas del registro— inventario en todo
el pais, esto es, las 24 provincias con sus cantones Yy parroquias. (Ministerio
Coordinador de Patrimonio 2009, 165)

Bajo estos antecedentes se inicié con el levantamiento de informacién
patrimonial a nivel nacional. En relacién al area de Patrimonio Inmaterial, la arquitecta

Woolfson nos cuenta su experiencia:

Resulta que, en el tema de patrimonio inmaterial, la gente que discutia, no se ponia de
acuerdo que mismo en qué hacer que, si metian esta cosa que si metian esta otra, y
bueno todo el mundo tenia definidas fichas, qué categorias entraban, por decir en (el
area de patrimonio) inmueble estaban cementerios, parques plazas, vias, el tren que
estaba interviniéndose, edificios, en fin. Y en patrimonio inmaterial nada, estaba un
poco en el aire, y ya tenian que empezar a darse los talleres dentro de las universidades
para que la gente se capacitara y todo lo demas, porque obviamente no habia
especialistas en todas las ramas, y habia que instruir a las personas sobre las fichas y
sobre lo que trataba el asunto.

(¢No habia fichas todavia?) No, no habia todavia. Habia algunas cosas, pero no
se concretaban porque en realidad el concepto, los conceptos parece que no estaban. La
gente no se ponia de acuerdo, entonces ahi me toco ponerme dictatorial y me toco coger
los ambitos de la UNESCO “y alla ustedes se arreglaran”; o sea ibamos a pasar todo el
proceso de emergencia discutiendo que es patrimonio inmaterial, que no que si, eso en
la UNESCO si se aplicaba en otros paises, que eran otras realidades... Entonces dije
bueno el Ecuador estd en la convencion, cojamos estos 5 ambitos y ahi arréglense
ustedes y definan los sub-ambitos. (Woolfson 2018, entrevista personal; ver anexo 4)
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La Arquitecta Dora Arizaga también nos comenta sobre su experiencia: “cuando
se comenzo a trabajar en el tema de la recopilacion de la informacion del patrimonio
inmaterial habia que partir de la Convencién, porque en la Convencién esta una base
conceptual, el concepto de lo que se entiende por ‘patrimonio inmaterial’” (2020,
entrevista personal; ver anexo 4). La discusion a la que hace referencia Woolfson es una
constante frente al tema del PCI. Durante mi experiencia en el INPC podia observar
constantemente una gran variedad de discusiones referentes al PCl y los llamados
“portadores”; sobre este tema me detendré en el siguiente capitulo, pero por ahora basta
sefialar que las posturas sobre el PCI al interior del Estado nunca se han agotado y
tampoco han implicado la asimilacién mecénica de todo lo dispuesto por la UNESCO.

Por eso surgen desentonaciones al querer asemejarse al Norte:

La percepcion eurocentrista implica que la realidad latinoamericana s6lo puede ser vista
segun las imagenes inevitablemente distorsionadas en el espejo europeo. Esto es, no
meramente quiméricas; pero necesariamente inexactas. Debido a ello, los problemas no
han podido ser nunca cefiidamente planteados y mucho menos adecuadamente resueltos.
Todo ocurre s6lo como: si niega su propia identidad, no se logra ser auténtico. Lo
tragico de eso es que los problemas no pueden ser resueltos, salvo parcial y fugazmente.
Porque América, y por sobre todo América Latina, no es, no puede ser, por modo
alguno, una prolongacion de Europa. (Quijano 2014a, 207)

De todas formas, ain a pesar de los malestares que ocasiona la relacién Norte-
Sur en el modelaje institucional de nuestra realidad, los bordes del objeto discursivo a
los que suelen llegar nuestros cuestionamientos, se constituyen en una suerte de barrera
de poder que finalmente logra que las ideas del Norte se encarnen en el Sur. Es lo que
ocurrio en el marco del levantamiento de informacion cuando finalmente lo que primé
para hacer las fichas, fueron los ambitos del PCI previamente elaborados por la
UNESCO. Cuando las fichas llegaron al campo para iniciar con el levantamiento de
informacién, se sefiala que habia ambivalencias en el proceso, como nos comenta

Gabriela Eljuri:

No habia un consenso en cémo llenar, finalmente nos dieron esta ficha y todos llenaron
esa ficha. El instructivo si hice yo, pero fue un poco de la necesidad, sobre todo yo tenia
que explicar a las personas que trabajaron conmigo qué espero de ellos y en cada cajon.
Entonces fue esta ficha la que se manejo, pero las fichas se fueron desarrollando en la
marcha. Y el instructivo yo lo hice en un momento de desesperacion, para salvar mi
trabajo, para respaldar mi trabajo y quedd ese instructivo para todo el pais en ese
momento, pero no es que partimos y que salimos al campo teniendo todo listo. (2018,
entrevista personal; ver anexo 4)
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El instructivo para las fichas que se implementaron se puede revisar en los
anexos de este trabajo (Ver Anexo 3). Una vez que las fichas estuvieron listas, se realiz6
el trabajo de campo entre octubre del 2008 y abril del 2009; al final, se levantaron
alrededor de 5000 fichas en el area inmaterial (Woolsen 2018). Un proceso que fue
realizado por personas familiarizadas con el PCI, asi como por otras, escasamente

conocedoras del tema:

Por ejemplo, en el &rea de arqueologia en el lado de aca de la Sierra en Cuenca o en la
Universidad de Cuenca o en la Universidad Técnica de Ambato tuvieron que trabajar
con gente de la Costa o gente de aqui de la (Universidad) Catdlica y ya en el sitio
tuvieron que entrenar a la gente; a veces a estudiantes de historia por ejemplo para que
trabajen en el &rea de arqueologia, para patrimonio inmaterial. Como no habia ni una
sola facultad de antropologia entonces ahi trabajaron con gente de arqueologia. [...]
Entonces si habia vacios y huecos que habia, y habian resultado en errores. Finalmente,
cuando se cernieron las fichas me parece que quedaron en 4500. [...] El Decreto entregd
toda la informacion al institutito en julio del 2009. (Woolsen 2018)

Otro de los problemas suscitados,;”uvo ’ue ver con la georreferenciacion,
“porque no todo el mundo trabajé con GPS como se debia 0 no todos contrataron
geografos para que sean ellos los que manejen los aparatos. A mas de esto pues, en
ciertos sectores trabajaron, parece que traslaparon entonces parecia que habia fichas que
estaban repetidas” (Woolsen 2018). Pero a pesar de los errores y todo, el decreto de
emergencia fue un hito en la historia de la institucionalizacion del PCI en el Ecuador:
“dado que el instituto si bien habia trabajado para las declaratorias de ocho bienes para
el area de patrimonio inmaterial, no tenia nada mas registrado. No estaba sistematizada
la informacion, no constaba en ninguna parte” (Woolsen 2018).

En todo este caminar del PCI en la institucionalidad ecuatoriana, la UNESCO se
constituy0 en una suerte de guia, auspiciada en gran medida por Dora Arizaga,
consultora ecuatoriana de la UNESCO a quien ya hemos mencionado anteriormente.
Sobre su influencia en el proceso de levantamiento de informacion, Gabriela Eljuri nos

comenta su experiencia:

Ella nos dio muchisimo impulso en el sentido de que ella venia con esto del debate
eterno con esto de la UNESCO, era muy de la linea UNESCO y muy de la linea de lo
material, pero con la experiencia increible en temas de patrimonio en general pero
también de lo que se estaba discutiendo en el mundo y de mucha sensibilidad frente al
PCl a pesar de su formacién como arquitecta. Entonces ella era mayor, era una
autoridad en temas de patrimonio el resto éramos antropélogos jovenes. Al inicio esta
cabeza de Dora nos guiaba, pero la discusion se nutria finalmente con nuestros
argumentos, con nuestras experiencias en campo y en territorio. Y después seguimos
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caminando asi, sin Dora los afios siguientes. Dora, finalmente era la cabeza que nos
habia aterrizar digamos, pero finalmente los criterios técnicos venian de nosotros, si
habia mucha influencia de lo que la convencion decia, ademéas ibamos a las reuniones
de CRIESPIAL volviamos también con todo lo que aprendiamos en la convencion de
ahi también habia momentos de mucha critica a lo que la UNESCO planteaba. Yo
mismo, y creo que por eso me habran contratado en su momento, yo si fui muy critica a
los temas de la UNESCO durante el inventario. Pero conforme me fui empapando de la
convencion empecé a entender cosas también. (Eljuri 2018, entrevista personal; ver
anexo 4)

El proceso de levantamiento de informacion generd criticas de parte de los
propios funcionarios y también podemos encontrar Apreciaciones criticas como las
planteadas por Santiago Cabrera, sobre lo que sucedié en torno a la elaboracion del
Inventario Nacional y el resultado que arrojé. El afirma que,

el patrimonio cultural constituye un guion teatral que organiza el repertorio de
movimientos, rituales, conmemoraciones y practicas que escenifican la nacion vy
vivifican el espiritu nacionalista, sin explicarlo, pero colmandolo de emociones.
Contiene, ademas, un caracter emotivo que emana de su caracter de bien patrimonial,
preservado y divulgado para futuras generaciones: sirve para ‘“hacernos sentir” parte de
una colectividad nacional, regional, provincial o local que tiene unos origenes y unos
rasgos que la distinguen de otras. (2011:122)

En el proceso de inventario se pone de manifiesto, la l6gica subyacente al

método cientifico que aplican los funcionarios del Estado, que les lleva a identificar
todos los elementos que caben dentro de lo patrimonializable a fin de convertirlos en
informacion cuantificable. Un proceso revestido completamente de matices politicos,
ligados en los procesos de construccion de “lo nacional” y a las dindmicas globales del

capital:

el registro impulsado por el gobierno ecuatoriano anclé sus propoésitos en la
identificacion de los bienes culturales nacionales, con miras a su conservacion y
divulgacion, y, ademas, en la construccion posterior de nuevos referentes culturales en
un contexto sociocultural en el que las narrativas nacionales y sus referentes deben
negociar sus posibilidades significativas con elementos mas labiles y de consumo
extendido provenientes de los contextos globales y la sociedad de masas. Ello implica,
también, la redefinicion de las formas en las que se construyen las memorias nacionales,
en tension con imaginarios mundializados que los impugnan sometiéndolos a las I6gicas
del mercado transnacional, las dindmicas de consumos desterritorializados y las
“memorias mundializadas” (Ortiz, 2004). (2011:110)

Mediante el inventario también se produce un nuevo proceso de externalizacion,
auspiciado por el Sistema Politico Patriarcal. En este proceso, se identifican cientos y
miles de précticas, conocimientos, creencias, entre otros elementos que figuran dentro

del PCI, que son arrancados de las logicas propias a las que responden, al nicho local o
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comunitario al que pertenecen originalmente, para pasar a ser vistos como un apartado
conceptual previamente categorizado por el Estado. Un proceso de reconocimiento que
reviste un profundo contenido politico, porque estos elementos empiezan a considerarse
validos por parte de la mirada del Uno, en la medida en que caben en el mundo de lo
patrimonial. Este campo responde a una estructura global de ideas surgida en el Norte,
misma que hace que los elementos se desarrollen ya no en funcion de su contexto
propio, sino en conexidn con este universo exterior. Podemos comprender entonces que
la fuerza masculina se plasma en este momento, como una suerte de centrifugacion en el
que se desprenden ciertos elementos de la vida de los llamados portadores, para
expulsarlos hacia plataformas mayores.

El inventario fue realizado también para legitimar la intervencion del Estado
sobre aquello que se le considera inherente. En este caso, gracias al discurso que
aparenta neutralidad en torno al cual se maneja el tema del PCI, nos olvidamos que
detras de las fiestas o rituales, por ejemplo, hay complejos sistemas de existencias a
nivel comunitario. Luego, una vez que las fichas estuvieron creadas, se procedié a
“pulir’ el trabajo realizado. Un proceso que puede leerse como una tamizacion mas

pormenorizada del tema del PCl en el INPC:

[...] hubo un proceso de depuracion y de ajustes a la herramienta, justamente pensando
en los conceptos, en los criterios, desarrollando inclusive a nivel metodolégico, &mbitos,
subambitos, un poco para que la herramienta tenga también un enfoque hacia procesos
justamente de indicadores y de posibles lineas de politica publica, entonces, por
ejemplo, uno de los campos que se incluyé fue la “sensibilidad al cambio” que esta
vinculada con el estado, si quieres, de viabilidad o de continuidad de la manifestacion,
gue es algo que se pueda mejorar, perfeccionar, ajustar, lo que sea, pero gque €s un
campo que me parece importante porque justamente de ahi se van a poder derivar las
acciones de salvaguardia que correspondan. (L6épez 2017, entrevista personal; ver anexo
4)

Una vez finalizado el Decreto de Emergencia en el 2009, se empez0 a contar con
un éarea de PCl en el INPC: “en ese entonces incluso en el organico no existia y se fue
consolidando es decir en la matriz mismo, mientras en las regionales se empezaban a
formar areas de PCI, en la matriz como que se iba quedando con la tarea del inventario”
(Eljuri 2018, entrevista personal; ver anexo 4). Justamente en el Estatuto Organico de
Gestion Organizacional por Procesos del INPC (publicado en la Edicion Especial del
Registro Oficial 110, 16 de marzo del 2009), se establecen cuatro direcciones técnicas,
entre ellas las de Inventario y las de Preservacién. Frente al PCI, se dispone a la

Direccion de Inventario el elaborar productos como: analisis e investigacion de
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manifestaciones; elaboracion del inventario general nacional; resoluciones
administrativas para declaraciones patrimoniales; entre otros. Mientras que, a la
Direccion de Preservacion le correspondia: elaborar expedientes técnicos como base
para acuerdos ministeriales para proyectos de declaratoria o exclusion de bienes como
PCI del Estado; perfiles de proyecto para investigacion y preservacion; textos base para
investir, publicar y elaborar mapas tematicos de PCI; instructivo para declaratoria de
PCI; instructivo para declaratoria de tesoros vivos.

Ahora el INPC empezaba a contar con personal encargado del tema del PCI en
la matriz y en las oficinas regionales, mismas que fueron definidas de la siguiente forma
y cuyas instalaciones se encuentran fotografiadas en la figura 13.

e Zona 2: Pichincha, Napo y Orellana. Sede: Quito.

e Zona 3: Pastaza, Cotopaxi, Tungurahua y Chimborazo. Sede: Riobamba.

e Zona 4: Manabi, Santo Domingo de los Tsachilas y Galapagos. Sede: Manta.

e Zona 5: Guayas, Los Rios, Peninsula de Santa Elena y Bolivar. Sede:

Guayaquil.
e Zona 6: Azuay, Cafar y Morona Santiago. Sede: Cuenca.

e Zona7: El Oro, Loja'y Zamora Chinchipe. Sede: Loja.
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Figura 13: Fotos de las oficinas regionales del INPC
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Fuente y elaboracién: (INPC 2012b, 4)

Asi el manejo del PCI quedd totalmente adecuado con una “infraestructura

institucional” especifica; segun como se conoce en el argot de la UNESCO:

En general, los ejemplos de infraestructuras institucionales son muy numerosos. El
establecimiento de esas infraestructuras suele ser una de las primeras actividades
emprendidas por los EP (Estados Partes) después, o incluso antes, de haber ratificado la
Convencion. [...] Esas infraestructuras varian en funcion del contexto historico y del
sistema politico especifico de cada pais, del panorama institucional general, de la
importancia que se concede o no al PCI como parte integrante del patrimonio cultural
nacional, de la disponibilidad de recursos humanos y financieros, del grado de
compromiso contraido por los gobiernos con la participacion de las comunidades y las
ONG en la aplicacion de la Convencion, etc. (Torggler Barbara et. al 2013, 50)

Esta infraestructura institucional se debe comprender como las adecuaciones
realizadas en las diferentes instancias a fin de convertir al objetivo discursivo del Norte
en un elemento operativo en el Estado. Es el momento cuando los compromisos y
acuerdos internacionales adquieren una forma concreta para lograr su tratamiento. En el
caso del PCI vemos que esta infraestructura se va construyendo poco a poco. Primero se
observa que el objeto discursivo atraviesa por una etapa de diseminacién; es decir, un
momento en el que circula de Norte-Sur a través de procesos de “capacitacion”,
“sensibilizaciéon”, talleres y otros. Luego, estas ideas van tomando forma a nivel
juridico, mediante el establecimiento de normas para crear el compromiso por parte del
Estado ecuatoriano. Ademas, paralelamente, se van creando mecanismos operativos
para plasmar el objeto discursivo en acciones concretas, como fue la realizacion del
inventario patrimonial en el Ecuador. Al final de este proceso, resulta la infraestructura
institucional que menciona la UNESCO, misma que en los siguientes afios pasara a ser
pulida y reajustada conforme a los momentos politicos subsiguientes.

Luego de realizarse el levantamiento de informacién, se inicié una discusion

sobre qué se debia hacer con las fichas del Decreto de Emergencia:

Y eran uno, dos, tres dias de muchisima discusién sobre matrimonio inmaterial y de
pensar que vamos a hacer con esas 5mil y tantas fichas, pero ¢ahora y qué hacemos? Era
una época también que habia una demanda enorme por declaratorias, con el decreto de
emergencia como que se habia puesto sobre el tapete el tema del PCI y todo el mundo
queria que le declare sus fiestas, sobre todo, como patrimonio de la nacién. Entonces
vino un proceso de muchisimo debate. [...] Entonces nos reuniamos y discutiamos, lo
primero que discutiamos era el que hacer con el inventario, o sea que resultados
arrojaba ese inventario, y lo segundo era que hacer con las declaratorias y si convenia o
no declarar. Bueno las mismas discusiones que hasta ahora no se agotan. Creo que en
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ese momento estaban en crisis politica, entonces de repente nos encontrdbamos con que
el presidente declaro las fiestas de las flores y las frutas y no habia expediente técnico ni
el informe favorable con el INPC y con el asambleista que ofrecié la declaratoria.
(Eljuri 2018, entrevista personal; ver anexo 4)

Para poder manejar toda la informacion, en el 2011 se cred un “Sistema de

Informacion para la Gestion del Patrimonio Cultural” al que se denominé ABACO.

Sistema de Informacién
para la Gestion del Patrimonio Cultural

NABACO

Manual de uso para el manejo del
Sistema de Informacion Patrimonial

.....

'l‘-, e t ‘_u‘ s ey 8 2 i :

Figura 14: Foto de portada del Manual de uso del sistema ABACO
Fuente y elaboracion: (INPC, Issuu 2011)

Sobre este software se dijo lo siguiente:

El Sistema tiene una connotacién de caracter conceptual muy importante, ya que no se
trata Onicamente de organizar la informacion en un sistema informatico de gran
capacidad y alcance, sino que se convertira en una herramienta para la gestion de los
Patrimonios Materiales e Inmateriales a nivel nacional; una herramienta que permitira,
en un futuro cercano, contar con la informacién geo-referenciada del Patrimonio en el
territorio, para visibilizarlo de manera objetiva en los planes de ordenamiento territorial,
que deben desarrollar los gobiernos autdnomos descentralizados en el marco del Codigo
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Orgénico de Ordenamiento Territorial Autonomias y Descentralizacion, (COOTAD).
(Gaétan y Lara 2011)

Es interesante observar como el componente tecnoldgico, se constituye en una
extension del proceso disectivo propiciado por el Sistema Politico Patriarcal a traves del
PCI. Lo que inicialmente responde a un proceso humano de circulacion de ideas Norte-
Sur, luego se consolida aun mas a través de herramientas como el ABACO. Este
programa, al presentarse como una simple herramienta tecnologica, anula ain mas la
posibilidad de ver las relaciones de poder construidas en el camino. Simplemente se lo
utiliza y se difunde bajo una imagen de neutralidad y como un simbolo de
fortalecimiento estatal en su gestion (vease por ejemplo un manual de uso del mismo en

la figura 14 y un taller para la socializacion del mismo en la figura 15).

TALLER PARA LA FORMACION Y SEGUIMIENTO
DE LOS TECNICOS PROVINCIALES DE LA AME

INSTITUTO NACIONAL DE PATRIMONIO CULTURAL DEL ECUADOR
ASOCIACION DE MUNICIPALIDADES ECUATORIANAS AME

QUITO 30 Y GUAYAQUIL 31 DE ENERO DEL 2012

INVENTARIO PATRIMONIAL
EL SISTEMA DE INVENTARIO ABACO

www. inpc. gob. ec
secretariainpc@inpc.gob.ec

Figura 15: Captura de presentacion “Taller para la formacion y seguimiento de los técnicos
provinciales de la AME”
Fuente y elaboracion: (INPC, Calameo s.f.)

Afos después (en el 2014), el Estado ecuatoriano adquirid otro sistema que
remplazd al ABACO, éste se llama Sistema de Informacion del Patrimonio Cultural
Ecuatoriano (SIPCE); toda la informacién migr6 de una plataforma a otra, luego de un
largo proceso de depuracién de las fichas en el que también participé. La Ilamada
“depuracion” consistia en una revisién y dada de baja de las fichas que fueron
elaboradas en el marco del decreto de emergencia, pero que contenian informacion que
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no correspondia al objeto discursivo del PCI, tal como lo habia definido la UNESCO y
lo habia reproducido el Estado ecuatoriano. Asi, por ejemplo, encontré una ficha en
cuya foto figuraban unas mujeres en terno de bafio y se titulaba “el uso de la
biodiversidad”. Las fichas a veces describian a ciertos pueblos indigenas pero la
ubicacién geografica de los mismos estaba equivocada; y en otros casos la informacion
de las fichas era bastante superficial. Por todos estos criterios se trabajé durante muchos
afios en la “depuracién de las fichas™, una tarea que a ratos se convirtié en una de las

tareas basicas de los funcionarios del INPC.
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Figura 16. Fichas del Sistema de Informacién del Patrimonio Cultural del Ecuador
Fuente y elaboracion: (INPC, SIPCE s.f.)

Como se puede observar en la figura 16; asi lucen las llamadas manifestaciones
culturales patrimoniales inmaterial en el SIPCE. Un programa que estd claramente
disefiado para un mundo externo a las comunidades; y que las convierte en piezas de
informacion para el uso de quien lo requiera: funcionarios publicos, turistas,
investigadores, antropo6logos, etc. Personas que responden a diferentes espacios, pero
que utilizan los mismos cddigos de externalizacion que a la larga convierte algunos
elementos de la vida de los portadores en informacion. Un estatus bajo el cual se
convierte en un bien de circulacion.

Paralelamente a todo lo que ocurria en el INPC y los Ministerios
correspondientes, se dio a lugar a la transferencia de las competencias en el campo
patrimonial a los Gobiernos Autdnomos Descentralizados a través de una normativa
llamada Cddigo Organico Organizacién Territorial, Autonomia, Descentralizacion
(COOTAD) emitida en el 2010. De forma general se dispone a los GAD, “La proteccion
y promocion de la diversidad cultural y el respeto a sus espacios de generacion e
intercambio; la recuperacion, preservacion y desarrollo de la memoria social y el
patrimonio cultural” (EC Presidencia de la Republica, 2010); y se describen acciones
concretas en cada uno de los niveles de estas instancias (parroquiales, municipales,

provinciales). Esto implic6 un paso importante en la construccion del tejido que estoy



177

analizando, porque es aqui cuando el objeto discursivo inmaterial se esparce hacia otras
areas institucionales, méas alla de las instituciones que fueron creadas originalmente para
el efecto. La gran depuracion de fichas que mencione, continud hasta la entrega de las
mismas a los GAD en el 2018; a fin de que estos se hicieran cargo de los temas de PCI
que figuraba en dichas fichas.

Segun el Ministerio Coordinador de Patrimonio, en el 2011 se habrian realizado
muchas otras acciones relativas al PCI como: la elaboracion de una Malla Curricular
para diversos cursos y talleres de formacion y capacitacion en materias de gestion y
conservacion del patrimonio cultural; el apoyo y coorganizacion de varios cursos y
seminarios sobre gestion de patrimonio, paisajes culturales y otros, dirigidos a
investigadores y funcionarios publicos especialmente de los GAD; la Revista
Patrimonio: 12 numeros con 50.000 ejemplares por nimero (600.000 ejemplares); la
Guia metodoldgica y etnogréfica del patrimonio inmaterial lingtistico; Multimedia del
Patrimonio Sonoro del Litoral; Estudio histérico-patrimonial del Canton Vinces;
Estudio Historico-patrimonial de los Gremios del Guayas (Ministerio Coordinador de
Patrimonio 2007).

En el 2011 el INCP publica el Instructivo para fichas de registro e inventario del
PCI, un texto creado en gran medida, con base en el instructivo emitido para el Decreto
de Emergencia. En este texto se establecen etapas para el registro del PCI: “Se inicia
con el registro para sefialar la existencia legal de un bien, luego se procede a
inventariarlo, que es un proceso técnico en el cual se realiza un analisis detallado de
cada uno de sus elementos constitutivos, y por Gltimo se lo cataloga para contar con
estudios puntuales sobre ese bien particular” (INPC 2012a, 10). En relacion a estos
niveles, el instructivo establece varios instrumentos: un modelo de fichas de registro,
otro modelo para fichas de inventario; en tanto que la etapa de catalogacion estaria
relacionado a la elaboracion de un plan de salvaguardia, que “es un instrumento de
gestion que contiene las medidas encaminadas a la dinamizacion, revitalizacion,
transmision, comunicacion, difusion, promocion, fomento y proteccién del patrimonio
inmaterial” (INPC 2012a, 26).

Esta es una etapa en la que como vemos, se crean muchos instrumentos para
operativizar cada vez mas el objeto discursivo del PCI. En el accionar del Estado que
responde al mundo de lo publico, existe una enorme necesidad de crear estos
mecanismos operativos con el objetivo de poder mostrar resultados. A nivel nacional,

los resultados se convierten en informes, reportes, notas publicitarias que sirven para
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evidenciar los éxitos del gobierno en turno. A nivel internacional, las acciones
realizadas se reportan a las instancias correspondientes, como la UNESCO, para
demostrar la correcta realizacion de las acciones encomendadas. Lo que se puede
observar como una accion legitima en el marco de sus responsabilidades; también nos
permite analizar como en el proceso, la realidad sobre la cual opera el Estado se
requiere de convertir todo lo que toca, en elementos administrables.

En el 2012 se emite un “Instructivo de procedimientos para la solicitud de
declaratoria de Patrimonio Cultural Inmaterial en el Ecuador”, con el objetivo de
“establecer el procedimiento interno, técnico y legal, asi como los criterios, que deberan
aplicarse previa la solicitud de declaratoria de Patrimonio Cultural Inmaterial [...] (EC
Gobierno del Ecuador 2012). Este instrumento debe interpretarse como un mecanismo
de control y regulacion de los procesos de declaratorias. A medida que el objeto
discursivo del PCI iba calando profundamente en la estructura del Estado, se iba
evidenciando en el imaginario de los funcionarios publicos lo que era PCI y lo que no;
ademas de la necesidad de regular los propios mecanismos de intervencion por parte del
Estado.

En este contexto es importante hablar de la “profesionalizacion”. Bien podemos
interpretar estos cambios suscitados al interior del Estado, como un proceso de
profesionalizacion por parte de los funcionarios publicos ecuatorianos en torno al PCI.
Sobre este concepto, el analista Samuel Huntington, un académico muy influyente en el
campo de la Defensa sefiala que: “El profesional es un experto con conocimientos y
habilidades especializados en un campo significativo del quehacer humano. Su pericia
se adquiere Unicamente mediante una educacién y una experiencia prolongadas” (1957,
8). El esta tratando el mundo de los militares y de la guerra, pero su analisis es
totalmente pertinente en este caso, porque nos permite observar como un objeto
discursivo se puede consolidar en un complejo de conocimientos y practicas altamente
consistente, hasta constituir una “profesion”.

Por muchas razones la busqueda de la “profesion” es un simbolo de prestigio en
nuestro medio; ya sea porque puede aportar a procesos de movilidad social o también
porgue la intromision al mundo académico es como un icono de ingreso a un mundo
publico-letrado que goza de prestigio en el sistema patriarcal. En este proceso no
podemos dejar de observar como los objetos discursivos del Norte también pueden

convertirse en referentes que orientan nuestras busquedas y suefios personales. Por eso
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es que se constituye en un Sistema; por su capacidad de invadir todos los &mbitos de la
vida.

En el 2012, como parte de una “Segunda Fase del Plan de Recuperacion del
Patrimonio Cultural del Ecuador” se extiende el proyecto durante 5 afios mas y se
destinan 40 millones de ddlares “a través de 5 proyectos emergentes para rescatar e
intervenir bienes inmuebles y 3 proyectos demostrativos los mismos que pretenden
integrar los patrimonios de 3 ciudades y crear circuitos culturales y turisticos” (EC
Gobierno del Ecuador 2015). Con el objetivo de: contribuir a mejorar el estado de
conservacion de los bienes culturales en el Ecuador; impulsar el desarrollo de las
economias locales mediante la revitalizacion social, cultural y econémica de los bienes
culturales con intervenciones integrales; generar modelos efectivos de puesta en valor
de los bienes culturales que puedan ser aplicados para futuras intervenciones (EC
Gobierno del Ecuador 2015). Este programa seria conocido como el Plan S.0.S
Patrimonio.

El 8 de mayo de 2013 se suprime el Ministerio de Coordinacién de Patrimonio y
el Ministerio de Cultura pasa a denominarse Ministerio de Cultura y Patrimonio;
ademas el INPC pasa a adscribirse a esta instancia (EC Gobierno del Ecuador 2013).
Una figura institucional que se mantiene hasta el momento. Ese mismo afio se emite la
Guia Metodoldgica para la salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial, la cual nace
de “una mesa que fue compuesta por varios especialistas, delegados ministeriales, del

INPC”, que ademas segln Gabriela Lopez, funcionaria del INPC:
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[...] contiene ya un cuerpo mas concreto sobre los conceptos, clasificacion del
patrimonio inmaterial, los principios y directrices de la salvaguardia y se establece la
metodologia de los instrumentos de registro y de investigacion, de los planes de
salvaguardia; ademas de los instrumentos normativos para las declaratorias, que fue una
reflexion bastante importante para poder determinar los principios y directrices porque
durante varios afios se hicieron varias declaratorias de PCI; pero no se evidenciaban
ciertos aspectos relacionados a la salvaguardia de esas manifestaciones. (2017,
entrevista personal; ver anexo 4)

Es un texto que recoge todo lo dispuesto en la Convencién en cuanto a los
ambitos e incorpora la division que se establecio en el Instructivo creado en el Decreto

de Emergencia (Ver anexo):

1. Vinculacién a los ambitos del Patrimonio Cultural Inmaterial. La manifestacion
se enmarca en la definicion y ambitos del Patrimonio Cultural Inmaterial
establecida en este documento. 2. Transmision intergeneracional y vigencia. Los
conocimientos, saberes, técnicas y practicas inherentes a la manifestacion son
transmitidos de generacidn en generacion. En este proceso continuo de transmisién
de los saberes, los significados son creados y recreados por las comunidades y
grupos detentores en funcion de los contextos sociales, econémicos, politicos,
culturales y/o naturales, manteniéndose la vigencia de la manifestacion y su funcién
sociocultural. 3. Representatividad y reconocimiento comunitario y/o colectivo.
La manifestacion tiene relevancia historica y/o significacion social; es valorada y
reconocida por la comunidad, grupo detentor —y en ciertos casos por individuos—
como parte de su identidad y sentido de pertenencia. 4. Respeto a los derechos. La
manifestacion se enmarca en el respeto a los derechos humanos, derechos colectivos
y de la naturaleza y respeta los principios y normativas establecidos en la
Constitucion del Estado Ecuatoriano. 5. Buen Vivir. La manifestacion se sustenta
en el principio del Buen Vivir promoviendo la cohesion social, la reciprocidad, el
fortalecimiento de las identidades, el bienestar social, colectivo y la participacién
local. 6. Respeto a la diversidad. La manifestacién se enmarca en el respeto a la
diversidad y genera el dialogo intercultural. 7. Aspecto econdémico. La
manifestacion no debe tener en si misma un fin lucrativo. El aspecto lucrativo de la
manifestacion no debe sobreponerse al sentido social y cultural de la misma. (INPC
2013)

Ademés de estas categorias, en la Guia Metodoldgica se establecen los
principios rectores para la salvaguardia del PCI, una serie de conceptos que habrian
resultado del taller “Instrumentos para la salvaguardia del Patrimonio Cultural
Inmaterial”, realizado en Quito del 2010, que “contdé con la participacion de
funcionarios estatales, académicos y expertos en patrimonio inmaterial del Instituto de
Patrimonio Histérico y Artistico del Brasil (IPHAN)” (INPC 2013, 39). Los principios
son los siguientes: Participacion: “La participacion activa y efectiva de los diversos
actores involucrados requiere de la comprension y del respeto reciproco bajo los

preceptos de la interculturalidad”. Interculturalidad. “La interculturalidad rebasa el
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caracter étnico, pues convoca al dialogo equitativo entre saberes, practicas distintas y
aporta al enriquecimiento entre varias culturas”. Sustentabilidad. “Las acciones de
salvaguardia previstas deben responder a compromisos reales y efectivos de los
involucrados (Estado, comunidades, s, instituciones publicas y privadas) y contar con la
asignacion de recursos econémicos y humanos para su ejecucion y sostenibilidad”.
Interinstitucionalidad. “La salvaguardia del PCI se enmarca en los mandatos
constitucionales, los instrumentos internacionales y las leyes nacionales para conectarse
con los objetivos del Plan Nacional de Desarrollo como el instrumento al que se sujetan
las politicas, programas y proyectos publicos, [...]”. Manejo ético. “Se deberan respetar
las practicas consuetudinarias que rigen el acceso a aspectos especificos de ese
patrimonio, en particular los aspectos secretos y sagrados; asi como también se debera
contar con el consentimiento previo e informado de los involucrados en todos los
procesos de salvaguardia que se implementen” (INPC 2013, 39).

La Guia es otro de los mecanismos de control creados por parte del Estado.
Representa el lenguaje letrado y académico que posee prestigio en la esfera pablica; y
su contenido responde a las necesidades del Estado mas que a la de los llamados
portadores. En mi experiencia pude ver que la Guia era un texto de dificil comprension
para las personas interesadas en aplicar a las declaratorias de PCI; por eso en muchos
casos, quien perseguia una declaratoria, se veia en la necesidad de contratar a alguien
que entendiera la documentacion para que les ayudara en el proceso, personas que eran
conocidas como “técnicos” o los “profesionales”. Ademas, los contenidos del PCI y los
principios descritos estdn enmarcados en los discursos de moda en el mundo publico-
estatal: la ética, la interculturalidad, los derechos, la sustentabilidad y el Buen Vivir; una
muestra mas de que como el Sistema Politico Patriarcal impone criterios que van mas
alla de los codigos propios de la vida de los portadores y los sitGa en contextos mas
amplios.

La Guia Metodoldgica es un documento que en apariencia esta revestido de un
lenguaje técnico, que como analicé anteriormente, enmascara profundas implicaciones
politicas. Primero, su lenguaje y su estructura con complejos. No tienen palabras o una

estructura que pudiera ser amigable con las y los lectores:

Creo que esta bien para guiarte si no sabes nada, para el funcionario publico, creo que
podria ser mas amigable con las comunidades. El estudio antropoldgico esta bien, el
plan de salvaguardia también; pero es como muy académica. Es como muy automatica,
no todas las manifestaciones funcionan asi; o sea, es muy burocratica, pero ayuda a
ordenar un estudio y un plan. Tal vez no sabiamos utilizarle bien o no le sacamos la
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parte didactica. Tiene un discurso stper idealizante 0 muy burocratico, bueno es una
guia del INPC. No sé si académica es el término, pero como que quiere ser académica
pero no llega a ser académica tampoco, pero quieres aplicarle con las comunidades,
pero no sabes como. (Roos 2017, entrevista personal; ver anexo 4)

En segundo lugar, estd profundamente cimentada en la antropologia y en su
principal instrumento de investigacion, la etnografia; y recordemos que, “la tarea del
etnografo es traer una presencia — oculta, silenciada, marginada, reprimida, olvidada,
incomprendida — a la luz de la transparencia textual de la disciplina que se propone ser
universal” y “en esta perspectiva el conocimiento universal solo existe del lado del
etnografo, y nunca del lado ‘de ellos’” (Carvalho 2002, 7).

Tanto el Instructivo como la Guia Metodoldgica se han convertido en los
principales instrumentos para incursionar en el mundo del PCI. Tal es asi que cuando
ingresé por primera vez a trabajar en el INPC, constaté que uno de los pasos iniciaticos
era el recibir los dos libros; un ritual que lo vi repetirse una y otra vez, con todas
aquellas personas que llegaban al INPC en basqueda de informacion sobre el tema del
PCI en el Ecuador. Asi nos comenta, Paola Moreno, una funcionaria de una de las

oficinas regionales del INPC, sobre su experiencia sobre el aprendizaje del PCI:

En cuanto a la division de ambitos, por ejemplo, 0 a los conceptos méas generales,
cuando trabajé en el inventario del patrimonio cultural, en las visitas de campo, en el
trabajo que se hizo en campo creo que fue la mejor forma de aprender como es la
clasificacién del patrimonio, cuales son los ambitos, cuéles son los subambitos, cuales
son las consideraciones para que sea patrimonio; y de ahi, yo creo que la experiencia,
porque cuando yo ingresé habian dos funcionarios méas en el area de PCI, pero estos dos
funcionarios porgue tenian mejores oportunidades de trabajo salieron a los dos meses de
lo que yo ingresé al INPC, entonces me quedé practicamente sola y sin personas que
tengan experiencia al respecto ahi en la Regional, en el sitio, ahi lo que tocaba era leer
las guias, leer los instructivos, o preguntar a los compafieros de las otras regionales,
pedir asesorias de las otras regionales. (2017, entrevista personal; ver anexo 4)

Los ambitos y subambitos se han institucionalizado hasta el punto de convertirse
en una parte inherente del PCI: “porque el patrimonio cultural inmaterial tiene sus
ambitos y subambitos”, nos comenta con mucha seguridad una autoridad en el INPC.
Ademaés de estos eventos internos a nivel de Estado, las instituciones internacionales de
PCI como la UNESCO y el CRESPIAL han realizado otras acciones para incidir en este
proceso de institucionalizacion del PCI en el Ecuador. Asi, en el 2010 hubo un “taller

para elaboracién de politica publica de la UNESCO” y otros eventos de formativos que
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incidieron en la cristalizacion del objeto discursivo del PCI en los funcionarios. Una ex

funcionaria del INPC nos comenta sobre estas actividades:



184

Lo que mé&s me sirvio fue un curso que hizo el CRESPIAL con el Centro Lucio Costa de
Brasil sobre gestién del PCI, y te daban los documentos de la UNESCO, los
lineamientos, entre otras cosas. Muchos de los profesores de ahi eran expertos de la
UNESCO, pero este curso era pensado y organizado por el CRESPIAL, obviamente no
tenia que salirse mucho de las lineas de la UNESCO. Pero un curso o capacitacién
directa de la UNESCO sdlo estos talleres para hacer la politica publica. (Roos 2017,
entrevista personal; ver anexo 4)

Esta misma funcionaria hace un interesante analisis sobre lo que representa la

UNESCO en los eventos de formacion:

Es como la marca “UNESCQO”; tu pones en cualquier documento o en cualquier evento,
pones el sellito de la UNESCO, que incluso tiene sus normas de utilizacion y creo que
tienes que pagar para poder usarlo (...) Es un sello que es capaz de movilizar recursos y
voluntad politica porque, digamos, si el alcalde ve el sello “UNESCO” vaair de ley a la
inauguracion, asi no entienda de qué se trata, ni haya puesto un centavo en el taller, va a
estar ahi, o sea, vas a tener apoyo politico. (Roos 2017, entrevista personal; ver anexo 4)

Siendo una institucién del Norte, la UNESCO ejerce su poder con gran

legitimidad, hasta el punto de convertirse en una “marca” como lo sefiala socidloga

Ruth Roos. Ademas, esta instancia ejerce su presion al estado ecuatoriano a través de

los informes periddicos que este debe presentar, sobre los cuales se dice:

Se exige a los EP que presenten informes periodicos al CIG sobre las medidas
legislativas, reglamentarias y de otra indole que se hayan adoptado para aplicar la
Convencion a nivel bilateral, regional e internacional. Se prevé también que esos
informes deben suministrar informacion sobre la situacion actual de todos los elementos
del PCI inscritos en la LR, asi como sobre su contexto institucional y todas las
repercusiones que haya podido tener su inscripcién en dicha lista. Los informes sobre la
situacion de los elementos inscritos en la LSU se tienen que presentar cada cuatro afios.
Todos los informes se tienen que preparar con la participacion mas amplia posible des
comunidades, grupos e individuos interesados. 281. Esos informes periddicos de los EP
constituyen los principales mecanismos internacionales de la Convencion para el
seguimiento de su aplicacion. Contienen informacion detallada que se sintetiza por parte
de la Secretaria, se presenta al CIG y se pone disposicion de todos los EP para su
informacién. Una vez que el CIG los ha examinado, se hacen publicos. (Torggler
Barbara et. al 2013, 86)

Recordemos que “El éxito del poder disciplinario se debe sin duda al uso de

instrumentos simples: la inspeccion jerarquica, la sancion normalizadora y su

combinacion en un procedimiento que le es especifico: el examen (Foucault 2002, 158).

Asi, los reportes periddicos e informes son instrumentos de la UNESCO para ejercer

presion sobre el Estado. Se enmarca en el proceso de ratificacion de la Convencion,

pero debe leerse como un instrumento politico que orienta un comportamiento mediante

la evaluacion.
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En el 2016 se expide la nueva Ley Organica de Cultura en la que se deroga la
Codificacion de la Ley de Patrimonio Cultural No. 2004-027; y sefiala que: “Que, el
Estado ecuatoriano es suscriptor de diferentes convenios internacionales, que regulan y
comprometen al pais como Estado miembro, entre las cuales la mas reciente,
relacionada al Convenio sobre Patrimonio Inmaterial y la Convencién de la UNESCO
para la proteccion y promocion de la diversidad de las expresiones culturales, deben ser
armonizadas a las leyes infra constitucionales” y se comienza a hablar de la “Lista

Representativa del Patrimonio Inmaterial”. Sobre la cual se establece que:

Art. 84.- De la lista representativa del patrimonio cultural nacional inmaterial del
Ecuador. La Lista Representativa del Patrimonio Cultural Inmaterial del Ecuador, se
constituye como un mecanismo de salvaguarda de las manifestaciones, usos, tradiciones
y costumbres, que mantengan reconocimiento en el ambito nacional y sean
representativas de la diversidad cultural del pais. El ente rector de la Cultura y el
Patrimonio establecera los procedimientos y criterios para la incorporacion en la lista
representativa. (EC Gobierno del Ecuador 2016)

Ademas, se establece un régimen especial para el tratamiento del PCI que,
“reconoce el dinamismo y la autonomia de este tipo de patrimonio. Asimismo, insta a
evitar toda forma de institucionalizacion del patrimonio inmaterial y prohibe la
arrogacion de titularidad de este patrimonio por parte de cualquier persona, entidad
gubernamental o no gubernamental con o sin fines de lucro, al igual que la afeccion a
los derechos fundamentales, colectivos y culturales amparados en la Constitucién y la
Ley” (Eljuri 2019, 19). Aqui es cuando empieza a circular el discurso de “lo propio”,
que es muy comun en el lenguaje de los funcionarios publicos. El accionar de las
“propias comunidades”, es un discurso derivado del citado referente a la “arrogacién de
la titularidad”. En la medida en que se prohibe que alguien méas se apropie del PCI de
otros, se pone en relevancia el rol de “las propias comunidades” en todo el proceso; y
aunque el tema de “lo propio” no es exclusivo del campo del PCI, tiene un gran peso en
el discurso de los funcionarios que tratan el tema. En otro espacio, encontré algo muy
similar pero referente al mundo del Desarrollo y de la USAID. En ese caso, al hablar de
la intervencion de las “propias comunidades” en las iniciativas de Desarrollo se

generaban multiples efectos:

Primero, se logra que los proyectos no se vean como propuestas impuestas desde afuera
y por lo tanto, la dinamica de poder implicita en ellos se torna imperceptible 0 mas
disimulada. Segundo, al aplicar este principio, consiguen que los proyectos tengan una
mayor legitimidad, ya que bajo la dindmica de “lo propio” estos aparecen como el
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producto de demandas locales. Tercero, logran que los programas se desarrollen con
mayor eficacia, ya que “las actividades de las alianzas que envuelven a lideres locales y
a los beneficiarios en su disefio e implementacién tienden a ser mas sostenibles (durar
mas). ( Gonzélez 2016, 25)

La participacion de los llamados portadores en los diferentes momentos del PCI,
aunque fuera una iniciativa “propia”, no deja de responder a los llamados de una
estructura del Sistema Politico Patriarcal que se impone con mucha fuerza. Ademas, tal
como sucede en el caso del Desarrollo, la participacion de las “propias comunidades”
sirve para darle mayor legitimidad a las intervenciones del Estado.

En la Ley Organica de Cultura también se establece que el INPC y los GAD
deben mantener un registro digital permanentemente actualizado de las manifestaciones
culturales que corresponden al patrimonio intangible, segun las directrices que dicte el
ente rector de la Cultura y el Patrimonio. En el 2017 se emite el Reglamento General a
esta Ley Organica de Cultura en donde se establecen otros lineamientos para la llamada

Lista Representativa

De oficio o a peticién de parte, el Ministerio de Cultura y Patrimonio, podra incorporar
una manifestacion a la Lista Representativa del Patrimonio Cultural Inmaterial del
Ecuador previo informe técnico emitido por el INPC que demuestre que dicha
manifestacion cumple con los criterios de valoracion establecidos en la norma técnica.
El Ministerio de Cultura y Patrimonio realizara las notificaciones correspondientes. Las
manifestaciones que se encuentren en situacion de riesgo o vulnerabilidad tendran
prioridad para ser incorporadas a la Lista Representativa del Patrimonio Cultural
Inmaterial con el fin de adoptar e implementar las medidas de proteccion y salvaguarda.
El INPC deberd emitir la normativa técnica correspondiente. Art. 66.- De la
implementacion, seguimiento y evaluacion.- Los planes de salvaguarda del patrimonio
inmaterial, podran ser formulados e implementados aunque la manifestaciéon no se
encuentre incorporada a la Lista Representativa. EI INPC realizard un proceso de
seguimiento y evaluacion de los Planes de Salvaguarda y del estado de las
manifestaciones incorporadas a la Lista Representativa del Patrimonio Inmaterial. (EC
Gobierno del Ecuador 2017)

Podemos observar que hay un proceso acumulativo de ideas en torno al PCI que
se va perfeccionando con el paso del tiempo; en una dinamica similar a la descrita por
Huntington que cité anteriormente. Los instrumentos se agudizan a medida que hay una
mayor insercion del objeto discursivo del PCI; en un claro proceso de evolucion de la
“tecnologia estatal”. Entendida como el conjunto de instrumentos o procedimientos,

aplicados a los distintos campos de intervencion que se adjudica.
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La existencia de una ley en torno a estos temas, también denota la relevancia que
ha adquirido este objeto discursivo en el Estado ecuatoriano. Sobre ésta, nos comenta

una funcionaria:

La Ley ya acoge ciertos principios que antes habian sido reflexionados desde el &mbito
técnico, por ejemplo, la conceptualizacidn y clasificacién del PCI, el establecer que su
naturaleza es dinamica y evolutiva, es decir que no es un tipo de patrimonio que
permanece estatico en el tiempo; la prohibicion de la arrogacion de su titularidad que es
un aspecto que esta muy ligado con el ambito de los conocimientos tradicionales y su
proteccidn; también establece la prioridad de la salvaguardia de las protecciones en
riesgo. (Lopez 2017, entrevista personal; ver anexo 4)

Asi, podemos observar al Estado como una méaquina que incorpora en si muchas
piezas de distintos tipos que van mejorando su grado de operatividad y capacidad de
control; dejando en evidencia su evoluciéon tecnoldgica tal como sucede en otras
manifestaciones del sistema patriarcal, como los carros o las computadoras, por
ejemplo.

En el 2018 los funcionarios de los GAD del Ecuador recibieron una capacitacién
impartida en el marco de una alianza institucional creada entre el INPC, la Asociacion
de Municipalidades del Ecuador (AME), el CRESPIAL y el Ministerio de Cultura y
Patrimonio. El contenido del taller se orquestd originalmente en el Perd, luego este fue
revisado junto a representantes del CRESPIAL y de la AME. El taller se imparti6 a
través de una plataforma virtual y el desafio consistié en crear los contenidos en torno al
PCI y todo lo que se consideraba importante, pensando en que los funcionarios de los
GAD a nivel nacional quizas ni siquiera estaban familiarizados en las ciencias sociales y
sus métodos clasicos de investigacion. Las acciones de los GAD en el campo
patrimonial, luego serian eran evaluadas por el Ministerio de Cultura. Para el efecto los
funcionarios de dicho Ministerio, crearon unas plantillas inspiradas en unos documentos
de evaluacion de planes de salvaguardia que se habian discutido en una reunion de
trabajo creada para hacer recomendaciones al Comité Intergubernamental para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial (Gonzélez 2018). Esta replicacion que,
lejos de ser una mera imitacion de un referente de poder como es la UNESCO, refleja la
replicacion de una dinamica de poder a nivel local. Los dispositivos de control del
Norte, se internalizan y se aplican interiormente; recordandonos la estructura piramidal

en la circulacion de ideas Norte-Sur.
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Una de las recomendaciones de este grupo de trabajo radicd en convenir “la
importancia de establecer un marco general de resultados que permita a todos los
involucrados en la implementacion de la Convencidn tener una vision compartida de sus
productos, resultados e impactos y un conjunto de criterios comunes para evaluar su
efectividad y logros” (Comité Intergubernamental para la Salvaguardia del Patrimonio
Cultural Inmaterial 2017, 2). Asi, ademas del vaciamiento de significados que
representa en si el PCI para los gestores del tema, se va incorporando una ldgica
administrativa y de productividad sobre los llamados portadores. De esta manera se
orienta a los portadores a conceptualizar o esquematizar las practicas o saberes; lo cual
muchas veces podria ser una dindmica ajena a sus realidades. En muchas comunidades
no hay la necesidad de conceptualizar y menos aun de evaluar las actividades que
realizan, porque simplemente son parte de su cotidianidad y no se convierten en un
objeto discurso inmerso en relaciones de productividad (lo cual es propio de la medicién
de resultados, la efectividad y demas esfuerzos mencionados, propios de la I6gica del
Estado). Ademas, al convertir sus practicas, saberes, conocimientos y rituales, entre
otros, en objetos discursivos se produce un proceso de externalizacion: la validez y
legitimidad de sus préacticas al interior comunitario, ahora se buscan afuera, con todas
las reglas que este nuevo juego traiga a colacion.

En el 2018 se emitieron los Lineamientos de Politica Publica para la

Salvaguardia del Patrimonio Cultural que:

[...] es un documento que trata de sintetizar y recoger todo ese proceso anterior que se
ha venido desarrollando desde hace ya algunos afios y que establece ciertas medidas y
particularidades para la gestion de PCI, especialmente vinculada hacia la transferencia
de competencias hacia los gobiernos locales. Este documento apunta a ser parte de la
planificacion local y de la planificacion nacional a través del Plan Nacional de
Desarrollo que es el instrumento que norma toda la gestion del desarrollo a nivel
nacional. [...] Este documento responde a un esfuerzo realizado durante dos afios de
sistematizacion y de reflexion, de perspectivas y conocimientos de varios actores GAD,
portadores, delegados institucionales y que se logré bajo un importante auspicio de la
oficina de UNESCO en Quito y que tuvimos la oportunidad de trabajar durante
aproximadamente dos afios con una metodologia participativa para llegar a proponer
estas lineas estratégicas. [...] Estos lineamientos van a ser incorporados en los GAD en
sus planificaciones dentro de los planes de ordenamiento territorial y desarrollo local,
para que el ambito de patrimonio inmaterial pueda ser un elemento clave en la
planificacion local como un promotor de la vision local que tiene cada territorio para su
desarrollo. (Lépez 2017, entrevista personal; ver anexo 4)

En el mismo afio, se emiti6 la Normativa Técnica para la Salvaguardia del PCI.

Participé en la elaboracion de este documento junto a tres funcionarias del Ministerio de
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Cultura y Patrimonio. Un texto que, si bien fue revisado posteriormente por abogados y
otros funcionarios, se estructurd con base a nuestras largas discusiones sobre el PCI, las
declaratorias y los “portadores”. Sobre esta experiencia debo resaltar varias
caracteristicas: 1) La construccion instrumentos normativos en el Estado es un trabajo
de montaje de ideas con base en otros documentos existentes. Asi, la normativa nace
bajo los antecedentes y obligaciones dispuestas en la Ley Organica de Cultura del 2016,
y ésta a su vez, se ampara en la Constitucion del 2008. Una cadena de continuidad de
vision gue se torna en mandato para la gestion publica y que moldea los pensamientos
plasmados en los llamados instrumentos técnicos nacidos de su vertiente. 2) La
bUsqueda de conceptos se inspira en las grandes instituciones de pensamiento iconos de
la matriz occidental, que en este caso es la UNESCO. Asi, cada vez que surgia alguna
inquietud sobre como resolver esto o aquello, Google + UNESCO era la primera
opcion. Bajo estas dos caracteristicas, lo que se pone de manifiesto es un tipo de
“disciplina” en el proceder burocrético y esta “no puede identificarse ni con una
institucién ni con un aparato. Es un tipo de poder, una modalidad para ejercerlo,
implicando todo un conjunto de instrumentos, de técnicas, de procedimientos, de
niveles de aplicacion, de metas; es una “fisica” o una ‘“anatomia” del poder, una
tecnologia” (Foucault 2002, 199).

3) El poder del Estado emitido a través de sus instrumentos tiene por objetivo el
normar las acciones sociales. Ya sea para definir el grado de intervencion o para sefialar
la no intervencion frente a determinado tema, el Estado se arroga la responsabilidad
frente a todos o casi todos los aspectos de la vida; o por lo menos sobre aquellos que
poseen relevancia dentro de la esfera pablica. Por este motivo pensamos, por ejemplo,
en como crear mecanismos para minar los interminables pedidos de declaratorias de
PCI. En este caso nuestras posturas mas 0 menos cercanas en pro de los “portadores” y
de las consecuencias que sabiamos que acarreaban las famosas declaratorias de PCI, nos
inspiraban a disefiar mecanismos para minar el camino a las declaratorias. Intenciones
que de fondo son acciones politicas, pero que podian figurar en este caso como
“inocentes acciones técnicas”. De todas formas, hubo quien manifestd en el grupo que,
pese a que se hicieran todos los documentos del caso, el rato que un ministro dispusiera
una declaratoria, habria que hacerlo aun ignorando las normativas del caso (Gonzalez
2018).

En este proceso era claro que comprendiamos los problemas que habian

generado las declaratorias y las consecuencias de la intervencion del Estado. Pero pese a
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esta preocupacién, como funcionarios (funcionarias en realidad), nos veiamos obligadas
a responder por la instancia a la que perteneciamos. Asi que éramos un grupo de
mujeres tratando de minar las consecuencias nefastas que han traido consigo varias de
las declaratorias de PCI, como ha analizado Susana Andrade (2020). Ahora bien,
ademas en el marco de todos los hechos acontecidos luego de la ratificacién, es
importante analizar un tema en particular relativo al PCI que va adquiriendo otro grado
de relevancia para el Estado y son los llamados saberes ancestrales. Analicemos este

hecho.

3. Los saberes ancestrales en varias instancias del Estado

Los saberes o conocimientos ancestrales, entendidos como aquellos provenientes
del mundo-aldea cuyas raices exceden el tiempo establecido por la colonialidad del
poder y que ademas marcan un distanciamiento con la misma, por responder a otro tipo
de principios; ocupan un rol especial frente a los otros elementos del llamado
Patrimonio Cultural Inmaterial. Si, por un lado, las fiestas, tradiciones, juegos, entre
otros, se constituyen en componentes generales del PCI, los saberes ancestrales han
ameritado una atencion especial por parte del Estado, misma que se expresa
principalmente a nivel juridico. Recordando que, “El Derecho no hace mas que
consagrar simbolicamente, mediante un registro que, eterniza y universaliza, el estado
de la relacién de fuerzas entre los grupos y las clases que el funcionamiento de esos
mecanismos produce y garantiza en la practica” (Bordieu 1991, 223). Asi que la
narrativa juridica que describiré a continuacion denota la posicion del Estado, en una
relacion politica frente a sus otros.

La primera muestra de relevancia de los saberes ancestrales se manifiesta en la
propia Constitucion del 2008, en donde hay cuatro articulos referentes al tema. En
general estos conocimientos se usan en todo tipo de &mbitos como la agricultura, el uso
de plantas con fines medicinales, el manejo territorial, la caza, la pesca, entre otros. Es
decir que, corresponden a todo tipo de conocimientos en los que se aplica este
componente de antigliedad y que recaen generalmente en pueblos y nacionalidades. En

el marco de los derechos colectivos, por ejemplo, se plantea que el Estado debe:

Art. 57. 12. Mantener, proteger y desarrollar los conocimientos colectivos; sus ciencias,
tecnologias y saberes ancestrales; los recursos genéticos que contienen la diversidad
bioldgica y la agrobiodiversidad; sus medicinas y practicas de medicina tradicional, con
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inclusién del derecho a recuperar, promover y proteger los lugares rituales y sagrados,
asi como plantas, animales, minerales y ecosistemas dentro de sus territorios; y el
conocimiento de los recursos y propiedades de la fauna y la flora. Se prohibe toda forma
de apropiacién sobre sus conocimientos, innovaciones y practicas. (EC Gobierno del
Ecuador 2008a)

En relacion con la denominada “soberania alimentaria”, se plantea como una
responsabilidad del Estado, el: “Promover la preservacion y recuperacion de la
agrobiodiversidad y de los saberes ancestrales vinculados a ella; asi como el uso, la
conservacion e intercambio libre de semillas” (Art. 81, numeral 6). En el campo de la
salud, se plantea que “Art. 363. El Estado sera responsable de: Garantizar las practicas
de salud ancestral y alternativa mediante el reconocimiento, respeto y promocion del
uso de sus conocimientos, medicinas e instrumentos”. De igual forma se plantea la
existencia de un Sistema Nacional de Ciencia, Tecnologia, innovacion y saberes
ancestrales, “en el marco del respeto al ambiente, la naturaleza, la vida, las culturas y la
soberania” (Art. 385, numeral 2), cuya finalidad es “Recuperar, fortalecer y potenciar
los saberes ancestrales”. Finalmente, se plantea que “El Estado destinara los recursos
necesarios para la investigacion cientifica, el desarrollo tecnoldgico, la innovacion y
formacion cientifica, la recuperacion y desarrollo de saberes ancestrales y la difusion
del conocimiento” (Art. 388).

Con la misma légica extractivista aplicada al PCI, el Estado actla en el caso de
los saberes ancestrales. Nuevamente se toma un elemento del mundo-aldea se lo
descontextualiza, reduciéndolo a sus aspectos mas operativos y congruentes con los
mecanismos del método cientifico. Por ejemplo, en una comunidad de la nacionalidad
Awa contaban el caso de un hombre mayor que, luego de observar durante mucho
tiempo el comportamiento de las serpientes, aprendié a curar a las personas de sus
mordeduras. ElI noté que, en las peleas ellas no llegaban al punto de matarse
mutuamente, sino que una vez heridas, una de ellas podia buscar alguna planta que era
llevada a su enemigo para que este la comiera y pudiera curarse. Tras constatar la
recuperacion, este hombre comprendié que la planta en cuestion, conocida por la
serpiente, contenia el antidoto para su propio veneno.

Esta experiencia que sin duda le debié mucho tiempo de observacion y relacién
con las plantas y animales, de una forma no experimental al estilo del laboratorio, es
reducida a la hora de ser catalogada como un “saber ancestral”. En las obligaciones que
se plantea el Estado, conforme a la normativa que citamos, le corresponderia fijarse

Unicamente en la formula para curar la mordedura de serpiente. Queda por fuera todo lo
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demas, como la interrelacion con los animales, el método de aprendizaje, el propio rol
de los animales en esta experiencia y demas elementos que simplemente no pueden ser
antropologizados, ni caben en los estandares de la cientificidad. Lo importante del caso,
para el Estado es el grado de efectividad de este conocimiento para eventualmente
hacerlos circular a otros espacios ajenos a su lugar de origen; en un nuevo proceso de
externalizacion.

En la Ley Organica del Régimen de Soberania Alimentaria (EC Comision
Legislativa y de Fiscalizacion 2009), se plantea que una de sus finalidades es la
promocion de la soberania alimentaria, “respetando y protegiendo la agrobiodiversidad,
los conocimientos y formas de produccion tradicionales y ancestrales, bajo los
principios de equidad, solidaridad, inclusion, sustentabilidad social y ambiental” (Art.
1.). Ademas, se establecen como ambito de aplicacion de esta ley, la investigacion y el
didlogo de saberes (Art. 2); y se plantea como un principio general de fomento, la
proteccion de los saberes ancestrales (Art. 7). En cuanto a quienes poseen estos

conocimientos, se dice que,

El Estado velara por el respeto al derecho de las comunidades, pueblos y nacionalidades
de conservar y promover sus practicas de manejo de biodiversidad y su entorno natural,
garantizando las condiciones necesarias para que puedan mantener, proteger y
desarrollar sus conocimientos colectivos, ciencias, tecnologias, saberes ancestrales y
recursos genéticos que contienen la diversidad biolégica y la agrobiodiversidad. Se
prohibe cualquier forma de apropiacién del conocimiento colectivo y saberes
ancestrales asociados a la biodiversidad nacional. (EC Comision Legislativa y de
Fiscalizacion 2009)

El Estado se atribuye una responsabilidad frente a estos saberes, como sucede
con el PCI en general. Se presenta como un ente guardian, cuya intervencion garantizara
el mantenimiento y reproduccion de estos saberes. Justamente, por esto se crean
mecanismos orientados a coordinar esta prevalencia; pero son herramientas que en
muchos casos no responden al contexto propio del mundo-aldea, de manera que lo que
se termina realizando es la conversion de los llamados saberes en componentes
informativos que se reproducen en los mismos utilizados para la difusion de los objetos
discursivos a nivel pablico que vimos anteriormente, como las revistas, talleres,
seminarios y otros.

Como muestra de esta dinamica encontramos la realizacion de estos eventos

representados en las figuras 17 y 18.
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ible’ se desarrolls en Imbaburs

Figura 17. Captura del Taller ‘Saberes y Practicas Ancestrales para el Manejo Forestal
Sostenible’ se desarrolla en Imbabura
Fuente y elaboracion: (Ministerio del Ambiente s.f.)

MAG rescata saberes ancestrales de mujeres rurales de Chimborazo

Riobamba, 27 de Septiembre de 2021.- Con la participacidn de mas de 30 productoras lideresas y
representantes de organizaciones de la provincia de Chimborazo, €l Ministerio de Agricultura y
Ganaderia (MAG] realizd el Taller «Dialoge e intercambic de conocimientos ancestrales desde las
mujeres de la Agricultura Familiar Campesina», en €l Centro de Capacitacidn Guaslan.

Esta actvidad, que se realiza a través de la Subsecretaria de la Agricultura Familiar Campesina
del MAG con el apoyo de Andes Resilientes, forma parte de una estrategia nacional para el
reconacimiento y fortalecimiento del trabajo de las mujeres rurales.

Este espacio permitid conocer las vivencias y experiencias de las mujeres de la agricultura
familiar campesina, como parte de su proceso de empoderamiento.

Roberto Gusqui, director Distrital, sefiald la importancia de recuperar estos conocimientos que
se estan perdiendo, y valorar el trabajo de las mujeres rurales en bereficio de la seguridad

alimentaria y la proteccidn de la Pacha Mama.

“Seguiremos empoderando la labor de nuestras agricultoras; es nuestro compromiso apoyar en territorio con el conocimiento técnico, pero combinando con sus
saberes ancestrales, para mejorar la produccién y garantizar la soberania alimentaria, de la cual ustedes son parte fundamental”, sefiald.

‘Viviana Erazo, facilitadora de Andes Resilientes, manifestd que es un proyecto que se lo gjecuta con €l MAG para recuperar los saberes ancestrales valorando el trabajo
de nuestras mujeres rurales sabre resiliencia al cambio climéatico.

“Las mujeres rurales son guardianas de los saberes ancestrales y trabajamos con ellas para recuperar estos saberes y difundirlos mediante la generacidn de productos
comunicacionales, que visibilicen su trabajo en el campo”, dijo.

Agregd que son impartantes estos espacios, porque se debe recuperar la cultura y vivencias, en todo, principalmente en el cuidado del medio ambiente, porque |a
naturaleza esta muy cambiante, y de todos depende mejorar y cuidar la tierra.

“Nao debemos utilizar quimicos, si preparar la tierra con sbonos orgdnicos, rescatar lo que los abuelitos hacian, para tener granos mas saludables y menos
contaminacion”, sostuvo.

Figura 18. Captura del Taller MAG rescata saberes ancestrales de mujeres rurales de
Chimborazo.
Fuente y elaboracion: (Ministerio de Agricultura y Ganaderia 2021).

Sin duda alguna este tema es complejo y requiere un analisis mas
pormenorizado, pero por ahora los hechos mencionados nos sirven para comprender los
procesos reduccionistas que aplica el Estado sobre el mundo-aldea, a través de objetos
discursivos como el PCI y los saberes ancestrales. Un conjunto de conocimientos,
simbolos, préacticas y demas que responden a formas de interrelacion con el Todo, y que
transcienden a las dinamicas utilitaristas y antropocéntricas impulsadas por el Estado.

En relacion a la propiedad de estos conocimientos, en esta misma Ley Organica
del Régimen de Soberania Alimentaria se agrega que, “El germoplasma, las semillas,

plantas nativas y los conocimientos ancestrales asociados a éstas constituyen patrimonio
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del pueblo ecuatoriano, consecuentemente no seran objeto de apropiacion bajo la forma
de patentes u otras modalidades de propiedad intelectual” (Art. 8); en concordancia con
lo dispuesto en el Art. 402 de la Constitucion de la Republica, en el que “Se prohibe el
otorgamiento de derechos, incluidos los de propiedad intelectual, sobre productos
derivados o sintetizados, obtenidos a partir del conocimiento colectivo asociado a la
biodiversidad nacional” (EC Gobierno del Ecuador 2008a). Esto estaria direccionado
frente a cualquier intento de privatizacion de todo lo mencionado.

En el Ecuador como en muchos lugares del mundo, los pueblos indigenas son
acosados por diferentes intentos de privatizacion; y las empresas farmacéuticas son una
de las grandes acechadoras. Estas procuran acercarse a sus conocimientos, asi como
también a sus cuerpos para comprender la resistencia frente a cierto de enfermedades, y
sus particularidades genéticas. Estas intromisiones en muchos casos han sido violentas y
se han valido de los mecanismos coloniales que nos habitan. Asi, por ejemplo,

encontramos esta denuncia:

La Defensoria del Pueblo de Ecuador investigo el caso por el lapso de dos afios, al cabo
de los cuales decidi6é denunciar a una entidad médica estadounidense que comercializd
ilegalmente material genético de indigenas amazénicos, denuncia que se fundament6 en
testimonios de aborigenes waorani. (Resolucion de la Defensoria del Pueblo, 27 de
junio de 2012). El hecho ocurrié entre los afios de 1990 y 1991, en la comunidad
Yawempare, parroguia Dayuna, del canton Coca, en la provincia de Orellana. Por
testimonios de indigenas se sabe que dos expertos estadounidenses, uno de los cuales
era médico de la petrolera Maxus, extrajeron sangre a los nativos con el pretexto de que
lo hacian para examinar su salud y entregar medicamentos. Pero la supuesta ayuda
jamas se concretdé y nunca conocieron cuales fueron los resultados de las muestras
recogidas. (Nizkor 2012)

De igual forma, los indigenas Awa denuncian que un grupo de investigadores de
un instituto dedicado a estudiar los temas del cancer en EEUU habria tomado muestras
de sangre en su poblacion, bajo la promesa de la entrega de recursos economicos a
cambio. Los recursos nunca llegaron, ni tampoco supieron qué pasé con la sangre que
atraveso las fronteras. En la normativa mencionada, habria un intento por minar este
tipo de cuadros; pero habria que ver en la realidad la factibilidad de esta propuesta en un
escenario politico complejo.

En el Cddigo Organico Organizacion Territorial Autonomia Descentralizacion
(EC Presidencia de la Republica 2010), se establece como una de las competencias de los
GAD “el desarrollo del conocimiento y preservacion de los saberes ancestrales orientados

a la produccion” (Art. 135). En cuanto a su competencia de los GAD Regionales con
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respecto al fomento de la seguridad alimentaria, se dice que su responsabilidad es
planificar y construir la infraestructura adecuada para fomentar la produccion,
conservacion, intercambio, acceso, comercializacion, control y consumo de alimentos;
respetando y protegiendo la agrobiodiversidad, los conocimientos y formas de produccion
tradicionales y ancestrales (Art. 134, literal ¢). Nuevamente, los saberes son valorados en
funcién de su potencialidad para resolver ciertos problemas; es decir, bajo una mirada
utilitarista.

En la Ley Organica de Educacion Superior (EC Asamblea Nacional, Ley
Orgénica de Educacién Superior 2010), se establece que uno de los fines de la
Educacion Superior, es el “Contribuir al conocimiento, preservacion y enriquecimiento
de los saberes ancestrales y de la cultura nacional” (Art 8, literal c). Asi mismo se habla
del dialogo de saberes como un principio del sistema de Educacion Superior y se estable
como una de sus funciones “Promover y fortalecer el desarrollo de las lenguas, culturas
y sabidurias ancestrales de los pueblos y nacionalidades del Ecuador en el marco de la
interculturalidad” (Art. 13, numeral 1). Luego aparece la Ley Organica de Educacién
Intercultural en la que también se establece como uno de sus principios “el
conocimiento, el reconocimiento, el respeto, la valoracion, la recreacion de las
diferentes nacionalidades, culturas y pueblos que conforman el Ecuador y el mundo; asi
como sus saberes ancestrales” (EC Gobierno del Ecuador 2011). Se dispone como uno
de los deberes de la Autoridad Educativa Nacional (léase el ministro), el “Desarrollar y
estimular la investigacion cientifica, pedagdgica, tecnol6gica y de conocimientos
ancestrales, en coordinacién con otros organismos del Estado” (EC Gobierno del
Ecuador 2011). En esta ley también se propone una estructura del Sistema de Educacion
Intercultural Bilinglie, conformada por varias instancias, entre las que se destaca para
este analisis el Instituto de Idiomas, Ciencias y Saberes Ancestrales del Ecuador

(IICSAE); cuyas funciones comprendian, entre otras:

a. Investigar, sistematizar, registrar y difundir, por todos los medios, las ciencias, los
saberes, los conocimientos relativos a temas de interculturalidad, plurinacionalidad,
identidad, historia, cultura, economia comunitaria, gobierno comunitario y demas
ciencias del saber ancestral con el objeto de desarrollar la interculturalidad y
plurinacionalidad; [...] f. Promocionar la participacion académica e intelectual de los
pueblos y nacionalidades de la Republica del Ecuador en espacios académicos
nacionales e internacionales; y, g. Referenciar los procesos de los saberes ancestrales
para su legitimacion y registro de patentes. (EC Gobierno del Ecuador 2011)
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El anélisis del rol de este instituto se ha centrado mas en el trabajo de las lenguas
que en el de los saberes ancestrales. Asi, por ejemplo, en el afio 2016 sefialan haber
trabajado en las siguientes actividades como la compilacion de documentos, edicion de
textos, organizacion de talleres sobre temas relativos a las lenguas, diagramacion e
ilustracion de materiales educativos de ensefianza de las lenguas indigenas,
organizacion de foros, entre otros (Instituto de Idiomas 2016). Por otro lado, en la Ley
Organica de Tierras Rurales y Territorios Ancestrales, se establece la constitucion de un
Consejo Intercultural y Plurinacional del Agua, que entre otras cosas plantea como una
atribucion el “Participar en el fomento sobre la difusion de los saberes ancestrales sobre
las propiedades naturales del agua” (EC Asamblea Nacional 2016b). Ademas, se sefiala
que el Estado esta obligado a “Recuperar y promover los saberes ancestrales, la
investigacion y el conocimiento cientifico del ciclo hidroldgico”; y se describen los
derechos colectivos sobre el agua de las comunas, comunidades, pueblos y
nacionalidades indigenas, pueblo afro ecuatoriano y montubio “Salvaguardar y difundir
sus conocimientos colectivos, ciencias, tecnologias y saberes ancestrales sobre el agua”
(EC Asamblea Nacional 2016b).

En la Ley Orgéanica de Agrobiodiversidad, Semillas y Fomento de la Agricultura
Sustentable también se habla de “Respetar, promover y mantener las manifestaciones
culturales, el conocimiento tradicional, colectivo y saber ancestral de las comunas,
comunidades, pueblos y nacionalidades e integrarlas al manejo de las areas protegidas”
(EC Asamblea Nacional 2017a). También se cruza el tema de la transferencia

tecnoldgica con los saberes ancestrales:

Transferencia de tecnologia. La Autoridad Ambiental Nacional determinara, en
coordinacién con las entidades competentes, mecanismos e instrumentos que fomenten
el desarrollo, innovacidn, desagregacion y transferencia de tecnologia, asi como la
gestion del conocimiento tradicional, colectivo y saber ancestral necesarios para la
mitigacion y adaptacion al cambio climético, y reduccién de vulnerabilidad y riesgo.
(EC Asamblea Nacional 2017a)

A modo de resumen podemos decir que de todo este conjunto de instrumentos
juridicos podemos encontrar varios elementos importantes. Primero: hay una vision
utilitarista de los conocimientos o saberes ancestrales. Estos son observados como
elementos que requieren la proteccion del Estado, pero con el fin de que puedan aportar
0 generar algun beneficio para el Estado. Por esto se habla de su importancia para la

soberania alimentaria, el cuidado del agua, la proteccion de las semillas, entre otros.
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Segundo: los saberes ancestrales son observados como un componente “extraible” e
aislado del entramado epistémico de los pueblos y nacionalidades; lo que Catherine
Walsh identifica como un “extractivismo epistémico” (2015). Esto se constituye en un
acto de diseccion, no muy diferente al que hemos analizado para el caso del PCI.
Tercero: los actores principales de estos conocimientos, es decir los pueblos y
nacionalidades, son observados bajo una Idgica paternalista por parte del Estado y, por
ende, bajo una dindmica externa. Para que los conocimientos ancestrales adquieran
cierta legitimidad en la esfera pablica, deben pasar por los ojos del Estado a través de
actos como lo promocion, recuperacion, revitalizacion, fortalecimiento, salvaguardia y
otras constantes que se evidencian en las leyes mencionadas.

Catherine Walsh al analizar la dimension de la interculturalidad en la
Revolucion ciudadana encuentra que, al convertir los conocimientos ancestrales en
propiedad patrimonial del Estado ecuatoriano, se esta otorgando al Estado el derecho de
uso en la forma que mejor crea conveniente (2015, 272). La autora agrega que, “Hoy el
Estado es la esfera u orbita del alcance y valor de la diversidad y de la interculturalidad,
y es el Estado mismo que decide como, en qué términos y con qué fines usarlas” (2015,
273). Como nos recuerda Adolfo Alban:

La dicotomia entre conocimiento y saber ha oscurecido la posibilidad de reconocer que
comunidades como las indigenas y afros son productoras de conocimiento,
tradicionalizandolas y reduciéndolas solamente al folklore o la cultura, deslegitimando
el acumulado histdrico que ellas poseen y que les ha permitido resistir y mantenerse en
medio de los procesos actuales de globalizacion; esto ha ocurrido especialmente en
referencia a los grupos indigenas y afros, pero también de mestizos pobres portadores
de esos saberes. La visibilizacion negativa de estas otras maneras de concebir el mundo
—-no occidentalmente— se puede considerar como la forma en que se ha levantado la
hegemonia de un tipo de conocimiento sobre estas Idgicas diferenciadas. (Alban 2006,
60)

En este caso, se reconoce la validez del saber, pero con fines instrumentales y
funcionales ante la estructura patriarcal estatal. En este caso, la fuerza masculina
también exterioriza estos conocimientos, al punto de convertirles en elementos
informativos que pueden circular por fuera del contexto al que se pertenecen
originalmente. En alguna ocasion tuve la oportunidad de compartir un tiempo en la
selva con comunidades Cofanes. Alli vi como dos hombres que bordeaban los 70 afios,
dormian apenas 3 horas y el resto del tiempo lo distribuian en largas caminatas para
cazar, buscar plantas, ir a pescar, etc. No me resisti a la curiosidad y preguntarles sobre

el origen de su fuerza. Me dijeron: “;de verdad quieres saber?”, asenti. Al dia siguiente
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me despertaron a las 3 am, a tomar el té de una planta que tenia un saber amargo.
Resultd ser un energizante muy poderoso, que me permitié caminar 6 horas en la selva,
2 en la ciudad, y ese mismo dia regresar a mis labores de escritura. Todo en un mismo
dia y sin sentir una gota de cansancio. Me dijeron que esa planta “no se daba asi nomas,
porque era una planta sagrada”.

Me pregunto como se veria un congreso desarrollado en cualquier ciudad-capital
para tratar sobre este tipo de planta. Seguramente seria un espacio en el que el término
sagrado no tendria cabida. Ademas, si dicho espacio respondiera a un esfuerzo del
Estado por la “conservacion de este conocimiento”, seguro seria por la necesidad de
contestar algun problema social y nada tendria de importante la vinculacion con lo
sagrado, que era lo fundamental para los Cofanes. Las fuerzas femeninas orientadas en
este caso a establecer una relacion interna con la planta, a través de la sacralidad, no
tendrian sentido en la l6gica patriarcal.

Continuando con el analisis, ahora veremos como este conjunto de relaciones
que he analizado en este capitulo que se dan en el campo normativo e institucional,
adquieren otra dimension en el contacto de las personas llamadas portadoras con los

funcionarios publicos.
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Capitulo cuarto

El Estado y sus otros

El tema de los otros ha sido ampliamente analizado en la literatura antropologica
(Catherine Walsh, Rita Segato y Patricio Guerrero); es decir, sobre aquellos convertidos
en periféricos o residuales por el uno de la modernidad. En el capitulo anterior analicé el
proceso de institucionalizacion del PCI en el Estado desde la perspectiva normativa; en
este capitulo analizaré como se da el ejercicio del poder masculino, manifestado en la
exteriorizacion, en la relacion directa del Estado con sus otros. Empezaré analizando el

tema de las declaratorias.

1. Los pedidos de declaratorias

Como analiceé en el capitulo anterior, tras la llegada de Rafael Correa en el 2007,
se realizaron varias acciones con miras a institucionalizar el objeto discursivo del PCI
en el Ecuador. En el marco de este proceso se realizaron las siguientes declaratorias de

PCI a nivel nacional, mismas que figuran en la Tabla 1.

Tabla 1
Declaratorias de PCI

N° Decreto Presidencial, Acuerdo .
o Nombre de la L ot Fecha declaratoria
N . ., Ministerial o Resolucion
manifestacion L. ) dd/mm/aaaa
Administrativa
Fiesta de los Santos Resolucién Administrativa N° 008
Apostoles Pedro y Pablo, | F: Ing. Ivdn Armendaris S&enz, Director
5 o0 Fiesta de Blancos y Nacional del Instituto Nacional de 28/06/2007
Negros. Patrimonio Cultural
Fiesta popular de los Acuerdo Ministerial N° 35
6. - ~ F: Dr. Antonio Preciado Bedoya, 11/12/2007
inocentes y fin de afio. g
Ministro de Cultura
Acuerdo Ministerial N° 143
7 | Pase del Nifio Viajero. F: Lic. Galo Vinicio Mora Witt, Ministro 24/12/2008
de Cultura
Acuerdo Ministerial N° 147
8 | La Diablada Pillarefa. F: Lic. Galo Vinicio Mora Witt, Ministro 29/12/2008
de Cultura
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Fiesta de la fruta y de las

Acuerdo Ministerial N° 169-09

9 F: Francisco Salazar Larrea, Ministro de 27/07/2009
flores.
Cultura (E)
Técnica artesanal de la
elaboracion de macanas o | Acuerdo Ministerial No. DM-2015-065
10 | pafios de Gualaceo F: Dr. Guillaume Long, Ministro de 24/06/2015
(IKAT) Cultura y Patrimonio
Técnicas tradicionales de
gﬁng’rif:‘é’lgn pg:ﬁzsybalsas Acuerdo Ministerial No. DM-2015-077
11 ) F: Dr. Guillaume Long, Ministro de 16/07/2015
ancestrales del cantén Cultura v Patrimonio
General Villamil Playas, y
provincia del Guayas
Fiestas de San Pedro del Acuerdo Ministerial No. DM-2016-0069
12 . F: Sr. Raul Vallejo Corral, Ministro de 16/06/2016
cantén Pedro Moncayo - .
Cultura y Patrimonio
Usos y saberes Zamora Chinchipe, Vinces Acuerdo
tradicionales asociados a Ministerial No. DM-2017-063 F: Sr.
13 la produccion del cacao Andrés Arduz, Ministro de Cultura'y 17/05/2017
nacional fino de aroma Patrimonio
Acuerdo Ministerial No.DM-2017-137
13 | El trueque o cambeo F: Sr. Raul Pérez Torres, Ministro de 27/12/2017
Cultura y Patrimonio
Los Rucos-Valle de los Acuerdo Ministerial N° 137 F: Sr. Raul
14 . Pérez Torres, Ministro de Cultura 1/06/2018
Chillos. ; .
Patrimonio y Cultura
Rituales en la cosecha de Provincia de Pichincha Acuerdo
15 | cereales de trigo y cebada M,m'Ste”al NO'DM'2018'094 F: Sr. Radl 13/06/2018
. Pérez Torres, Ministro de Culturay
en Aloguincho . .
Patrimonio
Cantén Mejia. Provincia de Pichincha
Acuerdo Ministerial No.DM-2018-106
16 | Paseo del Chagra. F: Sr. Raul Pérez Torres, Ministro de 19/11/2018
Cultura y Patrimonio
Nacional Acuerdo Ministerial No.DM-
17 | El Pasillo ecuatoriano 2018-225 F: Sr. Raul Pérez Torres, 26/11/2018
Ministro de Cultura y Patrimonio
El Maiz y sus T,
18 | manifestaciones del Acuerdo Ministerial N° DM-2019-083 3/06/2019

canton Rumifahui.

de 03 de junio del 2019.2*

Fuente: Direccion de Inventario Patrimonial-INPC.
Elaboracion: Ruth Roos, actualizado por Laura Gonzélez C.

Como se puede apreciar en el cuadro, entre el 2009 y el 2015 no hay

declaratorias de PCI. Lo cual se debe a que en el INPC se observo la necesidad de

24 LLuego del 2019 hay otras declaratorias; sin embargo, enumero sélo estas dado que coinciden
con el recorte temporal de mi tesis.
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contar con instrumentos para poder regular la demanda creciente de las declaratorias.
Por este motivo, por ejemplo, nace la Guia Metodoldgica para la salvaguardia del
Patrimonio Cultural Inmaterial, para establecer conceptos, principios y directrices en los
procesos de declaratorias (INPC 2018). De igual forma el Instructivo de procedimientos
para las solicitudes de declaratoria de Patrimonio Cultural Inmaterial en el Ecuador, que
cité anteriormente, fue una herramienta creada en este proceso de afinamiento de

dispositivos por parte del Estado. El objetivo de este ultimo documento era:

Establecer el procedimiento interno, técnico y legal, asi como los criterios, que deberan
aplicarse previa la solicitud de declaratoria de Patrimonio Cultural Inmaterial al
Ministerio de Cultura, segun lo previsto en el Art.5 literal d del Reglamento General de
la Ley de Patrimonio Cultural, a fin de investigar, promocionar, dinamizar, revitalizar,
transmitir, comunicar, difundir, fomentar, proteger y respetar el patrimonio cultural
inmaterial existente en nuestro pais. (INPC 2012, 22)

El instructivo recoge los &mbitos establecidos en la Convencion, asi como los
principios propuestos en la Guia Metodologica y establece los requisitos para presentar
la candidatura: a) Solicitud (para lo cual se define un formulario modelo que incluye
informacion general sobre el PCI y también: el “Consentimiento libre, previo e
informado de la(s) comunidad(es), grupos o, de ser el caso, de los individuos
directamente involucrados para la obtencion de declaratoria”, “Firma o firmas de
responsabilidad de quien o quienes presenten la solicitud”. b) Registro de la
manifestacion en sistema ABACO. c¢) Investigacion de la manifestacion, que debera
contener lo establecido en la Guia Metodoldgica. d) Plan de Salvaguardia, que debera
contener lo establecido en la Guia Metodoldgica (2012, 27). Luego de la presentacién
de la solicitud, la direccion responsable en el proceso del INPC revisaria cada uno de los
componentes por separado, y finalmente:

emitira el Informe de Pertinencia por el cual se recomienda a la Direccion Ejecutiva
formular el pedido de declaratoria de la manifestacion como Patrimonio Cultural
Inmaterial al Ministerio de Cultura. (..) Art. 17. DE LA SOLICITUD DE
DECLARATORIA. La Direccion Ejecutiva del Instituto Nacional de Patrimonio
Cultural remitira el expediente completo, y solicitara al Ministro (a) de Cultura, para
que mediante Acuerdo Ministerial realice la Declaratoria de la manifestacion como
Patrimonio Cultural Inmaterial. (2012, 28)

En la préctica, el Instructivo era una suerte de escudo que usaban o usabamos los
funcionarios del INPC ante la lluvia de pedidos que habia: asi se minaban, de alguna
manera, los mecanismos de poder que se intentaban ejercer para obtener las

declaratorias, por parte de autoridades locales, personajes politicos, entre otros. De
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todas formas, el procedimiento solicitado no era sino de carécter burocratico, de manera
que si hubiera quien estuviera dispuesto a cumplir con toda la normativa, lograria
efectivamente la declaratoria.

El instrumento no contenia criterios mas profundos relativos a la dimensién
politica de este proceso. Por ejemplo, al presentar el llamado Consentimiento, Libre,
Previo e Informado cdmo podrian o podriamos saber los funcionares del INPC sobre
¢Quiénes eran las personas que estarian autorizando el tramite en cuestion? ;Como se
podria evidenciar que no habria divisiones internas en el desarrollo de este tipo de
iniciativas? ¢Como se sabria que quién pondria la firma de responsabilidad, era
realmente una persona con autoridad legitima para todas las personas que se verian
involucradas en el proceso? En el INPC simplemente se recibia la informacion y todo el
proceso se convertia en “tramite”; es decir, en un proceso netamente burocratico que
adolece de componentes personales, subjetivos o emotivos, plasmando nuevamente la
I6gica del método cientifico en el proceder estatal. En el Estado todo se resume al papel,
un mundo letrado en el que las sutilezas del Ilamado PCI no tienen cabida; porque es un
lenguaje que le permite construir un mundo externo al de los portadores. Para el ojo del
método cientifico (aquel esquema que ha construido una serie de imaginarios con
respecto a la forma de observar la realidad), lo importante radica en lo visible y en
cuantitativo; en aquello que se pueda convertir en un tipo de informacion que pueda
circular y facilitar su insercion en algun proceso de masificacion.

Los resentimientos, los celos, la envidia, la solidaridad son algunos elementos
que son igualmente importantes para el tejido social que acomparia estas “expresiones
del PCI”, tal como los trajes que se usan en las danzas, los cantos que se entonan, las
artesanias que se realizan y en general todo que aquello que puede ser fotografiado o
retratado. En este sentido, es importante notar que los principios de objetividad
impulsados por el método cientifico no sélo han generado una forma de construir
conocimiento, sino que ha moldeado nuestra forma de percibir la vida en general. En el
caso de los funcionarios publicos, el crear instrumentos como los mencionados o
simplemente al aplicarlos, nos vemos en la imperiosa necesidad de eliminar todo tipo
elementos que entorpezcan el espiritu masificador del Estado patriarcal.

Para ningun funcionario del area de PCI del INPC es una sorpresa el recibir
pedidos para que cierta fiesta, evento u otros sean declarados como “Patrimonio
Cultural Inmaterial del Ecuador”. Frente a esto, una funcionaria de una de las oficinas

regionales nos comenta:
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El momento en que (hacen el pedido) se les pregunta ¢para qué quieren la declaratoria?
Muchos de ellos dicen: “porque ha de haber plata con eso”, o “porque con eso ha de
venir el Ministro a mi comunidad, y eso va hacer que venga un montén de gente”.
Incluso también intereses politicos para poner los alcaldes entre las cosas que han
hecho: “declaratoria nacional de alguna manifestacion”. (Moreno 2017, entrevista
personal; ver anexo 4)

Tal como lo comenta Paola Moreno, son muchas las expectativas que se generan
en torno a las declaratorias de PCI. Recuerdo que, en una ocasién vino al INPC una
sefiora desde el Carchi, por pedido de un abogado, con el objetivo de averiguar sobre el
proceso de declaratorias de PCI. Su preocupacion radicaba en que la fiesta de la virgen
Purificacion de la Huaca que se da en esta provincia, es una costumbre que se estaria
perdiendo y por esto estarian buscando la declaratoria. Afios después (en el 2020),
aparecio una noticia en la prensa: “En el marco de sus 414 afos de celebracion, la Fiesta
de la Santisima Virgen de la Purificacién del Canton Huaca, en la provincia del Carchi,
fue reconocida este domingo con la ‘Certificacion de Patrimonio Cultural Inmaterial del
Ecuador’” (Ministerio de Cultura y Patrimonio 2020). En la nota de prensa se sefiala:
“La gestion del vicario foraneo de San Pedro de Huaca, Padre Carlos Padilla, a partir
del pedido de miles de ciudadanos huaquefios, permitié cumplir con el expediente de
sustentacion necesario para recibir el Certificado de Patrimonio Cultural Inmaterial” (la

nota completa se encuentra en la figura 19).

Ministerio de Cultura y Patrimonio > Comunicamos > boletines > ‘Fiesta de La Purita de Huaca' es declarada como patrimenio cultural inmaterial

‘Fiesta de La Purita de Huaca' es declarada como patrimonio cultural inmaterial

San Pedro de Huaca, 3 de febrero de 2020.- En el marco de sus 414 afios de
celebracién, |z Fiasta de la Santisima Virgen de |a Purificacidn del Cantdn Huaca, en la
provincia del Carchi, fue reconocida este dominge con la ‘Certificacidn de Patrimonio
Cultural Inmaterial del Ecuador.

La declaratoria la realizé el ministro de Cultura y Patrimenio, Juan Fernando Velasco,
junto con el director del Instituto Macional de Patrimonio Cultural, Joaguin Moscose,
posterior a la misa campal realizada en el Estadio José Maria Landdzuri ante la
concurrencia de cerca de diez mil ciudadanos.

Las fiestas en homenaje a la Virgen Mariz en |a advocacidn de la purificacion,

2 celebracién de gran devocién por el pueblo huaguefio y de la pobladén de la regidn
Sierra Norte del Ecuador, ocurren cada 2 de febrero con activa participacion de la Vicaria del cantdn, sus priostes anuales y |3 comunidad.

El ministro Juan Fernando Velasco resaltd |la importancia y |a riqueza cultural de esta singular fiesta popular que supone el trabajo de muchas familias
que se congregan para celebrar su fe. Ademas destacd que |z declaratoriz también es un reconodmiento al ejercicio de los derechos culturales
ciudadanos y un llamado a la salvaguarda de este acervo trasmitido de generacidn en generacidn. Al tiempo gue el pueblo de Huaca agradecio e
reconocimiento con obsequios elaborados por |as habiles manos de sus artesanas.

La gestién del vicario fordneo de San Pedro de Huaca, Padre Carlos Padilla, a partir del pedido de miles de ciudadanos huaquefios, permitid cumplir
con el expediente de sustentacidn necesario para recibir el Certificado de Patrimonio Cultural Inmaterial.

Figura 19: Captura sobre la noticia ‘Fiesta de La Purita de Huaca’ es declarada como patrimonio
cultural inmaterial
Fuente y elaboracion: (Ministerio de Cultura y Patrimonio 2020)
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Estas certificaciones figuran en la Normativa Técnica para la Salvaguardia del
PCI, que cité anteriormente; y se otorga luego de que la llamada manifestacion figurara
en el SIPCE y después de que el pedido sea realizado por los “propios portadores” (EC
Ministerio de Cultura y Patrimonio 2018). Es interesante observar como en los medios
de comunicacion las certificaciones otorgadas se celebran como si fueran una muestra
de la inclusién en la Lista Representativa de PCI del Ecuador. Para el proceso
burocratico hay una diferencia grande entre las dos; porque la certificacion es un mero
reconocimiento de que se cumplen con el concepto de PCI, en tanto que la otra obliga a
la presentacion de un Plan de Salvaguardia.

Segin la Guia Metodoldgica este plan tiene 3 pasos, como mencioné
anteriormente: 1) la identificacién (registro), 2) la investigacion (diagndstico) y 3) la
definicion de acciones de salvaguardia (plan de salvaguardia) (INPC 2013, 43); y estos

tres componentes se grafican de la siguiente manera en la figura 20.

[ Plan de Salvaguardia ]

10T (e

Diagndstico }

[ Registro ]

Figura 20: Imagen sobre el Plan de Salvaguardia, segin la Guia Metodoldgica
Fuente y elaboracién: (INPC 2013, 43)

Este grafico que lejos de ser gratuito, denota el imaginario de la maquina que
esta latente en el funcionario publico. Bajo esta concepcion hay un conjunto de piezas
qgue funcionan articuladamente hasta constituir un sistema. Aqui, el registro, el
diagnostico y el plan se observan como tres elementos engranados para lograr el
funcionamiento de las declaratorias. En este proceso subyace una idea de perfeccion
propiciada por la mecanica del Estado, en la que, por supuesto no se concibe la
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posibilidad de aspectos propios de la naturaleza humana, como las rupturas al interior
del mundo de los “portadores”; o cualquier elemento que haga de las llamadas
manifestaciones culturales, unos elementos porosos. En el inventario nacional existe
una enorme dificultad para presentar los elementos inventariados a partir del
dinamismo. La necesidad de contar con estadisticas a nivel nacional, requiere su
extraccion de la matriz a la que pertenecen; gracias a lo cual se pueden proyectar como
un elemento constitutivo de la identidad nacional.

En mi experiencia como esposa de un danzante yumbo, quien estuvo primero en
la Yumbada de Cotocollao, y ahora es parte de los Yumbos de la Tola Chica 3 de
Tumbaco, puedo compartir que las Yumbadas son un universo mucho més complejo,
que lo que se reporta en el SIPCE sobre ellas. Lo méas importante que debo sefalar, es
que no son un grupo fijo de danzantes que se presentan en escenarios con fines
comerciales. Quienes danzan a veces comparten las celebraciones y luego se retiran. En
otras ocasiones, hay personas de familias de yumbos que suefian o sienten que sus
antepasados les han hablado y ven la necesidad de empezar a bailar. También como en
cualquier relacion humana, al interior se generan lazos y rupturas que los convierte en
un grupo humano que dificilmente se puede resumir en un inventario.

Al respecto recuerdo una reunion con un grupo de danzantes, en los que se pidid
a las y los participantes que firmaran una hoja de registro. Una sefiora mayor me dijo:
“deme firmando usted por qué yo no sé escribir”. En el proceso de institucionalizacién
de la matriz occidental para la existencia, el mundo de lo letrado se impone con fuerza
sobre los cddigos orales, en esta relacion de fuerzas que estamos analizando. No por
este motivo, podemos considerar que el mundo letrado es esencialmente masculino y la
oralidad es femenina, sino que cada uno de estos universos simbolicos puede responder
a las distintas fuerzas ya sean masculinos o femeninas. En el sistema politico patriarcal,
el mundo letrado es uno de los capitales simbdélicos usados por el arquetipo del hombre-
blanco, que ademas de otorgarle prestigio, es lo que ha permitido vincular todas las
experiencias de vida a una plataforma global en la que la individualidad y las
subjetividades no tienen cabida. La transmision labio-oido opera en espacios mas
pequefios, comunitarios, en los que memoria no necesariamente ambiciona el operar a
escala global. En la oralidad, no se puede prescindir de los individuos, ya que son las
personas los medios por excelencia para la transmision de conocimientos.

El contacto con el mundo letrado, tal como se da hoy en dia, estd orientado

igualmente para conectar a las personas con ese mundo de universalidades, de
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conocimientos externos y muchas veces, escasamente funcionales para la vida como se
da a nivel local. Como consecuencia de esto, el joven que habita en el campo, ve su
futuro y la aplicacion de lo aprendido en la ciudad, y el universitario altamente
especializado ve su futuro en el Norte; la bisqueda de los Nortes en diferentes escalas.
El mundo de las letras, en este contexto, estd orientado a la petrificacion de lo
observado; a la extraccion de un pedazo de la vida para revestirla de “objetividad™ a fin
de que se constituya en una experiencia que pueda circular en el espacio publico. Un
campo en el que la experiencia inmediata, particular, espontanea no tiene validez;
porque lo que pretende es la eternizacion y la globalizacion de referentes en analogia a
la aplicacion del método cientifico y su busqueda de postulados universales. En la Guia

también se sefiala que son las propias comunidades que deben construir este proceso:

Estos instrumentos recurren a una metodologia coincidente con la Etnografia y otras
ciencias sociales, pero es importante recalcar que “la salvaguardia del Patrimonio
Inmaterial no esta a cargo de los antropélogos o los artistas del mismo Estado u otros
actores institucionales, sino de los mismos miembros de la comunidad o grupo”37. Para
ello, es imprescindible fortalecer las capacidades locales y lograr la efectiva aplicacion
del principio de participacion, concretado en la obtencion del consentimiento libre,
previo e informado, que es un requisito transversal a todo el proceso de salvaguardia
con el fin de garantizar su sostenibilidad. (INPC 2013, 40)

De repente para poder figurar, los llamados portadores se ven en la necesidad de
reflexionar sobre sus experiencias de vida, etiquetarlas y explicarlas a fin de que puedan
caber en los procedimientos establecidos en el PCI; produciéndose asi una
externalizacién en estas comunidades que ahora empiezan a ‘“hablar sobre”, a
constituirlo en un tema y hacerlo circular en el &ambito de lo pablico. La salvaguardia,
entonces, se va alejando de los portadores, a partir del momento en que se plantea la
necesidad convertir su creencia, conocimiento, ritual y demas en un objeto discursivo;
ademas en muchos casos estas practicas de externalizacion responden a las expectativas
por recibir algin tipo de beneficio por parte del Estado.

La demanda para la inclusion en la Lista Representativa de PCI del Ecuador es
intensa; y en el lenguaje de los funcionarios se conocia a este proceso como “el pedido
de declaratoria”. Personalmente pude observar como llegaban y llegaban pedidos al
INPC con este fin. La respuesta igualmente era la misma: “Lea la Guia Metodologica y
el Instructivo; para que puedan armar al expediente y postular”. Paola Moreno,
funcionaria del INPC nos describe una gran cantidad de pedidos de declaratorias que

ella ha recibido:
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Asi como constantes o reiterativos hay una parroquia rural acd en Cuenca que es la
parroquia Sicay del Guabo que quiere declararle a la “Fiesta de Pascua” como
patrimonio cultural inmaterial de la Nacion; pero no hay ningun proceso para la
construccion de un expediente, sino solamente es la necesidad de tener una declaratoria.
Esos los més constantes, los més frecuentes, cada seis meses estan por ahi, que quieren
la declaratoria para su manifestacion. También, actualmente, hay el GAD municipal de
Santiago de Méndez que quiere la declaratoria para el “Camino Padre Albino del Curto”
que es una ruta que se siguio en las primeras décadas del siglo XX para la colonizacion
de esta zona del Oriente, ellos también estan con algun interés de que se pueda hacer
una declaratoria. El canton Gualaceo tiene interés en declarar el “Pase del Nifio de
Gualaceo” porque como tiene el “Pase del Nifio Viajero” la declaratoria nacional, quiere
el GAD municipal de Gualaceo también que se declare a su pase del Nifio como
patrimonio nacional. También lleg6 una visita de la asociacién de galleros porque
también querian que se declare la pelea de gallos y la corrida de toros como patrimonio
cultural de la Nacién, han sido algunos grupos de personas que se han acercado a ver
cuél es el proceso para una declaratoria. (2017, entrevista personal; ver anexo 4)

Los pedidos de declaratoria de PCI se dan por intereses econdmicos, politicos, e
incluso hasta por celos frente a otros beneficiarios de las declaratorias. Por eso es
importante analizar también algunas expectativas existentes por parte de la poblacion en

general del Estado.

2. Expectativas del Estado

En el 2017 realicé una visita junto a otra funcionaria del INPC al convento de
Santa Catalina, por un requerimiento realizado de parte de las madres Catalinas. En esa
visita realizada el 5 de mayo las madres Catalinas manifestaron su deseo de conocer
sobre las declaratorias en materia de PCI. La visita se daba por la recomendacion de un
abogado quién les estaba asesorando en un tema de patentes. Ellas elaboran cremas y
medicamentos naturales; y un vino de consagracion para la venta. Dijeron que las
recetas eran originales del convento y que ellas han ido puliendo la técnica desde su
existencia. Sin embargo, en la actualidad la produccion ya no es artesanal, tienen
grandes maquinas mezcladoras y el proceso es controlado por una ingeniera quimica a
quien habrian contratado. Dicen que el objetivo de la ingeniera es ayudarles con la
sistematizacion de las recetas para proceder con las patentes de las mismas; ellas tienen
miedo a perder este conocimiento, porque anteriormente un extranjero habria ingresado
a ver las recetas y se las habria llevado para comercializarlas en su pais de origen.

En la reunion ellas preguntan como funcionan las declaratorias de PCI ya que

quieren saber coOmo esto les ayudara frente a un problema con el vino que ellas elaboran.
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Para las monjas Catalinas éste se desarrolla como una receta ancestral; pero “ya que
habria surgido una ley que lo catalogaria como una bebida alcoholica” (Gonzélez 2018),
lo cual incrementaria su precio. Rechazan la medida porque dicen que el claustro
depende de estos ingresos y no tienen otras fuentes. Cuentan que antes hacian el vino
més artesanalmente, ahora han adquirido maquinaria y contrataron a un grupo de
jévenes que les ayudan con el levantamiento de los barriles.

En la reunién se observa que las monjas desean utilizar el tema del PCI como un
mecanismo de proteccion. Buscan tanto salvaguardar sus recetas, asi como la
catalogacion de su vino como un “conocimiento ancestral”, para que pueda quedar fuera
de las normativas aplicadas a las bebidas alcoholicas. Como era mi primera visita y sin
conocer mucho sobre el tema del PCI, decidi optar por el silencio. Ante eso mi
compariera atendio las preguntas. La funcionaria mencioné al Codigo Ingenios® y habld
sobre ciertas consultas que realizaria en relacion a este documento para ver su
funcionalidad para el caso. Ese dia, las monjas comentaron que era la primera vez que
permitian una visita como la nuestra a sus instalaciones, ya que este tipo de espacios
suelen ser altamente reservados; sin embargo, por la necesidad de su pedido se vieron
dispuestas a hacerlo. La visita estuvo acompafiada de un almuerzo, de regalos
provenientes de su farmacia y hasta de una botella de vino. Un gesto que como
mencioné anteriormente, son un “intento de agrado” ante los funcionarios, para que les
ayuden ante sus pedidos.

En otra ocasion fuimos a visitar la comunidad de Cacha con otra compafiera del
INPC, para levantar informacion sobre el personaje historico indigena Fernando
Daquilema, quien liderd varias luchas entre los afios 1870 y 1875, en contra de los
procesos de explotacién que se dieron en la provincia del Chimborazo. Los comuneros
nos llevaron a los sitios claves de la vida de este dirigente historico; y organizaron un
almuerzo especial para nosotras. “Especial” es la preparacion de alimentos que no son
comunes en el dia a dia o que requieren un proceso laborioso para su coccién. La
comida estuvo acompafiada de varios pedidos. En un esfuerzo grande por no dejar un
vacio ante las expectativas busqué la forma de explicarles que nosotros respondiamos

simplemente a un instituto que trata temas de cultura, y que nada podiamos hacer con

% El Codigo Organico de la Economia social de los Conocimientos, Creatividad e Innovacion,
cuyo objetivo es “normar el Sistema Nacional de Ciencia, Tecnologia, Innovacion y Saberes Ancestrales
previsto en la Constitucidn de la Republica del Ecuador y su articulacién principalmente con el Sistema
Nacional de Educacién, el Sistema de Educacion Superior y el Sistema Nacional de Cultura, con la
finalidad de establecer un marco legal en el que se estructure la economia social de los conocimientos, la
creatividad y la innovacion”. (EC Asamblea Nacional 2016a)
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respecto al mirador y al restaurante que querian construir. Mis respuestas se hilaban una
tras otra, y ante los comuneros sélo flotaba la imagen de “el Estado que llegd a la
comunidad”.

Tal como las Monjas Catalinas, los comuneros de Cacha pensaron que el Estado
podria resolver muchas de sus necesidades; lo cual no es sino un imaginario que pesa
sobre esta institucionalidad, porque en la practica nada o casi nada se podia hacer frente
a sus pedidos, ya que “Nos traiciona tambien la propension generalizada a dejarnos
enceguecer por el engafo de las retdricas de la modernidad y la fe no examinada en el
Estado, la esfera publica, las leyes y, en fin, las instituciones de la modernidad” (Segato
2014, 605).

En un analisis etnografico de la realidad boliviana, Fernanda Wanderley ha

encontrado que:

la calidad del encuentro con la burocracia en las oficinas publicas es sensible a la
diferenciacion social entre los ciudadanos. La posicion social y cultural de los
individuos es introducida por su “capacidad de hablar” y su “apariencia fisica”, las que
son traducidas en especificas formas de trato y reacciones por parte de los funcionarios
publicos. Estas interacciones establecen jerarquias situacionales que reafirman para
unos su subordinacién social, mientras otros, salen con la percepcion de que las cosas
marcharon lo mejor que podian. [...]. La stplica y la corrupcién como mecanismos para
obtener la atencion de los funcionarios. (2009, 73)

Una dindmica bastante similar he encontrado en la funcién publica ecuatoriana,
y es lo que sucedi6 en Cacha. La comida brindada por los comuneros “al Estado” era
una suplica que reconocia una diferenciacion social; en este plano la relacion entre las
partes no competia en una cancha similar con condiciones de iguales. Por un lado,
estdbamos nosotros como funcionarias jovenes, “estudiadas”, mestizas, urbanas que
entendiamos la estructura del Estado; y por otro, estaban las y los comuneros, indigenas,
principalmente Kichwa hablantes, y me atrevo a pensar que muchos no habrian
culminado la escuela. La division social era clara y nosotras hicimos un esfuerzo
enorme para superar el abismo existente entre las partes; pero la verdad es gque el cuadro
denotaba una imagen racial construida desde hace cientos afios atrds pero que ahora se
replica con los factores de dominacion del momento. La Unica particularidad del caso es
que las detentoras del poder, éramos mujeres; pero mujeres representando una estructura
propia del sistema politico patriarcal de larga data.

Por estas relaciones asimétricas, en nuestro medio a la hora de resolver un

asunto con el “Estado”, en el imaginario social figura la necesidad de buscar algun
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contacto en la institucion en cuestion. Esto pone en evidencia un tipo de relacién
personal que podriamos considerar de origen comunitaria y que intenta romper con los
esquemas de objetividad impuestos por la l6gica patriarcal. Es como un mecanismo de
ruptura de la imagen de institucionalidad dura que pesa sobre el Estado. Como ejemplos
de esta dindmica, encontré a varios funcionarios que se tomaban el tiempo para explicar
a personas que de pronto no comprendian a cabalidad los procesos burocréticos en torno
al PCI (cuales eran todos los pormenores del caso). Por supuesto, habia otros
funcionarios que se escudaban en lo “engorroso” de los tramites, para dilatar los
procesos y también para quemar el tiempo en el servicio publico. Asi, escudandose en
los tiempos establecidos por la ley, dilataban procesos que podian ser despachados
rapidamente. En todos los casos, lo que subyace de fondo son los asimetrias sociales,
raciales, econdmicas y de todo tipo, presentes en la relacion del funcionario publico con
la poblacion en general.

También es importante notar que en las direcciones regionales se observa un
nivel mayor de cercania con los portadores, que en la matriz. Asi, por ejemplo, en una
de las direcciones regionales del INPC una antrop6loga organizé un ritual relativo a una
festividad local; actividad que no hubiera podido ser llevada a cabo en la matriz en
Quito, un espacio central para las manifestaciones orientadas por los colores
patriarcales. De igual manera en un taller que organicé en la ciudad de Quito, varios
representantes de las oficinas regionales del INPC, reportaron otras actividades
realizadas como: La Revitalizacion de Juegos Tradicionales con escuelas. “Porque los
mismos docentes sienten que se ha venido dejando el tema de los juegos. Hay juegos
que ya s6lo quedan en la memoria de los maestros, pero hay otros juegos que gracias al
rol que cumplen las familias (las canicas, los ensacados, los trompos), y en las fiestas
tradicionales ya sean fiestas civicas o patronales también hay un momento para los
juegos tradicionales y hasta concursos de oratorias” (Gonzalez 2018).

En la medida que la “gestion del PCI” se aleja del centro de poder estatal
quitefio, se genera una mayor conexion entre el Estado y los llamados “portadores”.
Esto se debe al hecho de que la principal carga burocréatica se encuentra en Quito, por
ser la capital; pero también nos permita notar, una vez mas, la forma piramidal que tiene
la estructura del poder. En la base se van quedando quienes se dedican a la construccion
de “vinculos” como define Segato (2020) a las relaciones interpersonales; mientras en la

cuspide prima el no-contacto, el trabajo intelectual. En este sentido la externalizacion se
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manifiesta en la constitucion del sentido de “lo externo” en asociacién con “lo urbano”;
cuya expresion méxima es la ciudad-capital.
Continuemos analizando la relacion del Estado con sus otros, a través de varios

€asos concretos.

2.1 El Patrimonio oral y las manifestaciones culturales del pueblo Zapara

Como mencioné anteriormente, en el afio 2008, el “Patrimonio Oral y las
manifestaciones culturales del pueblo Zapara” fue incluido en la Lista Representativa de
PCI de la Humanidad. Segun lo establece la Convencion del 2003, los Estados partes
deben presentar un informe periddico el 15 de diciembre del sexto afio siguiente el afio
de ratificacion y cada seis afos a partir de entonces, en el que se debe dar cuenta de las
acciones del Estado frente al tema (UNESCO 2020b). En relacién al tema del pueblo

Zapara, en el 2014 se reportaron las siguientes acciones:

El Ecuador a través de la Direccion Nacional de Educacion Intercultural Bilingie del
Ministerio de Educacion, ejecuta una politica en la que el personal docente imparte los
conocimientos en la lengua de cada nacionalidad dentro del sistema educativo formal.
Para preservar la lengua zapara se han desarrollado talleres de capacitacion y proyectos
binacionales entre Ecuador y Per( con el fin de levantar censos linguisticos y
diagnosticos educativos socio-culturales. Adicionalmente se han organizado encuentros
binacionales entre las comunidades zapara de ambos paises para rescatar y promover las
expresiones artisticas y el lenguaje de este pueblo. (EC Gobierno del Ecuador 2014)

También se comenta que desde el 2013, el Estado ecuatoriano a traves de varias
instituciones, trabajo en un proyecto llamado “Implementacion de acciones de
salvaguardia, revitalizacion de la lengua y de las manifestaciones culturales de la
nacionalidad Zapara”, mismo que “apunta a la elaboracion de un diagnostico
participativo de la situacion actual de los componentes bioculturales, sociales,
linguisticos, culturales y patrimoniales de la nacionalidad Zapara a fin de construir el
Plan de Salvaguardia de su patrimonio cultural inmaterial” (2014). Entre los
componentes del proyecto estaban: estudios sociolinglisticos, levantamiento de indices
de vitalidad de saberes ancestrales en relacion al medio ambiente; metodologia
pedagdgica para la ensefianza de la lengua Zapara; diagnostico sociolinguistico y
niveles de la vitalidad de la lengua; y registro participativo de sus manifestaciones.
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Sobre la realidad de la lengua Zapara y la elaboracion del plan de salvaguarda,
nos comenta Jorge Gomez Rendon, un antrop6logo ecuatoriano, conocedor de la lengua

Zapara:?®

Me convocaron para que participara y presentara, 0 sea me encargara de hacer el plan de
salvaguarda de la lengua, pero yo lo que dije era que habia que tomar en cuenta
precisamente el asunto politico de las comunidades Zaparas. [...] Hay una divisién
bastante marcada entre las comunidades que estan en el curso alto del Conambu y las
gue estan en el curso medio y bajo del rio. Entonces las unas se adscriben a una
identidad propiamente Zapara, y son con las que mayormente se ha trabajado el tema de
lengua, mientras que las otras comunidades se consideran Zaparas igualmente, aunque
admiten que también hay bastante presencia de otras comunidades, de otras
nacionalidades ahi adentro; es decir hay bastantes matrimonios interétnicos. Entonces
hay dos facciones — que son historicas- incluso hasta antes que estén la Lista
Representativa de Patrimonio Cultural Inmaterial. (Gémez 2019, entrevista personal;
ver anexo 4)

Los esfuerzos del Estado estaban orientados a nivel de discurso a fortalecer la
lengua Z&para y las llamadas manifestaciones culturales de la lengua Zapara para
cumplir con lo declaratoria por parte de la UNESCO. En los afios que estuve ahi, el
tema del Plan de Salvaguardia de la lengua Zapara suscitaba una gran complejidad,
primero porque la lengua ya no se encontraba tan presente en las comunidades como
quizés estaba en los afios de la declaratoria. Sobre el estado de la lengua, también nos

comenta este antropdlogo:

En el 2014 trabajamos dos cosas, una fue hacer un balance del estado de vitalidad y
propiamente dicho una evaluacion de los Gltimos adelantos de la lengua Zapara;
entonces hicimos una metodologia para evaluar en realidad en nivel de competencia de
guienes se consideraban como los ultimos hablantes. Lo que encontramos es que una
sola persona tenia la fluidez o el conocimiento y la competencia linglistica para ser
considerando un hablando en ese momento, lo que no quiere decir que los anteriores no,
pero si era una sola persona que a propdsito el fallecié hace poco, mes y medio mas o
menos. (Gémez 2019, entrevista personal; ver anexo 4)

Durante el tiempo que estuve en el INPC participé en varias reuniones sobre el
Plan de Salvaguardia que se debia armar desde el Estado, sin embargo, el peso de la
desaparicion progresiva de la lengua dificultaba la tarea. La pregunta giraba en torno a
como salvaguardar una lengua que esta/estaba en vias de extincion. Lo que observe en

muchas reuniones era la gran preocupacion que existia por quedar bien ante la

% Jorge Gomez Rendon es Licenciado en linguistica por la PUCE, Magister en Estudios de la
Cultura por la Universidad Andina Simon Bolivar y Doctor en Lingtistica por la Universidad de
Amsterdam.
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UNESCO y mostrar resultados a través de los informes periddicos. Hay que mencionar
también que, en la zona ademéas de los conflictos descritos por Gomez, estan los
suscitados por la explotacion petrolera.

En una ocasién un lider indigena Zapara se presento en Cancilleria a exigir el

cuidado de su territorio ante la explotacion petrolera que alli se estaba dando:

No nos miren como cultura viva Zapara, que vive en la selva, sino que se pongan en
nuestro lugar. Si entra la petrolera, nosotros morimos. Ayer murié uno de los ultimos
hablantes. Ayer llegd de esos aparatos... (drones), para espiarnos. Somos conscientes de
que el Estado tiene una deuda externa pero no deben poner nuestra vida asi;
amenazando nuestra vida. Yo quiero que reflexionemos que nuestros nifios, nuestros
nietos van a necesitar esa selva, como nosotros la necesitamos.

¢Hemos preguntado qué instancia nos va a decir como se va a cuidar lo que ha
sido declarado Patrimonio por la UNESCO? Asi como se cuida a las ciudades que han
sido declaradas Patrimonio, queremos que se cuide a la selva. El dafio no es sélo a los
Zéparas sino en toda la selva ha habido mucha resistencia, criminalizacién; hay que
entender como ecuatorianos. [...] Nosotros no podemos perforar la casa presidencial”.
¢Si nosotros estamos desaparecemos qué cultura cuidaria la selva? Si se terminan esos
espacios entonces viene el fin del mundo, porque no habria oxigeno ni agua. El agua
gue toman en Quito también viene de la selva. Nosotros trabajamos entonces para toda
la humanidad. (Gonzélez 2018)

El fuerte y conmovedor discurso de protesta del dirigente arrincond a los
funcionarios que estabamos presentes. Primero, el tema de explotacion petrolera se
observa en el imaginario del sector publico como una de esas cosas de las que no se
puede opinar. El largo viaje desde la selva sélo recibié una respuesta formal de
cancilleria que sefialaba que “el mensaje seria llevado a las instancias pertinentes” es
decir, a los jefes (Gonzalez 2018). Segundo, aunque el manifiesto tenia demandas
justificables y legitimas, la verdad es que el reconocimiento por parte de la UNESCO no
tiene vinculacién alguna con los aspectos petroleros a los que atacaba la demanda. Las
divisiones de la realidad que establece la matriz occidental para la existencia, provocan
que este se divida en partes a ratos inconexas entre si. Para el Estado es factible pensar
en el territorio como fuente de riquezas desde las instituciones que manejan los temas
energéticos, pero las personas que viven alli son un objetivo de preocupacién para otras
instituciones socioecondmicas y hasta culturales.

La visién del dirigente es mucho mas integral: sin territorio no hay vida, no hay
agua y no hay el pueblo Zapara con su lengua. Pero esta nocion practica referente de la
vida esta lejos del quehacer estatal y muchisimo mas lejana del Plan de Salvaguardia

que se supone se debia construir. Manari seguia con su discurso:
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Tienen que estar con nosotros, dormir con nosotros y recordar sus suefios; porque solo
ahi nos podran entender, entenderan la importancia que se le da al territorio. Correa nos
pidi6 un proyecto alternativo, entonces queremos ayudar aprovechando este
reconocimiento de patrimonio a curar enfermedades de la ciudad; curar la ansiedad con
la energia de la selva sin tocar. (Gonzéalez 2018)

Si la concepcién de integralidad esta ausente, ain mas lo es el tema de los
suefios como una fuente cognitiva para la matriz occidental para la existencia. En un
interesante estudio la investigadora Anne-Gaél Bilhaut, hizo un andlisis profundo sobre
el rol de los suefios para los Zapara. En este trabajo de varios afios, ella narra como a
través de los suefios surgieron encuentros con antepasados fallecidos que inspiraron a
varios indigenas a retomar la organizacion politica de los Zapara. Asi, esta dimension
subjetiva desconocida y menospreciada ante el ojo del Estado, tiene una dimensién
politica para este pueblo. Para muchos pueblos, la politica no se reduce al mundo de lo
publico y lo observable; como sucede en el mundo moderno (Segato 2010).

Gracias al mundo de los suefios, los Zapara han tomado decisiones importantes
para su poblacion. Ademas, como lo sefiala Manari, a través de los suefios ellos
construyen el vinculo con su territorio. Todos estos elementos son ajenos al sistema
patriarcal en el que vivimos, que nos limita a concebir la vida bajo las directrices de lo
objetivo, lo verificable, material y deméas imaginarios surgidos del método cientifico.
Aqui hay concepciones de vida que se confrontan. Por un lado, nosotros los
funcionarios publicos, representantes del sistema politico patriarcal; y por otro los
dirigentes indigenas que trataban de explicar lo que significa la vida para ellos, bajo el
influjo de una fuerza femenina que los lleva a considerar los aspectos invisibles del
Todo, para su correcto funcionamiento. Por supuesto, con la balanza inclinada hacia el
lado del poder que es quien final decide el destino de dicho territorio y por tanta sobre la
vida de esta poblacion.

Analicemos otro caso del Estado frente a sus otros.

2.2. El Taita Carnaval

Segun Fausto Silva, el Taita Carnaval es un personaje central en la fiesta de
Carnaval que se realiza en la ciudad de Guaranda, provincia de Bolivar, y uno de sus

origenes podria estar relacionado con el poder ostentado por hacendados locales:
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Se dice, y debe haber sido asi, que en la segunda mitad del siglo XIX [...], un
hacendado a quien sus peones trataban de “Taitico”, ostentosamente venia a la ciudad
uno o dos dias antes del Carnaval (domingo), montando uno de sus mejores caballos a
la cabeza de una hilera de chagras e indios de la hacienda, que conducian, ya sea en
aceémilas o en sus espaldas, “la materia prima” para los suculentos potajes que el “Amo”
brindard a familiares y amigos en los dias de farra carnavalera. Otros hacendados,
invitaban a sus familiares y relacionados al “Camari”, gran fiesta en la que a medio dia
Ilegaban los peones con obsequios para “Taita patron”, quien retribuia la gentileza con
comida, musica y sobretodo con licor (las puntas de Echeandia o algln anisado). (Silva
2001, 74)

El mismo autor no descarta su vinculacién con algunos mitos de origen de las
poblaciones locales. Ademas, sefiala la importancia de esta figura dado que era una
persona importante para la comunidad, pero en un sentido espiritual; y manifiesta que
su origen data de muchisimo tiempo atras (2001,74). En el afio de 1982, representantes
de una institucion llamada Guaranda Tenis Club habrian propuesto la creacion del
personaje Taita Carnaval “y en un acto simple decidieron entregar el mando al PRIMER
TAITA CARNAVAL dignidad que recayO sobre el Sefior Arturo Chata ya que
representaba a una generacion alegre y espontanea, exquisita personalidad, maestro de
algunas generaciones, un gran carnavalero de acciones y expresiones oportunas” (2001,
74). Ademas, “En ese mismo afio se procedio a entregar el proyecto al llustre Municipio
de Guaranda [...], para que se institucionalice y sea en lo posterior el responsable en la

designacion y organizacion del Taita Carnaval” (2001, 75).

INSCRIPCIONES PARA:

Jacia Lecna

Carnaval 2020 de Guaranda
DEL 16 DE DICIEMBRE AL 13 DE ENERO DEL 2020

LUGAR: OFICINAS DEL COMITE PERMANENTE DEL CARNAVAL.
(PALACIO MUNICIPAL DE GUARANDA)
Figura 21: Imagen de la convocatoria para participar en el concurso de Taita Carnaval
Fuente y elaboracion: (Alcaldia de Guaranda 2019)
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Asi en la actualidad el Taita Carnaval es escogido por el Municipio de
Guaranda, en un evento en el que también se escoge a la Reina de Guaranda (como se
evidencia en la figura 21). En la celebracién actual del Carnaval, este personaje ocupa

un rol central debido a que esta vinculado al porvenir de las familias:

El futuro familiar dependera del tratamiento que se dé al Taita Carnaval, quien debera
ser recibido con abundante comida y bebida preparada especialmente para el efecto. Es
decir, se incluye el sentido de la reciprocidad comunitaria, ya que el Taita Carnaval,
maés alld de su significacion vivencial entre los cafaris, deja entender que a mayor
generosidad con los visitantes o carnavaleros que llegan a las casas, mayores
expectativas tendra ante las cosechas. Una suerte de paralelismo entre generosidad y
éxito, que interviene en el &mbito de la moral social que sustenta la reciprocidad y la
continuidad del grupo, puesto que ademas se entiende esta época como la propicia para
entablar lazos de parentesco a través del compadrazgo, mediante el
Uchuchina....Grupos de carnavaleros precedidos por un individuo que representa al
Taita Carnaval, visitan casa por casa, recibiendo a cambio de las canciones y la danza,
chicha, trago y platos preparados para la fecha. (2001, 75)

Actualmente, la eleccion de esta figura se bajo la modalidad de concurso. En el
afio 2017, como parte de su propuesta para ser elegido como Taita Carnaval, el sefior
Galo Vasconez habria ofrecido conseguir la declaratoria del Carnaval de Guaranda
como parte de la lista representativa del Patrimonio Cultural Inmaterial de la
Humanidad emitida por la UNESCO (Gonzalez 2018). Por este motivo, el Taita
Carnaval visitd el INPC, el Ministerio de Cultura y hasta la Asamblea una gran cantidad
de veces. Lo que se evidenciaba en su comportamiento era una logica de “presionar por
todos los lados” a fin de conseguir la declaratoria. En una de las reuniones estuve
presente, alli sefialdé: “van a venir representantes del INEC y la Asociacion de
bolivarenses en Quito ‘para que tenga mas fuerza el pedido’” (Gonzalez 2018). Ademas,
invitd a la reunién a un asambleista de la provincia de Bolivar quien justificd su
presencia diciendo “estamos aqui para hacer fuerza” (Gonzalez 2018).

La presion del Taita Carnaval radicaba en el hecho de considerar que la
UNESCO asumiria esta declaratoria por un simple pedido del Estado ecuatoriano; de
ahi que su estrategia se basara en presionar a todas las instituciones del Estado. En esa
reunion, se le explicd que debia cumplir con un proceso regular, a lo que €l respondid
“no tendra mas peso que el propio presidente diga a la UNESCO la propuesta de la
declaratoria”. Se le explico que tampoco recibiria ningun beneficio econdmico en caso
de ganar la declaratoria internacional, a lo que respondié que, a él si le parecia

importante la declaratoria como un tema de identidad (Gonzalez 2018). Las negativas
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que recibia el Taita Carnaval ante la improcedencia de su pedido eran verbales; asi que
en una ocasion redacté un informe explicandole las razones por las cuales su pedido no
era procedente. Luego de lo cual recibi una Ilamada de él, diciéndome “usted no sabe
nada” (Gonzéalez 2018).

Finalmente, ante las negativas del INPC y del Ministerio de Cultura, acudid a la
Asamblea Nacional en donde puedo obtener un reconocimiento, en el que, entre otras

cosas, la institucion acordaba:

Art. 2. Declarar al Carnaval Guarandefio, Bolivarense e Intercultural Indigena como
Patrimonio Cultural Nacional Intangible e Inmaterial del Ecuador [...]. Art. 5. Instar al
Gobierno Nacional a través del Ministerio de Cultura, Ministerio de Relaciones
Exteriores, Ministerio de Turismo, Instituto Nacional de Patrimonio Cultural y
Gobiernos Auténomos Descentralizados de la Provincia, hacer las gestiones pertinentes
y procesos pertinentes ante la UNESCO, para que se declare al Carnaval Guarandefio,
Bolivarense e Intercultural Indigena como Patrimonio Cultural Inmaterial de la
Humanidad, de acuerdo a los procedimientos del Comité Nacional e Internacional
correspondiente. (EC Asamblea Nacional 2017b)

La imagen del Taita Carnaval exponiendo en la asamblea, se puede apreciar en
la figura 22. Asi, ademas de todas las visitas que realizaba al INPC para lograr lo que él
consideraba una inclusion automética del Carnaval de Guaranda en la lista de la
UNESCO, su persuasion llegé a los oidos de la Asamblea. Una instancia que también

ejercia presion para que se llevara a cabo el pedido del Taita Carnaval 2017.

Figura 22: El Taita Carnaval en la Asamblea Nacional
Fuente y elaboracion: (Asamblea Nacional del Ecuador 2017)
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Los pedidos toscos del Taita Carnaval no son sino muestras de la utilizacion de
las declaratorias de PCI para adquirir prestigio y poder. Ademas es interesante revisar el
informe de actividades que el realiza al final de su tiempo de Taita Carnaval. Ahi
enumera todas las gestiones realizadas para conseguir la declaratoria por parte del
UNESCO, y su informe en general es muy parecido al que pudiera realizar cualquier
empleado publico al final de sus funciones (Vasconez del Salto 2018). Este paralelismo
denota un imaginario sobre el correcto proceder en la esfera publica, para la
fiscalizacion por parte de los espectadores, que en este caso, eran Sus coterraneos.
Ademaés, nos demuestra como un personaje que ha tenido un rol comunitario relevante,
va siendo absorbido por el sistema patriarcal hasta el punto de que sus labores se vean
altamente comprometidas con las del Estado y que sus funciones se conviertan en items
enumerarles y verificables, como si fuera un funcionario pablico. Algo muy pero muy
lejano de la figura de un lider espiritual comunitario.

Bajo este ejemplo, podemos comprender claramente cdmo el tema de las
declaratorias se puede convertir en un instrumento politico para adquirir prestigio.
Recordemos, como sefiala Segato (2020b), que el prestigio es un elemento muy
importante en el sistema politico patriarcal. La necesidad de figurar, de concentrar
capitales que se pueden exhibir y tener mayor poder en el mundo de lo publico, le son
inherentes a este sistema. La busqueda de la declaratoria “universal” es la posibilidad de
esta figuracion. La necesidad de exhibicion se reproduce en todas las escalas y va
dotando de poder a los participantes en todos los peldafios. Todo lo cual, ocurre porque
previamente hay una extraccion de las llamadas manifestaciones culturales de su matriz
original. Sin este proceso, en el que la fiesta se convierte en un objeto con
caracteristicas inamovibles, no seria posible su lanzamiento al mundo de lo universal.

En este punto, también es importante analizar otro tema relativo al PCI. Asi
como las declaratorias generan prestigio y otros capitales, el mundo del PCI también
genera ganancias econémicas, en este sentido podemos hablar de un mercado alrededor

de este objeto discursivo.

2.3 El mercado del PCI

Para comprender esta dindmica elaboré una lista de los procesos de compras
realizados por el Estado a partir del afio 2009 hasta mayo de 2013 que es cuando
termina el primer periodo de gobierno del presidente Rafael Correa. Realmente no
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extendi el periodo de analisis porque los datos son abrumadores, y con el periodo que
presento tendremos una idea del mercado del PCI al que estoy haciendo referencia.
Ademas, este periodo coincide con el lanzamiento del Plan Nacional del Buen Vivir que
fue un instrumento de planificacion de gran importancia en dicho periodo.

Los criterios para la seleccién de los procesos que seran incluidos en este
apartado son los siguientes: 1) Son compras publicas realizadas por el Estado central,
sus instituciones ministeriales o por los GAD en sus distintos niveles. 2) Son compras
relativas a procesos que son considerados como parte del PCI, segln la lista de ambitos
y subdmbitos elaborada por el INPC. 3) En el portal de compras publicas los procesos
subidos aparecen en diferentes estados de consumacion, a fin de obtener més precisa
sobre la informacidn realmente gastada, hemos descartado aquellos calificados como
procesos “Cancelados” o “Desiertos”; por ser hechos no consumados en cuanto a la
utilizacion de recursos publicos 4) Quedan por fuera las adquisiciones para otras areas
del patrimonio como el inmueble, o arqueoldgico. 5) Quedan por fuera las compras
cuyo objeto de contratacion trate de forma general sobre “la cultura”; dado que en esta
categoria puede recaer en muchos tipos de practicas ajenas al PCI. 6) Sin duda alguna
debe existir muchos méas procesos que no estan completados en este analisis; puesto que
a veces las bases de datos del SERCOP no coinciden o porque de pronto tienen nombres
ajenos a las basquedas que realicé, pero el menos con los datos obtenidos ya podemos
tener informacion consistente para el analisis.

Para el efecto, hice una clasificacion relativa a las categorias que se maneja en el
mundo del PCI: FIESTAS, incluye fiestas de parroquializacion, cantonalizacion, de
santos patrones, religiosas populares. Se incluye las compras relativas a la logistica para
la realizacion de los mismos.?” EVENTOS: Se incluyen danzas y fiestas que de alguna
forma mencionan algun elemento de folclorismo, ancestralidad u su vinculo con el
patrimonio, y que no coinciden con fiestas civicas o de patrimonializacion. Se incluye
las compras relativas a la logistica para la realizacion de los mismos.;
PUBLICACIONES Y ESTUDIOS: incluye estudios, consultorias o proyectos relativos
al PCI; INFRAESTRUCTURA: se refiere a la construccion de espacios o adecuacion de
los mismos para el desarrollo de actividades de PCI, como centros de interpretacion o

consultorias para el disefio de los mismos.

27 Recordemos que el INPC define como parte del INPC del Ecuador a estas (EC Gobierno del
Ecuador 2022).
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En total pude identificar 492 procesos de compras publicas realizados entre
enero de 2009 y mayo de 2013, cuyo monto asciende a $12.439.214,02 (valor que
incluye el 12% del IVA). Estos 12 millones y medio se distribuyen de la siguiente

forma en la figura 23.

Compras publicas relativas al PCI
Enero 2009 - Mayo 2013

.......

L

L4700

MY

LU0

= Eventosy proyectos® Fiesta® nfraestructura® Publicacionesy estudios®

Figura 23. Estadisticas de compras publicas relativas al Patrimonio Cultural Inmaterial
realizadas entre enero de 2009 y mayo de 2013
Fuente: (SERCOP 2022). Elaboracién propia

El andlisis de las estadisticas puede ser usado de muchas formas para causar
distintas impresiones. Se podria decir por ejemplo que el presupuesto invertido en PCI
es minimo en comparacion de lo invertido anualmente en la dotacion de armas; para
minimizar su relevancia. Y en sentido contrario, para impresionar a los lectores, se
podria decir que con tal cifra de podria alimentar a miles de familias por una cantidad
determinada de afios. En este caso, los datos obtenidos nos sirven para comprender algo
aun méas complejo en torno al PCI: si ya mediante la intervencion del Estado existe un
proceso de poder que se ejerce sobre el mundo de los portadores, al involucrarse la
posibilidad de lucro, el vaciamiento de lo contenido en el PCI se incrementa
vertiginosamente y la externalizacién es motivada por este interés, también.

Es por este motivo, que pude presenciar como varios grupos han sido
presionados para postular por las declaratorias de PCI por parte de algunos antropélogos
(en libre ejercicio) a fin de que este “deseo” se convierta en una consultoria financiable
por los Gobiernos Autdnomos Descentralizados. La urgencia, lejos del prestigio, se

resume al lucro, e ignora frontalmente todas las consecuencias de dichas declaratorias
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para el tejido comunitario. A esto se debe también, que caminando por las comunidades
se encuentren espacios construidos para la “transmision de saberes ancestrales”, que
estan unicamente habitados por el olvido y el escaso interés de los jovenes en continuar
con estos legados; proyectos construidos bajo la categoria de “infraestructura” que
identifiqué en los datos mencionados. Se realizan festividades que en algun punto estan
complementa divorciadas de lo que eran originalmente, pero que permiten justificar el
desembolso de presupuestos y la obtencion de réditos politicos.

Son muchos los millones que se han invertido en torno al PCI, y la importancia
de este dinero debe verse a la luz de este tema escasamente abordado como es la
mercantilizacion del PCI; un proceso que denota la externalizacion generada en la
configuracién del sistema politico patriarcal. Las compras publicas son procesos de
adquisicion del Estado a proveedores privados para la ejecucion de lo mencionado
(fiestas, eventos, infraestructura, estudios, etc.). Entonces, si en un primer nivel hay un
proceso de externalizacion realizado por el Estado en el que se convierte a todo el
mundo del PCl en un objeto de circulacion, luego hay un segundo proceso de
mercantilizacion en el que las manifestaciones del PCI se convierten en objetos que se
pueden comercializar o intercambiar en el mercado.

Sigamos analizando el mundo del Estado con los portadores.

2.4. La Yumbada de Cotocollao

La Yumbada de Cotocollao es el nombre que se le da a un grupo de danzantes,
que se reconocen a si mismos como Yumbos y Yumbas a pesar de que hay otros
personajes que participan en esta danza ritual. Mi esposo se unié a estos danzantes por
invitacion del cabecilla?® mayor o lider de la Yumbada en aquel entonces, Papa Segundo
(Pedro Segundo Morales), en el afio 2007. Esta apertura que s6lo se ha dado en ciertos
casos, me posibilitdé a mi también el acompafiar a los yumbos en muchos momentos,
tanto rituales como cotidianos, desde el afio 2015.

La principal fiesta de este grupo se realiza en junio y se lleva a cabo en
Cotocollao; de ahi el origen de su nombre. Sin embargo, los Yumbos de este grupo no
habitan exclusivamente en esta localidad, sino que provienen de varios sectores
aledafios de la ciudad de Quito. Ademas, en esta ciudad hay varios grupos de danzantes

en otras parroquias como aquellos de San Isidro del Inca, de Pomasqui, de Calderon, de

28 Es el nombre que los danzantes utilizan para identificar al lider del grupo.
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la Tola Chica de Tumbaco, de la Magdalena, los Yumbos Blancos de San Francisco de
Conocoto, entre otros.?® Una imagen antigua de la Yumbada de Cotocollao se puede

apreciar en la figura 24.

Figura 24: Yumbada de Cotocollao en la Hacienda Carretas (afios 60s)
Fuente y elaboracion: (Yumbada de Cotocollao 2022)

La Yumbada de Cotocollao es una danza sagrada que conjuga muchisimos
elementos de las vidas de sus participantes. Si bien se retinen principalmente para la
danza de junio, estas familias de origen indigena, danzan en otros momentos y su
vinculo mas fuerte se teje alrededor de la fe. Aunque se considera que su origen data
hasta antes de los tiempos de la colonia, este ritual esta fuertemente ligado a la figura

del santo San Sebastian. Asi lo comenta, uno de los mayores quien fungié como prioste

2 Particularmente, se considera que los Yumbos de El Inca, Cotocollao, y Calderén tienen un
origen en comun: “En la hacienda de Santo Domingo de Carretas, la mayoria de los Yumbos, prestaba sus
servicios como jornaleros. [...] Antes de la década de los cincuenta, la Yumbada se realizaba en la
hacienda mencionada, luego de esa época, con la creacion de los barrios, la Yumbada se dispersa en tres
partes: Cotocollao, Calderdn y El Inca. Aln hoy se puede ver a danzantes del Inca participando en
Cotocollao y viceversa, asi como también hay esa interaccion con Calderdn. Las tres Yumbadas son del
mismo origen, tanto es asi que la prueba esta en que los tonos que toca el pingullero lo pueden danzar en
los tres sitios” (Valencia, 2012, 23).
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de la fiesta en muchas ocasiones:® “Dicen que el santito es bien milagroso si se le pasa
(se le ofrece) la fiesta. Todo lo que tengo le debo al santito. Asi mismo, no hay como
negarse de prioste porque si no a uno le pasan desgracias” (Valencia 2019, entrevista
personal; ver anexo 4). San Sebastian sigue siendo uno de los protagonistas de la fe,
pero esta devocidn nunca ha estado desprovista de otro elemento central de esta ritual:
la fe en las montafas. La diversidad de devociones de los yumbos se puede apreciar en
las figuras 25y 26.

Para las familias de Yumbos, las montafias son seres con vida. Hablan, se
manifiestan, tienen un nombre, tienen suenos, deseos, piden cosas... Y cada miembro
de la Yumbada de Cotocollao, estd vinculado a una montafia con la que danza. La
montafia de cada yumbo puede provenir de un legado de las personas mayores, 0 porque
éstas se presentan ante ellos en suefios, con palabras, intuiciones u otros, para anunciar
su vinculacién con la persona. Asi, se teje una historia de fe, que se traduce en visitas a
las montafias, conversaciones con las mismas, ofrendas y amor. Una de las mujeres
mayores de la Yumbada del Inca cuenta la motivacién de su fallecido esposo (quien fue
cabecilla de esta Yumbada) para ser danzante, “él lo hacia todo por fe. Todo el dinero

que ganaba lo gastaba en la fiesta, porque decia que era para Diosito”.

Figura 25: Imagen del nifio Jesus vestido con traje de Yumbo
Fuente y elaboracién: (Yumbada de Cotocollao 2022)

%0 |os priostes son las personas encargadas de financiar la fiesta.
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Figura 26: Invitacion para la fiesta de la Yumbada con referentes de las montafias
Fuente y elaboracion: (Yumbada de Cotocollao 2022)

Aunque hoy en dia se realiza la danza de manera publica y anual, por distintas
razones, este ritual dejo de realizarse durante aproximadamente siete afios. Luego de
esto tiempo el ex cabecilla de la Yumbada, Taita Segundo Moreno, decidi6 retomar la
danza. Para reconstruir el ritual de manera més fidedigna, el Taita Segundo visito las
casas de los danzantes mayores, consultdndoles sobre el ritual originario (Valencia
2019, entrevista personal; ver anexo 4). El ritual fue restituido, otorgdndole mucha mas
fuerza a los elementos propios de la Yumbada. Al respecto comenta Christian Valencia,

quien acompafié al Taita Segundo en las visitas:

Después de eso el Taita Segundo tomo la batuta del asunto y empezé nuevamente a salir
con la Yumbada. Era un proceso bien extrafio para el resto de los yumbos porque
entonces él salid con ideas nuevas y las ideas nuevas, especialmente, eran la
participacion de mujeres y de nifios, cosa que eso no se habia hecho nunca antes. Antes
era solo potestad y territorio de hombres y de hombres mayores, ademas. (2019,
entrevista personal; ver anexo 4)

Ademas, en este proceso de retorno de la Yumbada, fueron apareciendo muchas
figuras alrededor de la danza como antropdlogos, socidlogos, gestores culturales,
turistas entre otros. Fue en este contexto cuando de repente surgio la propuesta de hacer
los tramites pertinentes para la declaratoria de la Yumbada de Cotocollao como
Patrimonio Cultural Inmaterial del Ecuador. Titulo este apartado como los otros de la
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Yumbada, porque de una u otra forma, las personas mencionadas constituyen ajeno a la
Yumbada, pero con intereses similares sobre la misma. Sobre cémo surgio la idea de la

declaratoria, nos cuenta Christian Valencia:

Fue a finales del afio 2011 y casi todo el 2012. El asunto fue que al taita Segundo le
habian contactado en estas Yumbadas que asistia la gente, entre esas habia
investigadores, antropélogos, historiadores, sociologos, en fin. Entonces asumo que en
la Yumbada de junio del 2011 se le acercé alguien del Instituto de Patrimonio y él me
comentd a mi que habia esta posibilidad, y me pregunt6 acerca de qué me parecia.

(¢le propusieron la declaratoria a €l?) Si, le dijeron que haga el proceso de la
patrimonializacion, que habia que hacer un proceso. Nosotros ya habiamos estado
andando como unos cinco afos, previo a esto, con él. El trabajo que se hizo durante esos
cinco afios fue ir de casa en casa, de las familias, de los yumbos, especialmente de los
mayores. La idea era recopilar toda la informacion que fuera posible para, de alguna
forma, restituir la Yumbada a su estado méas original que fuera posible; pero por
iniciativa propia, no porque se queria hacer este proceso de la patrimonializacién, sino
porque, habia esta necesidad ya que la Yumbada vino de parar mas de siete afios; se
tomé un afio sabatico, de no aparecer. [...]

Entonces se vino haciendo esos cinco afios el trabajo, que fue arduo pero
hermoso, porque claro yo también le decia al taita Segundo que no es suficiente sélo
hablar con los mayores, sino que hay que ir documentando eso y entonces se hizo un
material grande, no de entrevistas concretamente, sino de los didlogos que se daban ahi
en las visitas a los mayores. Habia ciertas preguntas de cajon que se les hacia y entonces
con eso se iba construyendo una mejor idea de que para nosotros, como yumbos, qué
habia que mejorar. Por ejemplo, en la matanza, en la pamba mesa, en el curiquingue, en
canciones que ya no se cantaban para volver a cantarlas, completar las letras de algunas
gue no se sabian bien; diferentes partes de los rituales que no estaban comprendidas, los
tonos de la musica. [...] y ese fue un trabajo maravilloso, y asi es como se llegé al tema
de la patrimonializacion. Entonces, el taita Segundo vio que cuando se le acercaron a él,
nosotros ya teniamos un material largo, largo, grande, y pensamos que con eso iba a ser
suficiente. (2019, entrevista personal; ver anexo 4)

En este proceso hubo un acercamiento con el INPC y decidieron llevar todo el

material que habian recopilado a uno de los funcionarios responsables del area del PCI:

Bueno, nos dedicamos a organizar la informacion de acuerdo a como el Instituto queria
que presentaramos e hicimos un documento; fuimos varias veces a conversar ahi con
historiadores y antropélogos del mismo Instituto, y yo siempre tuve un poco la duda de
si era lo que necesitabamos porque cuando estuvimos ahi nos dijeron que debiamos
tener claro que la patrimonializacién de la Yumbada no implicaba de ninguna forma que
nos asignen presupuestos 0 una cosa asi, que practicamente no tenia nada que ver con
eso, sino simplemente un reconocimiento. Bueno, para nosotros en ese momento era
importante que la Yumbada se dé a conocer. Ya que el taita Segundo venia muchos
afios trabajando con eso, unos cinco o seis afios tal vez, o mas; pero era esto de
visibilizar la Yumbada, de sacarla a flote, que la gente sepa qué era la Yumbada, y
como nosotros ya habiamos desarrollado este tema le pusimos en un solo documento.
(2019, entrevista personal; ver anexo 4)
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Sin embargo, a la hora de presentar el documento, los yumbos danzantes se
encontraron con que su esfuerzo no era suficiente porque segun los criterios del INPC el

texto por ellos elaborado ain no contenia todo lo requerido por la institucion:

Bueno, entonces reunimos los documentos, acoplamos a lo que ellos pedian, habia
muchas citas en la cuestién historica con la colaboracion de taita Alfredo Costales, que
le conversamos esta posibilidad y dijo que bueno, que estaba bien, que nos iba a dar
todo el material que él hubiese podido conseguir. Y asi fue, nos dio todo el material de
los “mantayazgos™, los cacicazgos, de toda la historia de los sefiores naturales de
Cotocollao. Todo eso que nos dio incluimos ahi. O sea, para nosotros estaba mas que
completo.

¢Qué pasa? Que cuando vamos a presentar, unos dias después nos llaman y nos
dicen que quieren hablar con nosotros. Fuimos y yo me sentia asi como en una
evaluacion, como en el colegio, en la universidad, porque sacan el documento y dicen:
“A ver, en este punto uno tiene que ir tal cosa, en este punto dos tiene que ir tal otra”. O
sea, como que yo estaba presentando un plan de tesis o alguna cosa asi; con el taita
Segundo nos reiamos porque nos costé muelas armar ese documento y con mucho amor
le hicimos, con mucho, mucho amor, y era un dolor a la vez escucharle a esta sefiora,
bueno hacia su trabajo, de decir que habia que incluir o justificar con la presencia de
expertos en el tema, investigadores como Frank Salomon, Ronald D. Lippi, Eduardo
Kingman; es mas, nos dio una lista de sugerencias de la bibliografia que debia incluirse,
y a nosotros no nos interesaba para nada esa gente (2019, entrevista personal; ver anexo
4)

Estas “sugerencias” por parte de los funcionarios del INPC no son sino
mecanismos para transformar las ideas a fin de que el texto elaborado por los Yumbos
pudiera figurar bajo ciertas dosis de legitimidad, otorgada por los “autores-expertos”. Es
la legitimidad venida del Norte que debia figurar en el documento a fin de ser
considerado como “técnico”. Una catalogacion que en realidad oculta el titulo de
“valido o invalido”. La propia experiencia y la voz de los que ejecutaban la danza no es
valida por si misma, sino esta acompafiada de los elementos provenientes del mundo de
la ciencia y que sean capaces de justificar la existencia de la Yumbada.

La experiencia inmediata que en realidad contiene una memoria de largo plazo
transmitida oralmente, no se constituye en informacion autobnoma y legitima ante los
ojos del sistema politico patriarcal. No es valida sino bajo el encuadramiento en ciertos
moldes que les permiten convertirse en informacion publica. Es decir, que debe
convertirse en un cédigo universal comprensible para cualquiera de los otros de la
Yumbada; debe exteriorizarse, a tal punto que el relato pueda prescindir de los dramas
personales, la afectividad, los sentimientos de los danzantes y muchos otros elementos

subjetivos y cotidianos que son vitales para el desarrollo de la Yumbada. La fuerza
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femenina que impulsa este tipo de elementos alrededor de la danza, se ve

menospreciada. En ese momento, los Yumbos reaccionaron frente a la declaratoria:

Entonces si nos enojamos porque, hicimos con tanto carifio, anduvimos tanto tiempo en
las casas de los yumbos, cada uno nos recibié con tanto carifio, nos dijo todo lo que mas
salia de su corazon, de su alma; la gente nos recibia con amor y esos testimonios no
eran valorados, sino que habia que hablar de Salomon, de Lippi y de Kingman; no tenia
sentido eso para nosotros. O sea que el taita Pallo, el taita Shive, los otros taitas que
sabian mucho mas de la Yumbada eran menospreciados a nuestra forma de ver; no pues,
para nosotros lo mas importante seguiran siendo ellos. Lastimosamente ya ni estan aqui,
ya han fallecido todos, desde el mismo taita Segundo, todos los que te he nombrado han
fallecido; entonces si habia que defender eso.

Y nosotros fuimos y dijimos: “no nos parece, no nos gusta”, entonces la sefiora
volvié a decir que esa era la Unica forma, que sino el documento no iba a pasar y que
por otro lado habia que tener el “consentimiento previo, libre e informado”; asi creo que
era, que ya habiamos hecho también, hicimos una reunién con los yumbos, reunimos las
firmas. En fin, la gente se reia mismo, y decian: “;para qué es esto?”. Deciamos: “para
patrimonializar la Yumbada”. Decia un mayor: “ah, de esos que dicen que Somos
‘cultura viva’, pero si no nos hemos muerto nunca, aqui seguimos”. Entonces para los
yumbos era una cosa que no se alcanzaba a entender, hasta el dia de hoy no se alcanza a
entender para qué es eso.

Entonces dejamos un poco de lado eso porgue habiamos estado andando ya en
la preparacion de la Yumbada del 2012 y como ya venia la fiesta les dijimos que paren
ahi todo, que nos excusen un tiempo y que volvamos después (Valencia 2019, entrevista
personal; ver anexo 4)

Ademas de los problemas suscitados en ese momento, la tentativa de solicitar la
declaratoria de Patrimonio Cultural Inmaterial del Ecuador a la Yumbada de Cotocollao,
también se vio minada por las recomendaciones hechas por una joven estudiante de
antropologia, quien les coment6 a los Yumbos las consecuencias que las declaratorias
habian generado en otras fiestas como la Mama Negra, la Diablada de Pillaro y con los
Tsachilas. Influyé también el acompafiamiento de otras personas criticas conocedoras
de estos procesos. Estos eran casos de estudio que habian sido analizados en la
Universidad Catdlica de Quito (PUCE). Sobre la consecuencia de las declaratorias de
PCI y la intromisién del Estado en el mundo-aldea hay muchos estudios. Asi, por

ejemplo, Susana Andrade (2016) ha investigado este tema en varios escenarios y sefiala:

Algunas fiestas tradicionales, luego de ser declaradas por mandato legal, patrimonio
inmaterial, quedan a cargo de gobiernos locales descentralizados, quienes norman,
financian y reforman las celebraciones sin entender el complejo entramado social ni la
ritualidad involucradas. La “Mama Negra” en Latacunga, la ‘diablada’ de Pillaro en
Tungurahua o las fiestas de san Pedro de Cayambe en Imbabura, muestran como los
verdaderos actores fueron excluidos, se altero el significado de los ritos y se transgredid
el sistema de cargos, al igual que el sentido religioso de la fiesta. (2016, 21-2)
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De igual forma nos comenta sobre una experiencia en la nacionalidad Tsachila,

el llamado Proyecto de la Aldea Colorada el cual

[...] fue propuesto por una familia notable de la comuna Peripa; el padre fue gobernador
tsachila ademas de concejal municipal, y un conocido poné. Gracias a sus influencias,
reformularon un antiguo proyecto ofrecido al Banco Mundial en 1997 y lo plantearon
ante al INPC. ‘Aldea Colorada’ no fue acordada ni discutida con la poblacion ni con las
organizaciones culturales tsachilas formadas para regular el turismo comunitario.
(Arellano 2012, 86). El proyecto incluia un conjunto de edificios modernos y
tradicionales provistos de hospedaje, mirador y restaurante. [...] El proyecto, financiado
por el INPC, provocd malestar entre las comunidades tsachila, que denunciaron la falta
de participacion de la nacionalidad, el derroche de recursos publicos y la incongruencia
de una propuesta que ahondd la descomposicién grupal. (Andrade 2016, 25)

La exclusion de los actores fundamentales es algo que también describié Patricio
Guerrero (2004)!!en el caso la Mama Negra, que mencioné anteriormente. Otros

autores como Isabel Villasefior Alonso y Emiliano Zolla Marquez sefialan que:

El acto mismo de declarar una préactica como perteneciente al reino de lo patrimonial
relocaliza expresiones culturales locales dentro de categorias construidas con criterios
distintos a los de los “portadores de cultura” y cuya racionalidad es generalmente
definida por grupos de “expertos” que se valen de procedimientos que no siempre
reflejan las preocupaciones de los actores locales, sino las normas y preceptos de
instituciones y burocracias culturales™. (2012, 81)

La literatura critica frente al tema de patrimonializacion coincide en analizar las
distintas vertientes de las relaciones de poder que se dan en este tipo de procesos. El
Estado en general se atribuye la autoridad para normar de manera vertical estas
practicas, saberes, ritos y mas, les asigna una categoria a fin de que pueda caber en sus
I6gicas administrativas y también para poder facilitar generar algun tipo de control
sobre las mismas; incluyendo la posibilidad de manifestar su no intervencion frente al
tema. Ademas, hay que reconocer que dentro del Estado, por lo menos por ahora, que
no hay nada que pudiera servir para contrarrestar las consecuencias negativas que
pueden generar las declaratorias de PCIl, como la mercantilizacion de las
manifestaciones, o la destruccion del tejido social que sostiene las mismas.

En mi calidad de funcionaria publica me resultaba muy facil acudir a un
“Sistema Patrimonial” como el SIPCE a fin de entender de un solo vistazo el tema
patrimonial en el Ecuador. Alli, rapidamente se encontraba el inventario del PCI del
Ecuador, en un conjunto de fichas que, traducidas al lenguaje de lo publico, resumen
todo en pocas lineas. La mirada estatal dentro del sistema politico patriarcal ademas de

ordenadora es globalizante, sus légicas no le permiten lidiar con las sutilezas de la
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diversidad cultural, ni con los miles de expresiones que estan insertas en ellas. Sabemos
que una danza ancestral no involucra simplemente un “baile visible”, sino que en su
corazon y en sus raices mas profundas estdn inmersos muchisimos otros campos ajenos
al ojo entrenado para la externalizacion. Para esta mirada no es posible comprender que
en una danza se pueden cruzar la vida y la muerte en sus sentidos mas profundos, las
formas de las estrellas que han sido vistas por muchisimas generaciones anteriores y
hasta los colores de los alimentos de los que depende la supervivencia del grupo. Esto
no importa para el Estado, lo importante es que la danza en cuestion se pueda
contabilizar, medir, “encuadrar”, y bajo esta figura que torna la vida en indicador de
gestion constituirse en un icono de la identidad nacional. Recordando que, “Como todo
Estado moderno, al promover el patrimonio ha tendido a convertir las realidades locales
en abstracciones politico-culturales, en simbolos de una identidad nacional en la que se
diluyen las particularidades y conflictos” (Garcia Canclini 1999, 33).

Por su lado la UNESCO, también ha observado los efectos de la Lista
Representativa de PCI de la Humanidad en la que el Ecuador ha inscrito varias

manifestaciones:

[...] 1a LR (lista representativa) ha contribuido efectivamente a mejorar la notoriedad y
la sensibilizacion a la importancia del PCI, al suscitar un creciente interés por los
elementos inscritos y una mayor cobertura de éstos en los medios de comunicacion e
informacidn. La inscripcion en la LR ha contribuido a menudo a crear un sentimiento de
singularidad y orgullo en las comunidades interesadas. También ha dado a conocer a
esas comunidades en el ambito nacional e internacional. (UNESCO 2013, 68)

El éxito de la Lista es mesurado en el marco de los cédigos masculinos que
preponderan lo publico o lo que se considera como revestido de valor en este escenario,
y la globalizacion del conocimiento en detrimento del saber local (situado). En este
juego de poder el espectro publico y globalizador es el que asigna importancia a la
practica, rito, conocimiento en cuestion; es como si ésta no tuviera validez y una vital
importancia dentro de su propio nicho local. Como si le experiencia comunitaria
estuviera limitada y necesitada de este reconocimiento publico para su subsistencia.
Ademas, este ejercicio de poder es de naturaleza patriarcal, en tanto que implica un
proceso de externalizacion y porque se ancla profundamente en las dindmicas de

consolidacion del sistema capitalista:

El problema de patrimonializar los estilos de vida no estriba en el simple
reconocimiento del valor cultural, sino que trae consigo al menos tres riesgos. Por una
parte, esté el peligro de la folclorizacion de la alteridad o de la cultura ajena a la vida de
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los intelectuales urbanos [...]. Por otra parte, existe el riesgo de transformar las formas
culturales locales en productos meramente comerciales, sujetos a las demandas de la
industria turistica o las necesidades de representacién de los medios de comunicacién
masiva [...]. Al momento de patrimonializar las practicas de grupos minoritarios, por
ejemplo, se pueden mermar los derechos culturales de estos grupos sociales. (Villasefior
Alonso y Zolla Méarquez 2012, 87)

Hay que observar que el proceso de patrimonializacion posee el riesgo de
convertir estos componentes de la vida en productos de consumo ya sea con fines
turisticos, académicas o burocréticos. En la misma linea José Jorge Carvalho, habla de

“espectacularizacion”:

[...] 1a operacidn tipica de la sociedad de masas, en la que un evento, generalmente de
caracter ritual o artistico, creado para satisfacer una necesidad expresiva especifica de
un grupo y conservado y transmitido a través de su propio circuito, se transforma en un
espectaculo para consumo de otro grupo, desconectado de la comunidad de origen. [...]
La 'espectacularizacion' es un proceso multidimensional. Para empezar, implica un
movimiento de captura, aprehension e incluso confinamiento. Se trata de enmarcar, a
través de la forma, un proceso cultural que tiene una l6gica propia, de cara a los sujetos
gue lo producen, pero que ahora tendré su significado general reorientado con el fin de
entretener a un sujeto consumidor disociado del proceso creativo de esa tradicion.
(2009, 48)

Esta espectacularizacion, y el afan de obtener réditos en el mundo de lo publico,
hacia que algunos funcionarios publicos presionaran a los miembros de la Yumbada de
Cotocollao para que se postularan a las declaratorias patrimoniales. Ademas del INPC,
la Yumbada de Cotocollao también recibia invitaciones por parte del area del Municipio
que trataba este tema: el Instituto Metropolitano de Patrimonio (IMP). En una de estas

reuniones, una de las funcionarias de esta institucion dijo en su presentacion:

Tenemos quinientas manifestaciones registradas en un sistema informatico nacional del
patrimonio cultural (SIPCE), pero es importante que aquellas manifestaciones que
todavia son vigentes, que otorgan un sentido de identidad y pertenencia a las
comunidades puedan ser subidas en este sistema, puedan ser difundidas, y es un proceso
continuo, es por eso que el Instituto Metropolitano de Patrimonio se pone a las 6rdenes
también de ustedes, de las comunidades para fortalecer las capacidades locales que hay
en sus comunidades [...].

Entendemos que la demanda por el reconocimiento del patrimonio cultural
inmaterial tiene también importante implicaciones sociales, politicas y culturales. La
participacion de la sociedad y particularmente de los grupos interesados en la
formulacion e implementacion de acciones de salvaguardia del patrimonio cultural
inmaterial para nosotros es stper importante y como ya les decia, la articulacion con
otras politicas publicas.

¢Qué implicaria un reconocimiento, una visibilizacién, la inclusion en la Lista
Representativa del Patrimonio Cultural Inmaterial del Ecuador o la inclusion de las
manifestaciones en la Lista Representativa del Patrimonio Cultural Inmaterial de la



233

UNESCO? Dar a conocer mejor el patrimonio cultural inmaterial; lograr que se tome
mayor conciencia de su importancia y propiciar formas de didlogo que respeten la
diversidad cultural. Y, digamos, contribuiria a dar a conocer el patrimonio cultural
inmaterial desde nuestra perspectiva, y es a lo que estamos apuntando, pero primero
gueremos ver qué resultados tenemos después de estos talleres en todo el Distrito
Metropolitano de Quito. (Gonzalez 2018)

Frente a este testimonio, uno de los participantes elogio la iniciativa y agrego:
“si seria dable que tengamos un taller donde intercambiemos costumbres, ideas, porque
yo me pude dar cuenta de que no todos hablamos el mismo idioma. Por ejemplo,
decimos que “la matanza” significa una cosa, otros dicen otra cosa, entonces si seria
bueno de tener un taller entre todos para definir de qué mismo se trata y de si realmente
una Yumbada tiene un significado y la otra, otro. Cosas, asi como para compartir”
(Gonzélez 2018). Al respecto, alguna vez, la cabecilla de la Yumbada de Cotocollao
sefialé que nadie puede decir qué es la Yumbada de una sola forma, como si fuera una
sola cosa; porque para cada persona puede ser algo diferente. En efecto, son diferentes
las apreciaciones que existen al interior de la Yumbada. Hay danzantes que participan
por su vinculo con la montafia, otros por la fe en San Sebastian y otros por ser una
tradicion ancestral. En este sentido, el testimonio del danzante denota un deseo de
unificacion o estandarizacion, lo cual es un producto de la influencia del mundo publico
que plantea procesos de homogenizacion a todo nivel. En esa misma reunion estaba un

lider de la Yumbada de la Magdalena, quien sefialé que:

Las politicas culturales han ayudado en nada, lamentablemente, la Administracién
Zonal Eloy Alfaro histéricamente ha dicho que los yumbitos, las yumbitas tienen que
estar vestidos de igual forma, tienen que estar con uniforme, y alglin momento dijeron
por qué no todos compran unas sandalias del mismo color; hemos dicho que no, que
nosotros salimos con lo que tenemos, con lo que hacemos, no es estar en teatro, no es
Jacchigua, no es un grupo folklé6rico; salimos con lo que estamos. Y los rituales que
hacemos. El ritual del “yumbo huanuchi” se ha hecho por siglos, ahi en La Magdalena,
y a veces el Padre Parroco, con todo respeto, ha querido impedir, nosotros hemos
bailado adentro, afuera, no ha habido esa parte; pero si ha dicho que, por ejemplo, no
estén nifios, nosotros hemos dicho que tienen que estar presente los nifios para la
transmision a las nuevas generaciones, la transmision que debe estar. (Gonzalez 2018)3!

Nuevamente, la maquina de la globalizacion se intenta imponer a las Yumbadas;
en este caso a través de la necesidad de uniformar a los danzantes y quedarse

paralizados en el tiempo. Reduciéndoles en el tiempo a un presente en el que se pueden

31 Reunién organizada por el Instituto Metropolitano de Patrimonio, con representantes de
algunas Yumbadas, principalmente de la Yumbada de Cotocollao. Se realiz6 en Quito, el 26 de julio de
2017.
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apreciar como objetos/sujetos de consumo; lo cual ha sido propiciado por el Estado y la
iglesia. Estos cddigos masculinos basados en la externalizacion, se orientan hacia el
vaciamiento ritual; en donde finalmente lo que queda son los trajes o los movimientos
que pueden ser capturados por el ojo previamente entrenado para el efecto.

En otra ocasién, junto a varios Yumbos de varios grupos organizamos una
reunion para conversar sobre el tema de las declaratorias. Alli, el cabecilla de la

Yumbada de Pomasqui, Mesias Cabezas, comento al respecto:

Yo soy miembro de la Yumbada de Pomasqui. Yo tuve una conversacion con la sefiorita
Carmen Negrete del Municipio, me llegaron a visitar a mi casa; sobre esto que quieren
hacer patrimonio las Yumbadas, entonces nosotros estuvimos ahi un grupo de ocho
personas donde estaban las personas mas antiguas que son de mi Yumbada, nos
vinieron a exponer y es verdad, 0 sea, nos vienen, nos exponen, Nos muestran las cosas
bonitas que puede suceder mas adelante pero como nosotros antes de eso ya tuvimos
una conversacion entre nosotros y les preguntamos qué seria de todas las cosas que
nosotros abarcamos en la fiesta, como son los rituales, todo; como seria la fiesta cuando
ellos intervengan en la fiesta, si va a haber cambios, todo eso. Y es verdad, por una
parte es bueno, como dicen habria méas turismo para la parroquia de nosotros, entraria
dinero a la parroquia pero y a nosotros nos irian quitando las cosas que hemos heredado
nosotros de muchos afios atras, tal vez, bisabuelos, abuelos y hasta tatarabuelos que son
de los que nacid la tradicidn esta de las Yumbadas; entonces preguntamos todo eso.

Los sefiores nos supieron manifestar que ellos respetarian las tradiciones de
nosotros, todo, y entrariamos nosotros a eso; nosotros después cuando ellos se fueron
tuvimos una conversacién y nosotros decidimos que no vamos a la patrimonializacion,
no podemos, porque nosotros ya tuvimos un tiempo que nos separamos por otras cosas,
también se murieron los antiguos y la Yumbada de Pomasqui se perdio, fueron como
cinco afios de pérdida que no estuvimos nadie bailando en esas fiestas, pero cuando
volvimos a renacer de todo lo perdido que era nos dimos cuenta que una Yumbada no es
un grupo de baile, una Yumbada no es folklore, una Yumbada nace de muchas familias,
la union de la comunidad donde no nos conocemos solamente como integrante de la
Yumbada, ahi somos todos hermanos, entra esposas, hijos, abuelos, abuelas, madres,
gue van preparando los trajes, la fiesta, van preparando lo que nos vamos a servir entre
todos y es una hermandad, es una unién de familia. No somos ahi solamente integrantes
de la Yumbada, sino todos somos una sola familia. (Gonzalez 2018)

En esa misma reunién la cabecilla de la Yumbada de Cotocollao también

comento:

Lo que se estaba sefialando, de la folklorizacion, si nos da un poco de miedo de que
haya ese robo, de que a los yumbos los folkloricen, que vaya a aparecer por ahi un
grupito. Seria bueno de plantearnos nosotros como yumbos que somos una reflexion de
decir: ‘los yumbos somos nosotros, somos herederos de esto’, y que ninguna persona de
afuera se vista y se vaya a hacer cualquier cosa como yumbo. Esa seria una cosita que si
deberiamos conversar bien. (Gonzalez 2018)

Este temor surge luego de que algunas personas ajenas a las Yumbadas han

tomado los trajes (trajes rituales que datan de mas de 500 afios) y danzan simplemente
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por exhibicion, desconociendo completamente el ritual y todo el complejo social que
estd implicito. Las entrevistas y las fotos a los que hacen referencia, son aquellas
generadas por investigadores o turistas. En varias ocasiones he visto que ha sido tal la
presencia de mis colegas antrop6logos que no han permitido que la fiesta se desarrolle
con naturalidad; sino en constante interrupcion de las luces o de los micréfonos que
procuran acercarse a quienes estan hablando.

Por fuera del ojo puablico, las familias de yumbos, hemos caminado muchas
veces a las montafas. Los encuentros que estos seres han sido el producto de Ilamados,
de momentos en los que se siente que estos grandes seres que nos circundan nos
requieren. A veces llaman en suefios propios, o0 en los ajenos. En otras ocasiones
simplemente se siente el llamado. Es un mundo no antropocéntrico lleno de codigos
completamente ajenos para la matriz occidental para la existencia. En las yumbadas hay
muchisimo mas: hay sentidos de vida o de existencia que van mucho més alla del
concepto de epistemologia, como lo sugiere Patricio Guerrero “no solo referentes
teoricos, informacién y conocimientos para entender la realidad, sino, sobre todo, dichas
sabidurias, proporcionan referentes de sentido, no sélo para poder comprender la

realidad y la vida sino también para transformarlas™. (2010, 23),
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Conclusiones

Como sefialé al principio de este texto, mi trabajo se centré en comprender:
Como la institucionalizacion del llamado Patrimonio Cultural Inmaterial en el Ecuador,
se constituye en un tipo de relacion de poder que se ejerce a nivel de género; pero
partiendo de una concepcion de género que podemos llamar ancestral. Un trabajo que ha
requerido mucho esfuerzo y que hoy me permite compartir conclusiones de distinta

naturaleza.

En relacidn al ejercicio del poder en cuestion...

Después de toda la revision del mapa de poder en torno a la institucionalizacion
del PCI. Considero que es necesario identificar el lugar que ocupan los elementos que
han sido claves a lo largo del texto: la externalizacion, la matriz occidental para la
existencia, la relacion Norte Sur, el Sistema Politico Patriarcal, el uno de la modernidad,
la colonizacion y la colonialidad. Dado que partimos del uso de una concepcion de
género de origen ancestral para la cual lo masculino se manifiesta como una fuerza
externa; es necesario decir que todos los otros fendmenos descritos no son sino
expresiones de esta orientacién. Es como si las instituciones y procesos descritos
capitalizaran de diferentes maneras este impetu por construir la vida hacia afuera: esto
es, en una articulacion con estructuras de nivel macro (externas al individuo o su
comunidad) y que cada vez estdn mas consolidadas a nivel global.

Este proceso que esta anclado en la colonizacion y en la colonialidad del poder,
se puede observar a través del arte de pintar. Al hablar del mundo y de la humanidad es
muy dificil pensar en forma totalitaria; porque muchas veces o casi siempre hay grupos
de personas en donde las cosas suceden de otra manera; por fuera de, en menor grado o
totalmente en contra de lo propuesto en el centro desde el que estemos observando. Por
eso prefiero hablar de grandes tendencias. Si lo pensamos en términos de pinturas, las
tendencias son como una vertiente de un solo color en donde la pintura estd muy
cargada al inicio y poco a poco se va degradando. Siendo la carga del color en un

determinado segmento, el grado de injerencia o de poder que se puede ejercer. Pero, a
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pesar de la difuminacién y su pérdida de fuerza en ciertos espacios, no podemos dejar
de observar la fuerza con la que cae la pintura monocromatica (de un solo color).

En este proceso lo que se va instaurando es el color establecido por la matriz
occidental para la existencia. Sobre lo que se ha ido configurando en nuestro continente
como las secuelas del proceso de colonizacion han sido tratadas desde diferentes
ambitos y alcances: se ha hablado de imperialismo, globalizacién, geopolitica del
conocimiento... Todas, son formas que describen de alguna manera el legado que iniciod
en Europa pero que ha trascendido estas fronteras. En este contexto, la comprension de
la relacion Norte-Sur como categorias moviles son (tiles para entender el dinamismo
subyacente al poder. El poder si se origin6 en un lugar en concreto, pero ha ido viajando
por el mundo, junto al capital y otros tantos procesos. Por eso ha sido importante
comprender también en qué momento se activa la relacion Norte-Sur, misma que se
activa en funcion de los capitales que estan en juego.

Capitales como el letrado (en sus diferentes versiones y evoluciones), la
posesion econdmica o de algun tipo de fe en la que la divinidad estd por fuera de
nosotros, entre otros capitales, que son las bases para configurar la relacion entre el
Norte y el Sur. En este mapa del poder el Norte estd en quienes ostentan este tipo de
capital frente a los que no lo poseen. Una configuracion social que no constituye grupos
humanos en confrontacion, sino personas que se ubican en esta paleta de muchos
colores. Ademas, en este proceso de disputa de capitales se va construyendo el Sistema
Politico Patriarcal.

A través del caso de la institucionalizacion del PCI hemos visto como se ha ido
configurando la presencia del objeto discursivo del PCI en el Ecuador. Hemos revisado
las condiciones que permitieron la configuracién de este objetivo discursivo y como se
fue instalando poco a poco en el Ecuador y en el Estado ecuatoriano y gracias a este
proceso, en la vida de miles de personas cercanas a los temas del PCI (llamense gestores
0 portadores). El Estado en este caso, como lo sefiala Rita es el ADN del sistema
politico patriarcal (2016), ya que es una institucionalidad que responde a la
configuracién de una relacion de poder que es a su vez una relacion de género.

En este caso, al partir de una concepcion ancestral de género, hemos podido
comprender como las acciones del Estado, a través del proceso de institucionalizacion
del PCI, responden a un proceso de externalizacion de la vida. En otras palabras, las
relaciones de poder que se tejen en el quehacer del Estado, son una muestra del sistema

politico patriarcal y de como se materializa el proceso de exteriorizacion de la vida. Es
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un tipo de orden para la vida que instrumentaliza todo a su paso para generar un sentido
hacia afuera, como se ha visto a lo largo del estudio.

Entonces, como estamos hablando de un nivel que trasciende el plano
antropocéntrico y nos sitla frente a una discusion sobre la vida en general; es que me he
visto en la necesidad de hablar de una matriz occidental para la existencia. Porque lo
que esté en juego, no es simplemente la relacion entre los Ilamados portadores y quienes
estudian, gestionan o se interesan en el PCI; lo que estd en el fondo, son profundas
relaciones de existencia que se encuentran y desencuentran en el camino. Un proceso
que se entreteje con lo racial, pero que también se inserta en una compleja relacion de
poder que se expresa en el género.

Lo masculino, como la fuerza que impulsa la vida hacia un mundo exterior, se
manifiesta en el PCI: al arrancar una parte de los grupos en cuestion y abrazarlos bajo su
alcance conceptual; al establecer una relacidon jerarquica con aquello que impulsa la vida
en otra direccion (como el hecho de existir sin tener que mostrar a nadie que existimos,
hablando en términos de busqueda de estatus); al crear todo un complejo institucional,
que va externalizando la vida, primero desde circulos mas pequefios hacia unos mas
grandes y por tanto mas externos. Lo primero es el contacto con los portadores, el
registro de la manifestacion, lo que luego se convierte en ficha, y finalmente la naciente
“informacion” que ahora se convierte en un objeto de circulacion de escala global.

Es justamente cuando logramos ver los procesos como una muestra de la energia
o fuerza masculina, que se puede comprender que de fondo lo que subyace es un sentido
de existencia que establece una relacion con el Todo.

En relacion al uso de una concepcién de género de origen ancestral...

Como sefalé en las primeras paginas de este trabajo, no fue mi interés construir
ciencia. No quise construir ideas irrefutables y sélidas; tal como justamente se propone
en el marco de la construccion cientifica. Mi interés fue el de entender ciertos procesos
que he venido analizando a lo largo de los afios y cuya razon de ser encontré en los
postulados ancestrales que explican la vida. Esto tiene varias implicaciones. En primer
lugar, el lector o lectora de mi tesis no encontrara grandes modelos operativos
claramente identificables; pero si podra observar un gran nimero de procesos descritos
que dan cuenta de un escenario mucho mayor: el de la externalizacion de la vida. Este

gjercicio intelectual puede concebirse como excéntrico (fuera del centro); porque no
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responde a los métodos convencionales de investigacién. Sin embargo, considero que
todo lo expuesto tiene una gran solidez que me permite concluir que vivimos ciertos
procesos politicos que deben ser vistos mas alla de los fendbmenos antropocentricos.

En segundo lugar, debo decir que la utilizacion de una concepcidn de género de
origen ancestral me ha permitido no s6lo comprender lo que sucede desde una
perspectiva mas amplia e incluso inmaterial. Ademas, me ha permitido comprender que
lo politico, entendido como todo aquello que es relevante para la vida, no puede
concebirse desde una mirada antropocentrica y material. No podemos tratar el tema de
la existencia humana analizando simplemente lo que sucede con la materialidad
inmediata y el mundo de lo visible; porque esto es justamente el reduccionismo al que
nos ha sometido la herencia colonial. Vivimos en una suerte de cercenamiento que nos
obliga a ocuparnos de ciertas cosas que se consideran mas relevantes y a dejar de lado a
otras, imposibilitandonos una construccion integral de la humanidad y de una
concepcion de politica que transcienda los campos tradicionales de aplicacion.

En tercer lugar, lo politico debe ser concebido como todo aquello relacionado
con nuestra existencia. Todo el conjunto de elementos que nos permitirian vivir en una
vida con equilibrio, no sélo con la llamada naturaleza como sefiala el Sumak Kawsay de
la constitucion, sino con Todo, incluyéndonos a nosotros mismos. Un equilibrio que
pasa por la construccion de la vida, también hacia el interior, con una fuerza de
naturaleza femenina que se manifiesta en lo comunitario, en lo local, en lo cotidiano. En
la existencia sin reconocimiento, ni bendiciones externas. En la construccion de lazos
sociales que cada vez se ven mas socapados por la modernidad y todos sus artilugios
seductores. En la posibilidad de relacionarnos con las plantas, el agua y las montafias
como lo que son, seres con vida, y descubrir en el proceso, un tipo de interaccion con
ellos que nos lleve a superar la crisis que actualmente estamos viviendo.

En cuarto lugar, el observar lo masculino y femenino como fuerzas que
atraviesan Todo, me ha permitido trabajar con una metodologia de comprension, que no
implica la busqueda de elementos/o personas que puedan concebirse como
ontoldgicamente masculinas o femeninas; sino que me he visto en la necesidad de
identificar las fuerzas que operan o que motivan aquello que estoy analizando. Ademas
de permitir la comprension de Todo como una amalgama de posibilidades y relaciones
de género, esta perspectiva es Util para situar la praxis politica sin constituir o identificar

grupos humanos en confrontacion.
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Finalmente debo decir que en un mundo en el que nacemos y en el que a ratos
parece que todo esta por sentado, debemos preguntarnos quién o qué estd detréas de lo
que se concibe a nivel global como parte de la naturaleza humana y como una necesidad
casi vital; a sabiendas que lo estamos haciendo esta generando una gran crisis de todo
tipo, y se suele catalogar como “crisis climatica”. Y es mas importante preguntarnos
bajo qué parametros se esta estableciendo lo que significa evolucién humana. Una
pregunta, cuya respuesta no pretendo responder en este espacio; pero al menos, desde la
perspectiva de géenero que estoy utilizando, podemos imaginar la real evolucion humana
como el equilibrio entre las fuerzas masculinas y femeninas. Un proceso que
seguramente generard un tipo de institucionalidad complementaria, diferente a la que
vemos; 0 que quizas plantee la necesidad de revestir las instituciones que ya conocemos,
bajo nuevos matices. En todo caso, es una posibilidad que nos permite sofiar con un
mundo diferente en el que las condiciones materiales para la vida si se puedan mantener

para las siguientes generaciones.
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Anexos

Anexo 1: Tabla 2. EI Ecuador en el proceso de elaboracion de la Convencion del
2003 sobre PCI32

1

Consulta Regional OMPI-UNESCO sobre la Proteccion de las Expresiones del Folclore para

Paises de América Latinay el Caribe

Tipo de participacion del Ecuador: El Ecuador es

L la Sede del evento; participan funcionarios del
Fecha: 14 al 16 de junio de 1999. o . . .
Ministerio de Relaciones Exteriores y del Instituto

Ecuatoriano de Propiedad Intelectual (IEPI).

Obijetivo: Discutir sobre los aspectos relacionados con la proteccién de las expresiones de folclore (que

pueden referirse a cultura popular, cultura tradicional y conocimientos tradicionales).

2

Conferencia Internacional sobre la “Evaluacién global de la Recomendacion sobre la
proteccion del folclor y la cultura tradicional de 1989: potestacion local y cooperacién

internacional”

Fecha: 23-30 de junio | Tipo de participacion del Ecuador: Un representante ecuatoriano realiza una

de 1999 presentacion sobre el tema de la interculturalidad.

Objetivo: Reunidn organizada para “examinar la proteccion del patrimonio cultural inmaterial a finales del
siglo XX, determinar la pertinencia de la Recomendacion de la UNESCO de 1989 respecto de la situacion
actual y formular orientaciones innovadoras para el programa de la Organizacién en este nuevo contexto

mundial”

3

Simposio Internacional sobre el Papel desempefiado por las Mujeres en la Trasmision del

Patrimonio Cultural Inmaterial

Fecha: 227-30 de | Tipo de participacién del Ecuador: Ninguna
septiembre de 1999

Obijetivo: Aplicar el proyecto de resolucion aprobado por la Conferencia General de la UNESCO en su 292
reunién, en noviembre de 1997. Esa Resolucion fue presentada por las autoridades iranies para manifestar su
preocupacion por el hecho de que no se hubiera reconocido adecuadamente la importancia del papel de la

mujer en la transmision del patrimonio inmaterial y poner de relieve la necesidad de sefialar el asunto a la

32 Andlisis de los hechos acontecidos a partir de junio de 1999. Antes de este momento hubo otros
encuentros internacionales en los que se trataron temas relativos al PCI; sin embargo, escojo este
momento, dado que se evidencia que a partir de 1999 se empiezan a recoger elementos para trabajar en la
conceptualizacion del PCI con miras a elaborar la convencion. Un proceso que se venia gestando con
anterioridad, pero que toma mas fuerza a partir de 1999.
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atencion de la comunidad internacional.

4

Mesa redonda de expertos sobre “el Patrimonio Cultural Inmaterial - definiciones de trabajo”

Fecha: 14 al 17 de | Tipo de participacién del Ecuador: Ninguna
marzo de 2001

Objetivo: Elaborar una definicion practica del término “patrimonio cultural inmaterial”. La UNESCO llevé a
cabo una serie de encuestas, dirigidas a las Comisiones Nacionales de los Estados Miembros, las
organizaciones intergubernamentales y las organizaciones no gubernamentales, en relacion con las diferentes
terminologias utilizadas y la legislaciéon nacional vigente en el &mbito del patrimonio cultural inmaterial.
Sobre la base de las opiniones expresadas en la época de la Conferencia de Washington y de los resultados de

las encuestas, la Mesa redonda prepar6 una nueva definicién del patrimonio cultural inmaterial.

5

Reunién de expertos sobre las mujeres, el patrimonio inmaterial y el desarrollo

Tipo de participacion del Ecuador: En la investigacion elaborada por Dora
Cardacia, llamado “Mujer, Patrimonio Intangible y desarrollo, un estudio de

viabilidad en América Latina” (Dora 2001), se evalUa dicha reunion, se menciona
Fecha: 25 al 27 de

L referencias bibliograficas ecuatorianas o de ciertas instituciones relacionadas al
junio de 2001

tema del patrimonio inmaterial; sin embargo, no hay ninguna participacion de

directa de personas provenientes del Ecuador.

Objetivo: Brindar un foro oficioso para evaluar los seis estudios de viabilidad regionales elaborados de modo
descentralizado por seis Oficinas de la UNESCO que representaban a sus respectivas regiones, a saber, Apia
(Pacifico), Accra (Africa), Beirut (Estados Arabes), México (América Latina), Nueva Delhi (Asia), y
Tashkent (Asia Central). Los estudios, preparados sobre la base de las respuestas a los cuestionarios enviados
a todas las instituciones especializadas importantes de los Estados Miembros interesados, proporcionaron un
panorama general de las principales investigaciones, instituciones y cuestiones relacionadas con la mujer, el
patrimonio inmaterial y el desarrollo, asi como recomendaciones sobre las futuras orientaciones y las

medidas que deberan adoptarse en este campo en las distintas regiones.

6

Reunién extraordinaria del Jurado internacional para la proclamacion por parte de la

UNESCO de Obras Maestras del Patrimonio Oral e Inmaterial de la Humanidad.

Fecha: 21 al 23 de | Tipo de participacién del Ecuador: Ninguna
septiembre de 2001

Objetivo: (i) Aclarar la definicién de patrimonio cultural inmaterial estipulada en la Recomendacion de 1989
sobre la salvaguardia de la cultura tradicional y el folclore y utilizada para la primera Proclamacion; y
armonizarlo con el propuesto por la reunién de expertos de Turin; (ii) Definir criterios de seleccion detallados
en vista del procedimiento de la Segunda Proclamacién; (iii) Abordar las recomendaciones para los archivos
gue no se conservaron en mayo de 2001 para la primera Proclamacion; (iv) mejorar los procedimientos de las

reuniones del Jurado.
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Reunién de expertos sobre “el Patrimonio Cultural Inmaterial: &mbitos prioritarios para una

Convencién internacional”

Fecha: 22 al 24 de | Tipo de participacion del Ecuador: Ninguna.
enero de 2002

Objetivo: En esta ocasion, los expertos confirmaron la definicién aprobada en Turin, recomendando al
mismo tiempo que se celebraran nuevas consultas sobre cuestiones de terminologia. Ademas, los expertos
opinaron que una politica de salvaguardia y promocion del patrimonio cultural inmaterial en el ambito
internacional deberia abarcar un doble enfoque, basado en criterios de evaluacion internos (importancia del
patrimonio para la identidad de un grupo social) y externos (como el respeto de los derechos humanos

reconocidos universalmente o la aptitud para impulsar el dialogo intercultural).

8

Primera reunién del grupo de redaccién restringido sobre el ante-proyecto de Convencién

internacional para el Patrimonio Cultural Inmaterial

Fecha: 20 al 22 de | Tipo de participacion del Ecuador: Ninguna
marzo de 2002

Obijetivo: Con el fin de aplicar la Resolucion 31 C / 30 aprobada por la Conferencia General en su 3la
reunién, el Director General convoco a un pequefio grupo de redaccion sobre el anteproyecto de convencion
internacional sobre el patrimonio cultural inmaterial. Este pequefio grupo de redaccion estaba compuesto
principalmente por abogados.

9

Reunién de expertos sobre el establecimiento de un glosario para el patrimonio cultural

inmaterial

Fecha: 10 al 12 de | Tipo de participacién del Ecuador: Ninguna
junio de 2002

Objetivo: En el proceso de elaboracién de una nueva convencidn internacional para la salvaguardia del
patrimonio cultural inmaterial, resultd imprescindible la elaboracién de un glosario que presentara y definiera
los términos mas utilizados relacionados con el patrimonio cultural inmaterial, y que se encuentran en

diversos textos, anélisis y documentos.

10

Segunda reunién del grupo de redaccion restringido sobre el ante-proyecto de Convencién

internacional para el Patrimonio Cultural Inmaterial

Fecha: 13 al 15 de | Tipo de participacién del Ecuador: Ninguna
junio de 2002

Objetivo: Teniendo en cuenta la recomendacién formulada en la reunion de Rio, en junio de 2002 se celebrd
en la Sede de la UNESCO, Paris, una reunion internacional sobre el tema “Patrimonio cultural inmaterial —
Elaboracién de un glosario”. Los expertos asistentes a la reunién aprobaron una nueva definicion del
patrimonio cultural inmaterial, contenida en el anteproyecto de convencion internacional para la salvaguardia
del patrimonio cultural inmaterial, que debia examinarse en la primera reunién intergubernamental de
expertos sobre el tema (UNESCO, Paris, 23-27 de septiembre de 2002)

11
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Primera sesion de la reunion intergubernamental de expertos sobre el ante-proyecto de

Convencién para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial

Fecha: 23 al 27 de | Tipo de participacién del Ecuador: Ninguna
septiembre de 2002

Objetivo: La primera reunion se celebré en la Sede de la UNESCO del 23 al 27 de septiembre de 2002. Los
expertos trabajaron sobre la base de un documento preparado por la Secretaria que contenia el primer
anteproyecto elaborado anteriormente (en gran parte por expertos que asistieron a titulo personal durante
marzo y junio de 2002), y las contribuciones de 59 Estados Miembros que respondieron a la Circular del
Director General CL36/29 de 29 de julio de 2002. Al término de la primera reunion, los expertos pusieron de
relieve la absoluta interdependencia entre el patrimonio material e inmaterial, y reconocieron el caracter vivo

y cambiante de ese patrimonio, asi como su enorme fragilidad.

12

Segunda sesidn de la reunién intergubernamental de expertos sobre el ante-proyecto de

Convencién para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial

Fecha: 24 de febrero | Tipo de participacién del Ecuador: Ninguna
de 2003 al 1 de marzo
de 2003

Obijetivo: Trabajar en un consenso sobre tres puntos esenciales:

1. los propositos;

2. las definiciones de los términos “patrimonio cultural inmaterial” y “salvaguardia”;

3. el establecimiento de inventarios nacionales para asegurar la identificacion de este patrimonio.

También se aceptd el principio de una “lista” o “registro” del “patrimonio cultural inmaterial en peligro”. La
sesion plenaria cre6 un Comité de Redaccion que contribuy6 a avanzar en estos puntos. También en esta
segunda sesion, la sesién plenaria adopto, a propuesta de su presidente y de conformidad con el articulo 4 de
su Reglamento, el principio de un mecanismo entre sesiones en forma de grupo de trabajo informal de 18
expertos gubernamentales, tres expertos (de tres Estados miembros diferentes) de cada grupo electoral.

13

Reunién de expertos sobre la Salvaguardia de las Lenguas en Peligro

Fecha: 10 al 12 de | Tipo de participacion del Ecuador: Una representante del llamado Instituto de

marzo de 2003 Desarrollo Social e Investigacion Cientifica, participd en el evento.

Obijetivo: Definir y reforzar el papel de la UNESCO en la proteccion de las lenguas en peligro de extincion
del mundo. En esta reunion participaron unos setenta expertos internacionales, representantes de
comunidades hablantes y ONG de todo el mundo. Durante los tres dias de la reunion, los expertos: revisaron,
region por region, los programas de investigacion existentes e iniciativas relacionadas, asi como las mejores
practicas para salvaguardar y promover las lenguas en peligro; discutieron estrategias y las posibilidades para
aumentar la conciencia internacional y promover la cooperacion internacional en este campo; estudiaron el
papel de la UNESCO en la proteccion de las lenguas en peligro de extincion del mundo en comparacion con
el de otras organizaciones (gubernamentales, no gubernamentales y académicas); Surgieron propuestas
concretas para las actividades de la UNESCO en el campo de la protecciéon de las lenguas en peligro de

extincion en un futuro proximo, a partir del proximo bienio (2004-2005). Las propuestas fueron aprobadas
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por los participantes el Gltimo dia de la reunién, como “Recomendaciones a la UNESCO para los planes de

accion sobre la salvaguardia de las lenguas en peligro”.

14

Grupo de trabajo inter-sesion de expertos gubernamentales sobre el ante-proyecto de

Convencidn para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial

Fecha: 22 al 30 de | Tipo de participacion del Ecuador: Ninguna
abril de 2003

Objetivo: El Grupo de Trabajo entre reuniones se congreg6 en la Sede de la UNESCO del 22 al 30 de abril
de 2003 y examind los Articulos relacionados con: el caracter, la composicion y las funciones del Comité; la
Lista del patrimonio cultural inmaterial que requiere medidas urgentes de salvaguardia y la Lista de tesoros
del patrimonio cultural inmaterial de la humanidad; la financiacion y la creaciéon del Fondo para la
salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial; la forma y el contenido de la asistencia internacional; y por

Gltimo, las disposiciones generales de la Convencion.

15

Tercera sesién de la reunion intergubernamental de expertos sobre el ante-proyecto de

Convencién para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial

Fecha: 2 al 14 de junio | Tipo de participacién del Ecuador: Ninguna
de 2003

Obijetivo: La tercera reunion se celebré en la Sede de la UNESCO del 2 al 14 de junio de 2003. Asistieron a
ella 249 participantes procedentes de 103 Estados Miembros, asi como diez expertos de tres Misiones
Permanentes de Observacion ante la UNESCO y representantes de dos organizaciones intergubernamentales

y cinco organizaciones no gubernamentales.

16

Reunion de expertos sobre la Coleccion UNESCO de Mdsica Tradicional del Mundo

Fecha: 17 al 18 de | Tipo de participacion del Ecuador: Ninguna
septiembre de 2003

Obijetivo: Reunidn de expertos sobre la Coleccion UNESCO de Mdsica Tradicional del Mundo. Anélisis y

perspectivas.

17

Fecha: 29-09-2003/17- | Tipo de participacion del Ecuador: Asistencia
10-2003

Nombre: UNESCO. Conferencia General; 32a reunion; 2003

Objetivo: Presentar el Anteproyecto de convencién internacional para la salvaguardia del patrimonio cultural
inmaterial e informe del Director General sobre la situacién que debe ser objeto de una actividad normativa,

asi como sobre el posible alcance de dicha actividad.

Fuente: (UNESCO 2003c)
Elaboracién propia.
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Anexo 2: Tabla 3. Revision de documentos referentes a la estructura del INPC

Arfio/documento Contenido relativo al PCI
1995 Entre las funciones del INPC estan: “planificar, dirigir, controlar y coordinar
Reglamento investigaciones en las areas: (...) antropologica, (...) etnologica, para la

Organico Funcional
del Instituto Nacional
de Patrimonio
Cultural. Registro
Oficial No. 607 del 9
de enero de 1995

elaboracion del catalogo de los bienes culturales” (p. 11). (Gobierno del Ecuador
1995, 11). Entre las Direcciones que se crean esta la Direccidn de Inventario de
Bienes Culturales; que se compone de 2 departamentos: a) Inventario, registro e
inspectoria; b) Investigacion.

Dos Direcciones regionales una Litoral, con sede en Guayaquil (Manabi, Guayas,
Los Rios y Galdpagos) y otra en el Austro (Azuay, Cafar, Zamora Chinchipe,

Morona Santiago y Loja y el Oro).

1996
Reglamento organico
funcional del
Instituto Nacional de
Patrimonio Cultural.
Registro Oficial No.
72 del 20 de
noviembre de 1996.

Se establece un nivel operativo compuesto por una Direccion Técnica y 3
Divisiones entre las que figura una llamada “Division de Rescate vy
Preservacion”. Misma que a su vez se divide en 3 Departamentos: de Etnografia,
de Historia y de Arqueologia. Entre las atribuciones que se le adjudican figuran:

b. Asesora, supervisar y evaluar proyectos (...) antropologicos, historicos y
etnoldgicos, ejecutados por investigadores nacionales y extranjeros: d. Realizar
investigaciones antropolégicas e histdricas vinculadas con la arqueologia para la
preservacién y revalorizacion de la identidad nacional. f. Elaborar guiones
museograficos para el montaje, exhibiciones y promociones del patrimonio
cultural arqueoldgico, etnografico e histérico con la divisién de inventario y

bienes culturales (Gobierno del Ecuador 1996, 9-10).

Dos subdirecciones regionales una Litoral (Manabi, Guayas, Los Rios, El Oro y
Galédpagos) y otra en el Austro (Azuay, Cafiar, Zamora, Chinchipe, Morona
Santiago y Loja).

2002
Plan de
Descentralizacion
que tendrd como
marco referencial
para la negociacion y
suscripcion de

convenios con los

Se menciona la elaboracion de un plan Nacional para los préximos 5 afios, y se
establecen 6 programas basicos entre los que figura el Programa Nacional de
Conservacion y Puesta en Valor del Patrimonio Intangible. La propuesta se
enmarca en un proceso de descentralizacion; de manera que se disponen
lineamientos para los gobiernos locales o seccionales, como tareas de A.
Conservacion; B. Inventario y catalogacion; C. Investigacion. D. Difusion y

promocion.
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gobiernos seccionales
auténomos;
Reglamento
Organico Estructural
Sustitutivo del
Reglamento
Organico Funcional.
Registro Oficial No.
673, del 30 de
septiembre de 2002.

En cuanto al inventario, se plantea el “Registro, inventario, y catalogacion de los
bienes culturales tangibles (...), asi como los intangibles en su jurisdiccion”.
Ademas, en el campo de la investigacion, se plantea la realizacion de
“Investigaciones sobre el patrimonio cultural intangible pueden ser
investigaciones sobre etnografia, antropologia, musica académica, popular y
étnica, costumbres, tradicion oral, folklore y otros aspectos que conformar el
patrimonio intangible”. Finalmente, en las tareas de difusién figuran “Difusion y
promocién del patrimonio cultural intangible, referido a fiestas, rituales,
tradicion, cuento, musica académica y popular, étnica y otros que conforman el
patrimonio cultural inmaterial”. Adicionalmente por primera vez, se establecen
dos Departamentos claramente definidos como parte de la nueva estructura: el de
Patrimonio cultural Tangible y el de Patrimonio Cultural Intangible; mismo al
que le compete: “administrar el proceso de catalogacién, investigacion,
preservacion, difusién y promocién del patrimonio cultural inmaterial”. Entre los
ambitos de accion se mencionan varias tareas frente a este campo intangible o
inmaterial: como la elaboracion de politicas, presupuestos y planes operativos,
asesorar en materia de inventario, catalogaciéon y documentacién, asesora la
conservaciéon de este patrimonio, entre otros. Finalmente, se establecen las
subdirecciones provinciales de patrimonio cultural “que funcionan en cada

capital de todas las provincias del Ecuador” (Gobierno del Ecuador 2002).

2004
Estatuto Organico
por Procesos del
Instituto Nacional de
Patrimonio Cultural.
Registro oficial No
439-2004 - INPC -
Lunes, 11 de octubre
del 2004

Se establecen cuatro areas técnicas de manejo del Patrimonio Cultural: Registro
Inventario y Catalogacion; Preservacion de Bienes Culturales Muebles;
Preservacion de Bienes Culturales Inmuebles; e Investigacion Antropoldgica.
Esta Gltima se encuentra conformada por historia y arqueologia. En la seccién de
historia se esperan los siguientes productos: a) Proyectos de investigacion; b)
Informe histérico que respalda el inventario, la preservacion y declaratorias de
los bienes culturales patrimoniales tangibles e intangibles; c) Informes de
revision de investigaciones de patrimonio tangible e intangible; d) Informe
técnico de transcripciones y recopilaciones de datos histéricos; €) Registro de
investigadores e investigaciones histéricas de los bienes patrimoniales; f)
Catalogos de informacidn histdrica de bienes patrimoniales; g) Guia informativa
en temas de investigacion histérica patrimonial; h) Archivo sistematizado de
documentacion sobre temas patrimoniales; i) Estudios histéricos de los bienes
patrimoniales tangibles e intangibles; y, j) Informe técnico para la elaboracion de
convenio de asistencia técnica para proyectos de investigaciones historicas.
Luego en la seccion de arqueologia, se establecen los siguientes productos; q)
Informe técnico para autorizacion a proyectos de investigacion antropolégica del
Patrimonio Cultural Ecuatoriano; r) Informe técnico para visto bueno de
investigacion antropoldgica del Patrimonio Cultural Ecuatoriano; s) Informe

técnico de seguimiento de proyectos de investigacion antropologica del
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Patrimonio Cultural Ecuatoriano; t) Registro de investigadores e investigaciones
antropolégicas del Patrimonio Cultural Ecuatoriano; y, u) Informe técnico para la
elaboracién de convenio de asistencia técnica para proyectos de investigacion
antropoldgica del Patrimonio Cultural Ecuatoriano.

Se establecen las subdirecciones regionales, de quienes se espera su contribucién
en el ambito de la Investigacion antropoldgica; la responsabilidad en el aspecto
histérico es exclusiva de la Direccién Nacional ubicada en Quito. Las
subdirecciones regionales son: Litoral, Loja, Austro. (Gobierno del Ecuador
2004)

2009
Estatuto Organico de
Gestion
Organizacional por
Procesos, publicado
en la Edicién
Especial del Registro
Oficial No. 110 de 16
de marzo del 2009.

Se establecen cuatro direcciones técnicas, entre ellas las de Inventario y las de
Preservacion. Frente al PCI, la Direccién de Inventario se encargara de elaborar
productos como: andlisis e investigacion de manifestaciones; elaboracién del
inventario general nacional; resoluciones administrativas para declaraciones
patrimoniales; entre otros. La Direccidén de Preservacion frente al PCI debe:
elaborar expedientes técnicos como base para acuerdos ministeriales para
proyectos de declaratoria o exclusion de bienes como PCI del Estado; perfiles de
proyecto para investigacion y preservacion; textos base para investir, publicar y
elaborar mapas tematicos de PCI; instructivo para declaratoria de PCI;
instructivo para declaratoria de tesoros vivos.

Zona 2: Pichincha, Napo y Orellana. Sede: Quito. Zona 3: Pastaza, Cotopaxi,
Tungurahua y Chimborazo. Sede: Riobamba. Zona 4: Manabi, Santo Domingo
de los Tséachilas y Galapagos. Sede: Manta. Zona 5: Guayas, Los Rios, Peninsula
de Santa Elena y Bolivar. Sede: Guayaquil. Zona 6: Azuay, Cafiar y Morona

Santiago. Sede: Cuenca. Zona 7: El Oro, Loja y Zamora Chinchipe. Sede: Loja.

2011
Estatuto por Procesos
del Instituto Nacional

de Patrimonio
cultural. Registro
Oficial Edicion
Especial 116 de 08-
feb.-2011

La mision del INPC, se define en estos términos “El INPC es una entidad del
sector publico con dmbito nacional, encargada de investigar, normar, regular,
asesorar y promocionar las politicas sectoriales de la gestion patrimonial, para la
preservacion, conservacion, apropiaciéon y uso adecuado del patrimonio material
e inmaterial”. Se definen 4 direcciones técnicas: Direccion de Inventario
Patrimonial; Direccién de Conservacion y Salvaguardia de Bienes Culturales
Patrimoniales; Direccién de Riesgos del Patrimonio Cultural; Direccion de
Transferencia del Conocimiento y Tecnologias, operadas bajo una Coordinacion
General Técnica. Se definen también las direcciones regionales: Zona 2:
Pichincha, Napo y Orellana/Esmeraldas, Carchi, Imbabura y Sucumbios. Sede:
Quito (matriz). Zona 3: Pastaza, Cotopaxi, Tungurahua y Chimborazo. Sede:
Riobamba. Zona 4: Manabi, Santo Domingo de los Tsachilas y Galapagos. Sede:
Portoviejo. Zona 5: Guayas, Los Rios, Peninsula de Santa Elena. Sede:
Guayaquil. Zona 6: Azuay, Cafiar y Morona Santiago. Sede: Cuenca. Zona 7: El
Oro, Loja 'y Zamora Chinchipe. Sede: Loja.

A la Direccidn de Inventario se le dispone entre otras cosas, de “b.2.) Normar y
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ejecutar el registro, inventario y catalogacion de los bienes culturales y
patrimoniales del pais en los dmbitos material e inmaterial tales como: (...) -
Inmaterial: en los cinco ambitos del patrimonio, definidos por la UNESCO”.
“b.6.) Dirigir y coordinar la elaboracion de las listas representativas del
Patrimonio Cultural Inmaterial (PCl) para la formulacién de planes de
salvaguardia”. A esta direccion también se le atribuye la responsabilidad de
obtener estos productos:

c.2.) Bienes Culturales Inmateriales: Manifestaciones del intelecto a través de las
tradiciones orales, la musica, el baile, los valores, el teatro, los descubrimientos
cientificos. c.2.1) Lista representativa del patrimonio inmaterial. ¢.2.2) Informe
técnico para declaratoria de manifestaciones culturales como Patrimonio Cultural
Inmaterial. ¢.2.3) Diagnostico de bienes culturales inmateriales. c.2.4) Informes
técnicos de revision y convalidacion de inventarios, proyectos, estudios y
expedientes de manifestaciones culturales realizados por personas naturales o
juridicas. ¢.2.5) Inventarios de bienes culturales inmateriales. ¢.2.6) Informes de
asesoria técnica y capacitacion en elaboracion de proyectos y manejo de fichas
de inventario de patrimonio cultural inmaterial plan operativo anual del area.
¢.2.7) Plan operativo anual y plan plurianual.

Por su lado, a la direccién de conservacion y salvaguardia, se le atribuyen varias
responsabilidades como:

b.1.) Dirigir y coordinar la realizacion de investigaciones de los bienes culturales
en los ambitos material e inmaterial con una vision multidisciplinaria e
interdisciplinaria.

(...) b.3.) Dirigir y coordinar la elaboracién y ejecucion del plan institucional de
investigaciones en el ambito material e inmaterial. (...) b.5.) Proponer
reglamentos, instructivos, manuales que orienten la intervencion en los distintos
bienes culturales materiales e inmateriales que garanticen su adecuada
conservacion y salvaguardia.

b.6.) Proponer normativas de intervencion en los distintos bienes culturales
materiales e inmateriales que garanticen su adecuada conservacion y
salvaguardia. Entre otros. Ademas de algunos productos, como

“c.1. Investigacion de bienes patrimoniales materiales e inmateriales. c¢.1.1)
Investigacion en bienes patrimoniales materiales e inmateriales para la aplicacion
proteccion y salvaguardia del patrimonio cultural. c¢.1.2) Proyectos de
intervencion y salvaguardia de bienes patrimoniales materiales e inmateriales
ejecutados”.

Ademas, en las Direcciones Regionales se establecen dos unidades un material y
otra inmaterial, con funciones similares a las descritas para el caso de la matriz

para las areas de inventario y de conservacion y salvaguardia.

Fuente: Instituto Nacional de Patrimonio Cultural

Elaboracion propia.
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Anexo 3: Instructivo implementado en el Decreto de Emergencia®

INSTRUCTIVO DE LA FICHA
APARTADOS DE LA FICHA
ENCABEZADO.
Ministerio Coordinador del Patrimonio Natural y Cultural. Instituto Nacional de

33 Informacion proporcionada por la investigadora Gabriela Eljuri.
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Patrimonio Cultural del Ecuador. Inventario del Patrimonio Inmaterial. Decreto
de
Emergencia.
IDENTIFICACION POLITICO ADMINISTRATIVA.
Para los casilleros correspondientes a Provincia, Canton y Parroquia, se sefialara el
nombre, de acuerdo a la clasificacion del INEC.
Localidad: Se anotara el nombre del lugar (caserio, anejo, etc.)
CRITERIOS PARA LA GEOREFERENCIACION
Segln los requerimientos de la Unidad de Gestion, la georeferenciacion seguira el
sistema
de referencia (WGS84)
Podra tomarse como referencia las siguientes pautas: en geografia sagrada se tomara en
cuenta los espacios mas importantes, como puede ser la cima de un cerro. En el caso de
las fiestas, se registrara los espacios donde cobra mayor vitalidad, por ejemplo la plaza
central.
Mientras que otras &reas, como la tradicion oral, los conocimientos, etc., que no se
encuentran sujetos a un espacio en particular, se tomara la georeferencia del centro del
poblado.
CODIGO UNIVERSAL DEL BIEN.
Este codigo serd llenado por el Consultor a nivel Provincial, de manera que la
numeracion de los ultimos digitos corresponda al orden de las fichas ingresadas y
aprobadas.
La codificacion se realizara de la siguiente manera:
Dos primeros digitos: IM
Le siguen los datos de ubicacion, basados en registro INEC (cédigo de provincia,
canton y parroquia).
Los siguientes digitos correspondientes a los dos Ultimos ndmeros del afio de registro
Los Ultimos digitos corresponden a numeros ordinales que, de manera secuencial,
identifican al bien.
Por ejemplo:
IM-17-01-05/08/00
COMUNIDAD
Podria ser: indigena, blanco, mestizo o aquellas nuevas denominaciones Surgidas de
reivindicaciones culturales més recientes, como montubios, mantefios, huancavilcas,
cholos pescadores, manabitas, “chupa-mangos”, comuneros de Sta. Elena, chola
cuencana, chagras, pastos, chazos, etc.
LENGUA
Si el grupo hablare una de las lenguas aborigenes del Ecuador, debe sefialarse, apelando
a la mayor incidencia. Por lo general son bilingties con el espafiol de Ecuador, pero se
debe la lengua o dialecto mayoritario del bilinglismo.
AMBITOS (UNESCO)
Se anotara el ambito, segun clasificacion de la UNESCO
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SUBAMBITO

Se anotara el nombre del sub &mbito, segln clasificacion de la UNESCO

AMBITOS Y SUBAMBITOS (UNESCO)

1. Tradiciones y expresiones orales, incluido el idioma como vehiculo del patrimonio
cultural inmaterial: Lenguas/dialectos, mitologia, leyendas, cuentos de la tradicion oral,
coplas, amorfinos, otros.

2. Artes del espectaculo: artes del espectaculo, musica, teatro, pléstica, danza, literatura,
juegos, otros.

3. Usos sociales, rituales y actos festivos: Fiestas o ceremonias religiosas, celebraciones
festivas, fiestas civicas, ritos especiales, representaciones escenicas, otros

4. Conocimientos y usos relacionados con la naturaleza y el universo: alimentos y
cocina (gastronomia), medicina tradicional, geografia sagrada o sitios sagrados,
toponimia, agro diversidad, astronomia, otros.

5. Técnicas artesanales tradicionales: artesanias.

NOMBRE DEL BIEN

Se sefialara el nombre del bien patrimonial, tal como se lo denomina en la comunidad.
RESENA DEL BIEN.

La descripcion etnografica mas explicita del bien cultural. Hay un espacio para escribir
o digitar las principales caracteristicas de la manifestacion cultural, comprendida entre
los 5 ambitos ya sefialados. Debe ser resumida y clara. En la hoja impresa se dara la
apertura necesaria para la descripcién. No tiene que ser laconica, tampoco extensa. El
buen juicio sera beneficiado, si recordamos que es una ficha de inventario

FECHA O PERIODO DEL EVENTO (DEL BIEN):

Se sefialara la fecha o temporadas en las que se realiza la manifestacion.

En caso de que se trate de la tradicion oral, tal es el caso de mitos o leyendas, se
sefialara:

atemporal.

En aquellas manifestaciones que se realizan todo el afio, se anotara: todo el afio
SOPORTES

Son las personas, colectividades o instituciones QUE HAN ASUMIDO ROLES DE
SALVAGUARDIA DE LOS COMPONENTES DE LA CULTURA INMATERIAL.
Son los que detentan el conocimiento y el bien cuidado, preservacion de la continuidad,
0 cuidan la entrada a estas actividades. (Ejm. Cerro Jaboncillo, hay 3 ciudadanos que
saben las leyendas mas conspicuas del cerro, pero nadie puede pasar si no encuentra la
aceptacion de estas personas, respaldadas por la comunidad de Picoaza).

Segun sea el caso, se anotara en la parte que corresponde a individuos, colectividades o
instituciones. Puede ser uno o varios a la vez.

IMPORTANCIA PARA LA COMUNIDAD

Lo deseable es conocer como la colectividad preguntada considera que es trascendente o
significativo, para los seres vivientes que la forman, la valorizacion subjetiva o
intelectual del bien. También podria ser de tipo utilitario (turismo)

SENSIBILIDAD AL CAMBIO.
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Se marcara con una X, segun corresponda, el nivel de sensibilidad al cambio,
explicandolo en la linea siguiente.

ALTA: Cuando los individuos, colectividades o instituciones por diversos motivos,
abandonan sus funciones en relacion con el componente o evento, de manera que este,
esté en riesgo de desaparecer

MEDIA: Cuando alguno de los actores manifiesta desinterés por mantener su vinculo
con el componente o evento.

BAJA: Cuando algunos factores se insertan en la celebraciéon o conmemoracion del
componente o evento, alterando la manifestacion cultural.

INFORMANTES.

Se registrara el nombre de los informantes, la edad, el sexo y la direccion.

En caso de no contar con datos exactos de direccidn, se indicard los referentes
necesarios mas la georeferencia.

ANEXOS:
Adicional a la ficha, los inventariadores deben entregar diferentes materiales como
fotografias (JPG alta resolucion), video y audio (cuando lo amerite), documento en
Word con una descripcion mas detallada del bien o informacidon adicional (cuando
amerite), referencias bibliogréficas anotadas en Word (APELLIDO, Nombre. “Titulo de
la obra”, editorial, lugar de edicion, afio) y otros materiales que el inventariador
considere pertinente.
En los espacios correspondientes a los anexos, se anotard el nombre de los archivos.
Estos archivos serdn guardados seguin la codificacion establecida por el equipo y
conjuntamente con el Ingeniero responsable de la Base de Datos del INPC.
FECHA DE REGISTRO
Se anotard la fecha en que se realiz6 el levantamiento de la informacion para la ficha.
ENCUESTADOR (Inventariador)

Se escribird el nombre y apellido del inventariador.

APROBADO POR
Coordinador Provincial

COORDINADOR
Coordinador de la Unidad de Gestion

OBSERVACIONES

Es parte de la tarea, comunicar novedades o0 experiencias novedosas que permitan
reorientar la consulta y —acaso-volver a hacer el levantamiento de la ficha. Otros casos,
pueden dar aviso de un mayor acervo de informacion, por lo que puede ser necesario
insistir en nueva informacion.

Fuente: Eljuri, Gabriela.



276

Anexo 4: Lista de entrevistas

Arizaga, Dora. Entrevista de Laura Gonzélez C. Consultora UNESCO (15 de Abril de
2020).

Bedon, Fabian. Entrevista de Laura Gonzélez C. Funcionario INPC, consultor experto
de la UNESCO (18 de Febrero de 2019).

Eljuri, Gabriela. Entrevista de Laura Gonzalez C. Antrop6loga (9 de Enero de 2018).

Gomez Rendon, Jorge, entrevista de Laura Gonzalez. Antropologo (marzo de 2019).
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Gomez, Nidia, entrevista de Laura Gonzalez. Historiadora. Funcionaria del INPC. (4
de Mayo de 2020).

Guerrero, Carlos, entrevista de Laura Gonzalez. Restaurador, ex funcionario del INPC
y de la Direccion de Patrimonio Artistico. (30 de Marzo de 2020).

Lépez, Gabriela, entrevista de Laura Gonzélez . Antropologa, funcionaria del INPC (14
de Noviembre de 2017).

Moreno, Paola. Entrevista de Laura Gonzalez C. Funcionaria INPC (23 de Noviembre
de 2017).

Moscoso, Lucia. Entrevista de Laura. Gonzalez C. Historiadora, ex Directora de
Inventario del INPC (8 de Abril de 2018).

Oviedo Freire, Atawallpa , entrevista de Laura Gonzalez Carranza. Entrevista a
Atawallpa Oviedo (26 de febrero de 2014).

Roos, Ruth, entrevista de Laura Gonzalez. Soci6loga, ex funcionaria del INPC (27 de
Noviembre de 2017).

Valencia, Christian. Entrevista de Laura Gonzélez. Gestor cultural, danzante de la
Yumbada de Cotocollao (11 de Enero de 2019).

Woolfson, Olga. Entrevista de Laura Gonzalez. Arquitecta (15 de Enero de 2018).

Zambonino, Victoria. Entrevista de Laura Gonzélez. Funcionaria del INPC (20 de

Diciembre de 2019).





