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Capitulo 1

ENTRADA: El Volcéan y la Pulga: una lectura comparada
de los movimientos sociales indigenas del Ecuador y Bolivia

La presente tesis tiene como tema central a los movimientos sociales indigenas del
Ecuador y Bolivia. El propésito es elaborar una lectura comparada de los procesos de
transformacion del campo politico estatalista, en el periodo 06.08.02 — 06.08.03 (en el caso
de Bolivia se extiende el mes de octubre). El eje de comparacion que recorre
transversalmente a toda la tesis es el espacio del campo politico y la forma como re-
espacializan ese espacio los movimientos sociales indigenas, es decir, cdmo re-significan
el campo politico liberal mediante sus posicionamientos estratégicos. Mientras por un lado
la forma de pensamiento estatal espacializa, divide y dicotomiza los espacios politicos, al
crear una vision de no dependencia e intramuros entre el “adentro” del campo politico
(gobierno y parlamento por ejemplo) y el “afuera” (la sociedad civil o los espacios de los
movimientos sociales), por el otro lado los movimientos sociales indigenas a traves de sus
brazos politicos como Pachakutik del Ecuador y el MIP liderizado por el “Mallku” de
Bolivia, le otorgan nuevos significados a esos espacios estatales en una vision de
interdependencia radical entre el “afuera” y el “adentro”. La espacialidad dicotomica entre
el “adentro” y el “afuera” corresponde a la l6gica del pensamiento estatalista liberal,
mientras que la interdependencia radical, entre ese “adentro” y “afuera”, como nueva
relacion social y politica, es la racionalidad propositiva de los movimientos indigenas.

1.1. Apuntes tedricos-conceptuales

El marco conceptual y tedrico tiene dos dimensiones conceptuales que articulan
toda la tesis: “‘campo politico” y “habitus de Pierre Bourdieu y dos nociones que
permiten relacionar los espacios internos y externos del campo politico: ““interrelacion
radical” de los espacios de Campbell, citado por David Slater, y el concepto

“reespacialidad” de Carlos Galli. Sobre esta transversal se complementa la nocién



conceptual “monologismo” desde la teoria de Bajtin, reflexionado por Javier Sanjinés®,
para aplicar a las actitudes de silenciamiento y concepcion de dialogo de Gutiérrez como al
aparato legislativo de GSL. De aca la importancia que tienen los movimientos indigenas de
Ecuador y Bolivia, en interpelar la concepcion del didlogo y la palabra desde una
perspectiva democratizadora del lenguaje. A continuacion, entonces, el eje conceptual
primordial de toda la tesis

Habitus y campo politico

Por campo politico se entiende el espacio de relaciones y posiciones politicas que
monopoliza las reglas del campo politico®. Los agentes se posicionan segun las estrategias
y propiedades de su capital social, cultural y politico, y definen las estructuras de dicho
campo. Las estrategias de monopolizacion y competencia implican relaciones de fuerza al
interior de dicho campo, es decir, son posicionamientos a la manera de un juego en donde
las reglas estan dadas y cada agente juega segun su capital incorporado. EI campo politico
se define por las instituciones oficiales en donde se ‘hace’ la politica. Por ejemplo las
instituciones de gobierno (poderes, legislativo ejecutivo y judicial y sus brazos
ministeriales y comunicacionales que cumplen funciones en el campo). Este concepto
permite articular la visién estatalista del campo, cuando el campo se cierra en si, y
establece una diferencia estructural con otros campos o con los espacios externos a su
naturaleza. Si bien el campo es relativamente autbnomo, con sus propias reglas, agentes y
propiedades simbdlicas, su sentido conceptual es una herramienta explicativa para leer los
posicionamientos estatalistas de los sefiores presidentes Lucio Gutiérrez y Gonzalo
Sénchez de Lozada (GSL). De acd que la espacializacion dicotébmica de “adentro” vy

“afuera”, ya sea desde la demanda de silencio que propugna Gutiérrez o la violencia

! Epopeya, retérica y carnaval. La Paz: Altiplano 1998.
2 pierre Bourdieu: EI campo politico. La Paz: Plural, 2000.



institucional del rodillo o mayoria parlamentaria en GSL, se expliquen por la relacion de
los esquemas précticos y visiones cognoscitivas de los agentes respecto a ese campo.

Habitus

El habitus se diferencia de habito puesto que no es solo una cuestion mecanica que
practican los individuos. El habitus tiene que ver con la produccion estructurante de las
estructuras del campo social o del campo politico, campo literario, etc., segin la posicion
de cada agente. El habitus es un esquema generador del sentido préctico de las
disposiciones materiales, simbdlicas y emotivas que sin tener necesariamente conciencia
de ellas son parte de la formacion social incorporada histéricamente. Por ejemplo en el
interior del gobierno, los politicos que ocupan determinadas posiciones son portadores de
un habitus incorporado, de practicas relativas a ese campo. Entre campo y habitus se da
una relacién de dialéctica ontoldgica cuando todos los agentes juegan a las reglas de juego
del campo.

Desde la vision de los movimientos sociales indigenas existe precisamente un hiato
entre la estructura del campo y los esquemas practicos de sus agentes. Esto hace que la
correspondencia entre estructura objetiva y esquema practico entren en crisis, siendo,
ademas, los movimientos indigenas portadores de un habitus distintivo y campo politico de
estructura diferencial al campo politico estatal. Por ello mientras el campo politico estatal y
sus agentes conservan y mantienen su ““cierre en si”’, los movimientos sociales pugnan por
abrirlos y re-significarlos con otros esquemas practicos y gnoseoldgicos diferenciados.

Este concepto permite comprender las practicas interiorizadas de agentes que se
ubican en el campo estatalista por oposicion a otras, asi como las formas de pensamiento y

percepcion respecto a los espacios politicos y los “no politicos™.

Espacialidad

® La concepcién de los espacios “no politicos” provienen precisamente del pensamiento dicotémico que
asume que la politica s6lo puede darse en los lugares oficiales de la representacién politica. El parlamento y
el sistema de partidos politicos serian los espacios privilegiados de la politica.



La espacialidad comprende un acto demarcativo de territorios y espacios. Una
determinacion de lugares a determinados sujetos. Al mismo tiempo, es un ejercicio de la
mirada sobre la razén y el cuerpo, una activacion de los regimenes dpticos que a su vez
activan consciente o inconscientemente paradigmas mentales del ejercicio politico.
Espacializar es asumir una autoridad demarcativa y patrimonial del paisaje humano, social
0 estatal.

Ahora bien, si espacializar es incorporar en el espacio politico todas las relaciones
dicotémicas de diferenciacion, una forma de su naturaleza es el “habitus espacializado”
como forma natural de la violencia estructural de los campos politicos. Esto supone que los
agentes estan dotados de las mismas propiedades précticas, por lo que su funcionamiento
politico s6lo puede darse en consonancia con ese campo espacializado. Salir de ese campo
oficial y de esas practicas incorporadas seria negar la dialéctica del campo politico.

Interdependencia radical y reespacialidad

De aca la explicacion a espacializar dicotomicamente el campo o a establecer una
interdependencia radical de los campos politicos. El concepto de “interdependencia

radical’*

permite comprender la emergencia re-espacial de los movimientos sociales
indigenas de Ecuador y Bolivia, porque desmitifica el punto de vista segun el cual el estado
territorial® (estatal) es la unidad més elevada de lealtad politica, identificacion y
participacién democratica.

A esta idea presentada brevemente por Slater, quien cita a Campbell, se

complementa la nocién de Carlos Galli, sobre la reespacializacion de la politica. Dice Galli

que es posible valorizar la pluralidad de mundos vitales y de experiencias, y pensarlos

* Citado por David Slater en: “Repensar la espacialidad de los movimientos sociales: fronteras, cultura y
politica en la era global”. En: Arturo Escobar, Sonia Alvarez y Evelina Dagnino: Politica cultural y Cultura
politica. Una nueva mirada sobre los movimientos sociales latinoamericanos : Colombia: Taurus, 2001, p.
415.

® La territorialidad del Estado es precisamente la demarcacién de sus limites institucionales en donde se
practica la politica oficial. En su interior habitarian sujetos politicos estatales.



reespacializados y sustraidos a la dispersion global. Se trata de una reespacializacién que
ya no esté vinculada a un territorio estatal, sino a ““estructuras comunes de accion politica,
espacios interactivos™ en los que los individuos se encuentren por intereses comunes y en
el que “entren en juego sitios de poder”, localizaciones del poder. Sin embargo, tengo
cierta distancia del planteamiento de Galli, cuando afirma que *‘se piensa instituir un
marco estable y durable para gestionar democraticamente la relacion, cada vez més
abierta y variable, entre obediencia al poder y participacion en los procesos decisionales,
con el objeto de distribuir equitativamente al menos las diferencias mas inaceptables™®.
Dicha distancia me permite afirmar que los movimientos sociales indigenas plantean no
una relacion de obediencia al poder manteniendo sus jerarquias, sino més bien una relacion
equitativa y descentralizada de jerarquia. Por ello, al pensar desde los movimientos
sociales indigenas, en cuanto a la concepcion del Estado como una persona de la sociedad
civil, se descentran todas las relaciones posibles de asimetria, o cuando menos se establece
un tratamiento equitativo de relaciones. Tal es el caso de Pachakutik, que a partir de la
organizacion del Didlogo Nacional y analizando sus ndcleos de sentido que considero
importantes para el objetivo planteado, se orienta a una concepcion de didlogo en igualdad
de condiciones entre Estado y sociedad civil: el Estado como persona que “escucha”,
“mira” y “dialoga” y reconoce el poder decisional del ciudadano.

Asi, entendemos la reespacializacién como interdependencia radical del “adentro”
y el “afuera” y una forma de contrapoder a las estructuras estructurantes de la dominacion.
Otro habitus que se procesa en una resistencia sostenible, por tacticas y estrategias en el
espacio espacializado (estatalizado). La reespacializacién da la vuelta la mirada colonial y
disuelve su mirada en el propio espejo narcisista. ES un proceso mas que un acto ya

consumado de poder sostenible. Digamos que los ciclos de reespacializacién se alimentan

® Carlos Galli: Espacios politicos. La edad moderna y la edad global. Buenos Aires: Nueva Visién, 2002, p.
75.



en guerras de posicion inclusive dentro del Estado en revoluciones pasivas, como diria
Gramsci, tal el caso de Pachakutik

La reespacialidad se debe entender como una forma de contrapoder que ya ha
reespacializado los espacios. Los espacios clasicos del campo politico, ya no le pertenecen
a la dominacion, ni puede controlarlos. Es mas, son su posibilidad de derrota sostenible
precisamente porque los otros espacios se constituyen en geografias politicas de
resistencia. Hay un cerco que invierte el poder central e institucionalizado. Ese poder que
espacializa, que articula dicotomias de distincion y subordinacion colonial, se constrifie en
su propio laberinto cuando aprieta el cerco reespacializante de los movimientos sociales.

La reespacialidad es un poder alterno que se articula entre diferentes movimientos.
Digamos que hay articulaciones contingentes que hacen del tiempo y el espacio los
condicionantes que hablan “cara a cara” a la dominacion. Cabe la figura de un
envalentonamiento colectivo contra los disefios globales y la dependencia historico
estructural de las estructuras estatales del Ecuador y Bolivia.

1.2. Sobre el contenido de los capitulos: Ecuador

En el capitulo I, se presenta un contexto de caracter informativo. Se parte de un
resumen de las propuestas politicas de Pachakutik hasta un arco de procesos histéricos de
los Gltimos afios, enfatizando el periodo de estudio planteado. Ello ayuda a comprender
mejor el cuerpo central de la tesis. Para ello se ha hecho una sintesis historica que dialoga
con los textos de prensa y revistas analizados. A grosso modo en la parte ecuatoriana se
presenta una relacion de la emergencia del movimiento indigena desde la década del 90.
Posteriormente los procesos macro de tension en los siete meses de gobierno de Pachakutik

En el capitulo I, “La espacialidad de los movimientos sociales en la prensa

ecuatoriana y boliviana”, se expone los regimenes de la mirada sobre los movimientos



sociales, y se comprueba que hay un régimen de discurso que va espacializando los
espacios del poder, en analogia al pensamiento estatalista liberal.

En el capitulo 111, “El Estado como totalidad de silencio: El narcisismo de la
palabra en Lucio Gutiérrez, el sefior presidente”, se conceptualiza el gobierno como una
totalidad de silencio. Las estrategias que detecto son: el racismo de la inteligencia, la doble
sustitucion de Pachakutik, el despojo de sus argumentaciones, asi como el narcisismo
monoldgico de su palabra, las mismas que establecen las posiciones politicas de Gutiérrez
respecto al aliado, a quien no sélo se intentara colonialmente negar la palabra, sino
determinar su espacialidad politica.

En el capitulo 1V, “Pachakutik: La piedra de Sancho en el zapato del Quijote”, se
da cuenta de los posicionamientos estratégicos de Pachakutik —y su cuerpo social la
CONAIE-, que re-significan la comprension estatalista del campo politico. Pachakutik,
mas alld de las lecturas criticas que cuestionan la alianza con Gutiérrez, va
reespacializando los espacios del poder con otra logica de praxis politica. La mirada sobre
el habitus militar, el mandato indigena, el sentido de responsabilidad y palabra critica y el
Estado como persona, son los posicionamientos estratégicos de Pachakutik. Pese a que los
posicionamientos de resistencia “dentro” el gobierno, son modificadores del campo
politico, paraddjicamente también son insuficientes. Su diferencial de posicion, respecto al
movimiento indigena de Bolivia, radica precisamente en la ausencia de un contrapoder
colectivo.

1.3.Sobre el contenido de los capitulos: Bolivia

En el capitulo V, “El Estado como totalidad sefiorial: El espejo militar del narciso
en Gonzalo Sanchez de Lozada, el sefior presidente”, se exponen los discursos del
narcisismo neoliberal y la prefiguracion y configuracién de las intenciones represoras del

Estado y el ejército boliviano. Todo esto en funcion a reprimir los procesos de insurgencia



social en cuanto a sus origenes, razones e imaginarios colectivos respecto al campo politico
institucionalizado, la democracia representativa y la gobernabilidad.

En el capitulo VI, “El MIP y EI “Mallku”: La palabra cara a cara: hablar con el
Estado a calzoncillo quitado”, se advierte una diferencia. Ya no se trata mostrar las
intenciones represivas de acallamiento de la voz a los movimientos indigenas bolivianos,
sino preguntarse sobre la insurgencia y no sumision, sobre su capacidad de acallar al
estado monotdpico y a la espacialidad estatal del parlamento. También es importante la
resignificacion del campo politico legislativo como espacio diferencial a al espacio de la
*““cancha” (el campo y las carreteras como espacio de blogueos), como nombra el Mallku.
Posteriormente se reflexiona la insurgencia simbolica del poder del olor planteado por “el
Mallku”, en contraposicion a la concepcion del olor del poder que tiene el pensamiento
estatal de GSL. Se establece el grado de polarizacién social entre la normalizacién
higienizante del Estado y el horizonte cultural del olor a coca que debe tener ese Estado.

1.4. La lectura comparada

En las conclusiones se plantean los siguientes ejes de comparacion en base a todos
los capitulos:

1. Las representaciones de la prensa respecto a los movimientos sociales.

2. La concepcion de cada campo politico en donde se posicionan Lucio Gutiérrez y
Gonzalo Sanchez de Lozada.

3. Las formas autoritarias y tacticas militares en las representaciones discursivas de
Lucio Gutiérrez y Gonzalo Sanchez de Lozada.

4. Los procesos de contra espacializacion, es decir, como en el Ecuador la
construccion de un contrapoder de Pachakutik se da en los procesos de
reespacializacion de los lugares comunes de la politica; y en Bolivia, como el
contrapoder de la multitud se vuelve constituyente de una reespacialidad soberana
de los movimientos sociales. Ello equivale a interpretar la manera como se da la
interrelacion radical de los espacios de “adentro” y de “afuera” del campo politico

estatal. Asimismo, esto lleva a diferenciar en los dos movimientos indigenas la
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accion colectiva como politica de resistencia o la accién politica institucionalizada
como forma pasiva de la resistencia.

1.5. El andlisis de textos de prensa y método de lectura

Este trabajo toma en cuenta las fuentes primarias de los discursos de prensa, es
decir, los discursos declarados en prensa ecuatoriana y boliviana. Si bien los discursos de
prensa estdn mediatizados por una determinada vision, la ubicacion que se da en la tesis es
precisamente la de un lector que lee a contracorriente de esas distorsiones que pudieran
tener las mediaciones. Esto conlleva el propdsito de armar una red explicativa de los
procesos de re-significacion de los campos politicos estatales’.

Nuestro método de lectura es el de andlisis de discurso entendido desde la
concepcion de Teun Van Dijk (1998) y hermenéutico desde Walter Navia (2001), en tanto
se interpreta el sentido y partes de la estructura de significaciones de un determinado
discurso. Se toma en cuenta el discurso referencial del lenguaje politico (la prosa de las
informaciones, titulares u opiniones) y sobre el lenguaje de metéaforas de los movimientos
sociales (Por ejemplo, ““La piedra en el zapato” de Leonidas lza, “Hablar a calzoncillo
quitado” de Felipe Quispe “el Mallku”).

Cuando hablamos de “estructuras discursivas™ nos referimos a la estructura de un
texto como totalidad de sentido. Esa totalidad de sentido tiene una fuerza ilocutiva que
localiza la intencién del hablante. Esa totalidad de sentido tiene partes significativas,
digamos una estructura de significaciones. En suma la totalidad de sentido est4d compuesta
por otras ‘partes significativas’ o estructuras significativas més pequefias. Un texto de
opinién periodistico tiene una intencion, una fuerza ilocutiva de acuerdo a su totalidad
textual. Asimismo, en las partes de esa totalidad, es decir, en estructuras mas pequefias,

parrafos, oraciones, frases, palabras e inclusive tomando en cuenta los signos auxiliares o

" También se toman en cuenta las revistas Vistazo, Tintaji y El churo de Pachakutik del Ecuador
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complementarios, la hermenéutica de esta tesis implica la interpretacion de su
significaciones.

Cada texto periodistico o discurso presenta un subrayado en las partes
significativas. Este subrayado pretende orientar al lector para que enfatice la importancia
de esas significaciones, sin perder de vista la totalidad del discurso. Después de cada
discurso subrayado generalmente se expone una lectura interpretativa sustentada
tedricamente a partir de la red conceptual, particularmente y como se habia dicho, desde
los conceptos de campo y habitus y las nociones de espacialidad e interdependencia
radical.

1.6. El contexto del movimiento social indigena del Ecuador: Pachakutik

Propuesta politica de Pachakutik

Pachakutik se crea en 1995 en oposicién al modelo neoliberal. El elemento
fundamental de su base ideoldgica y programatica es el respeto a la diversidad expresada
bajo las formas de la interculturalidad, la pluralidad y la plurinacionalidad.

Sus principios se articulan a una valoracion de los propios valores, culturas y que se
basan en el respeto al otro y en el didlogo en igualdad de condiciones y oportunidades. Se
denomina un movimiento politico, plurinacional y democrético, con autonomia
organizativa y con profundas relaciones con las nacionalidades indigenas, pueblos y
movimientos sociales que participan en la transformacion liberadora.

Entre sus luchas politicas estan: una nueva ética de la responsabilidad social, la
rendicion de cuentas a la bases del accionar y quehacer politico, organizativo e
institucional y la aplicacion de la revocatoria del mandato, si fuese pertinente. También
estd la lucha contra la corrupcion y por los principios de Ama Shua, Ama Llulla, Ama

Quilla (no robar, no mentir, no ser ocioso).



12

En lo econdmico pretende impulsar la economia solidaria, al servicio del ser
humano y la integracion de los diferentes sectores de la economia publica, comunitaria,
autogestionaria y privada. La redistribucion de la riqueza y del poder a nivel social y
territorial (descentralizacion y desconcentracion como formas de soberania politica).

Antecedentes historicos

Desde el levantamiento indigena y las movilizacién campesina de 1990 se da lugar
a nuevas practicas de organizacién politica como son los movimientos sociales indigenas.
Posteriormente, en 1992, 1994, 1997 y 1998 emergen acciones colectivas contra el Estado
que va disefiando el accionar politico de la CONAIE y el Movimiento Pachakutik. Y sera a
partir de esta organizacion, asumida como brazo politico, que se conquisten espacios
legislativos y autoridades locales.

Pachakutik tiene como eje de organizacion social indigena a la CONAIE fundada
en 1986. En una relacion de interdependencia metonimica, un punto importante de la
CONAIE como organizacion politica es el rol histérico que ha jugado desde la década del
90. Un ciclo importante es la consulta popular del 95 que cierra un ciclo importante de la
lucha antineoliberal. Tanto la CONAIE como Pachakutik combinan la lucha institucional y
extra-institucional. Los logros de los ultimos afios en relacién a sus acciones colectivas, es
decir movilizaciones contra el Estado que tiene que ver con los cambios en la nueva Ley
agraria, la incorporacion constitucional de los derechos colectivos. en la Asamblea
Nacional Constituyente de 1997, la revision de politicas de salud y reorientacion de
recursos a sectores indigenas en zonas de pobreza asi como el congelamiento de los
combustibles y particularmente el gas.

A esto se suman las experiencias de democracia participativa en la gestion de los

gobiernos locales con la constitucién de nuevos espacios de deliberacion politica como
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asambleas y parlamentos cantonales, presupuestos participativos, planes estratégicos,
rendicion de cuentas, etc.

Pachakutik en el gobierno de Gutiérrez

La alianza nacio de un compromiso firmado entre Pachakutik y Lucio Gutiéerrez el
25 de octubre de 2002 con la presencia de 21 provincias. No obstante las tensiones se
generaron permanentemente hasta la salida de Pachakutik del gobierno el 06.08.03.

En los siete meses que se compartio el gobierno se organizo en enero el Didlogo
Nacional como uno de los hitos importantes que pretendia establecer espacios de
interrelacion con la sociedad civil. EI 11 de febrero, Gutiérrez visita EE.UU. y luego se
declara el mejor aliado de EE.UU. en la lucha contra el terrorismo, combatir el
narcotrafico, la reduccion de la pobreza y el fortalecimiento de la democracia y firma en
tiempo record un acuerdo con el FMI. También se generan tensiones en torno al
incremento del precio del gas en febrero.

En este contexto es importante sefialar que las razones de la tension entre
Pachakutik y Gutiérrez se generan a raiz del acuerdo incumplido y la politica econdmica
neoliberal. De aca que una de las posiciones de Pachakutik haya sido el pedido de renuncia
del gabinete econdémico, por sujetarse fielmente a los dictados del FMI. Posteriormente las
criticas de Pachakutik generan mayor distanciamiento al interior del gobierno y tras el
rechazo del apoyo de Pachakutik a una ley laboral en al parlamento, se rompe la alianza el
06.08.03.

1.7. El contexto del movimiento social indigena de Bolivia

Propuesta politica del MIP y Felipe Quispe “el Mallku”
Felipe Quispe ha sido un activista radical del movimiento social indigena. Su brazo
politico inicial es la Confederacion Sindical de Trabajadores Campesinos Unica de Bolivia

(CSTCUB). Esta organizacion indigena agrupa a todos los Pueblos y Naciones Indigenas y
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Originarias de Bolivia. Fue fundada el 26 de junio del afio 1979, cuando se realiz6 un
congreso de "Unidad campesina”, convocado por la Central Obrera Boliviana (COB).

El movimiento campesino boliviano desde el surgimiento de los primeros
movimientos politicos indianistas, ha respondido a la lucha reivindicativa de los derechos
sociales, politico, culturales de los Pueblos Indigenas y Originarios. Pese al discurso
clasista y campesinista, en el fondo de sus demandas siempre se tradujo las demandas
historicas de tipo politico, como el derecho a constituir un gobierno propio sin descuidar
aquellas necesidades y demandas concretas como tierra y territorio, desarrollo rural y
gestion participativa en los recursos naturales.

Su base est4 en su creciente conciencia de una unidad nacional indigena, de los
pueblos aymaras, quechuas y guaranies, tal como se ha demostrado en la actualidad el
grado de cohesion politica de lideres. Esta cohesion estd logrando que el movimiento
indigena del pais, arraigue una propuesta histérica de construir un nuevo estado
plurinacional. Sin embargo, pese a que en sus principios esta el Estado Plurinacional, el
“Mallku” en varias declaraciones postula la reconstitucion del Kollasuyo.

Si en el programa politico esté la reconstitucion del Kollasuyo y la conformacion de
un Estado Plurinacional, en su modelo econdmico se postula el Ayllu, organizacion
comunitaria ancestral, como el modelo alternativo al neoliberalismo. Las leyes madres que
guia su accionar y proyecto son: Ama Sua, Ama Llulla, Ama Quilla.

La CSTUCB esta articulada al Movimiento indigena Pachakutik (MIP), brazo
politico que ha logrado, en las elecciones de junio de 2002, 6 parlamentarios indigenas
que junto al MAS de Evo Morales suman mas de 40 parlamentarios.

Antecedentes historicos

Desde 1985 hasta la mediados de la década del 90 Bolivia fue considerada un pais

ejemplo de las medidas recomendadas por los organismos internacionales, y el ex-
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presidente Gonzalo Sanchez de Lozada fue reconocido internacionalmente por la
aplicacion del modelo con iniciativas institucionales como la capitalizacion de las
empresas estratégicas y la ley de Participacion Popular.

Sin embargo, a partir del afio 2000 se asiste a un derrumbe de todas las creencias
que el periodo de ortodoxia neoliberal habia creado. Se reconstituye la accion colectiva de
sectores populares y se crea la Coordinadora del agua que, en un acto social movilizador se
resiste a la mercantilizacion del agua por parte de la transnacional Bechtel y se logra su
expulsién con una gran movilizacion social de sindicatos, gremios, entidades campesinas y
urbanas. Fue el momento fundante de articulacion y organizacion de un movimiento social
que sentaba soberania sobre el Estado y las empresas transnacionales. En septiembre del
mismo afio, la Coordinadora demandd el incumplimiento de los convenios suscritos en
abril y junto al apoyo de los productores de la hoja de coca, que se organizaron contra la
erradicacion forzosa de la hoja sagrada culturalmente en Bolivia, el movimiento indigena
del altiplano y liderados por Felipe Quispe el “Mallku”, a través de la poderosa
Confederacion Sindical de Trabajadores Unica de Bolivia CSUTSB, se da otro golpe fuerte
a la politica neoliberal. La ley de aguas y la demanda de anulacién de la ley INRA —sobre
tierra y territorios indigenas- son resistidas y se da el segundo bloqueo de caminos que
hace retroceder otra vez al gobierno de Hugo Banzer, ex-dictador de la década del 70.

Si bien la movilizacién de abril fue basicamente urbana con la participacion de la
mayoria ciudadana mediante organizaciones populares y sindicatos, en septiembre tomo
preponderancia las estructuras tradicionales de organizacion indigena. Se puede decir que
fue la visibilizacion del campo politico alternativo que trascendia la institucionalidad
democratica al gestionar acciones directas contra el Estado. De la misma manera las

movilizaciones indigenas en el 2001 y el 2002, dieron por resultado una especie de
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envalentonamiento de los movimientos indigenas que lograban desestabilizar al gobierno
de Béanzer y obligarlo a negociar en otros espacios alternos al Estado.

El MIP y “el Mallku” durante la gestion de GSL hasta la masacre de octubre

Con estos antecedentes es que se llega a las elecciones de junio de 2002, previo
antecedente de expulsion de Evo Morales del parlamento, por orden de la embajada
norteamericana que, ademas, habia intimidado unos dias antes a los electores a no votar
por Evo Morales. En estas elecciones son elegidos mas de 40 parlamentarios basicamente
indigenas entre senadores y diputados, representantes del MAS de Evo Morales y del MIP
de Felipe Quispe “el Mallku™.

A partir de la posesion de GSL -en pacto con su aparente enemigo historico, el MIR
de Jaime Paz Zamora- se intenta luchar contra la crisis econdémica y establecer un dialogo
con los sectores potencialmente movilizados. Ese dialogo se da en entre octubre y
diciembre de 2002, cuyos temas, tierra, gas, coca, ley de hidrocarburos, entre otros, no
logran consensuarse. Seré en febrero de 2003, cuando se aprueba una ley impositiva a los
salarios, que el gobierno intentard aplicar medidas impositivas recomendadas por el FMI.
El resultado sera una reaccion espontanea de todos los sectores del pais, pero
particularmente en La Paz, se tiene un saldo tragico de 33 muertos y cientos de heridos.

Ante un gobierno débil politicamente y un ascenso permanente de los movimientos
sociales contra el Estado, el gobierno entra en una etapa de lentitud y no puede cumplir su
programa hasta agosto de 2003. GSL pide disculpas y se compromete a corregir errores.
Sin embargo, el detonante social que se incubaba desde que asumio la presidencia era la
posible exportacion del gas como materia prima y por puertos chilenos, entre otros
problemas sociales. Aun asi, GSL se empecina en exportar el gas, con una consulta
informativa forzada. Ante esa politica de entrega de los recursos naturales, se articulan los

movimientos sociales indigenas particularmente y los movimientos civicos como la
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federacion de vecinos de El Alto, ciudad de ascendencia indigena aymara. El conflicto
estalla a principios de octubre y el desenlace es de mas de 60 muertos sumados a los 33
muertos y cientos de heridos y masacrados de febrero del mismo afio. Se pide entonces la
renuncia de GSL en un contexto de articulacion de fuerzas sociales que preveian vencer al
Estado y a los intereses de las transnacionales.

Finalmente, tras la masacre GSL renuncia el 17 de octubre. Carlos Mesa, el
vicepresidente, asume la presidencia y se compromete a cumplir la demanda de las
movilizaciones: la Asamblea Constituyente, la modificacion de la ley de hidrocarburos
(cuyas regalias dejan solo el 18%) y el Referéndum vinculante sobre la exportacion e
industrializacion del gas. Mientras la mayoria de los sectores sociales le dan plazo

indefinido, el “Mallku” le otorga tres meses para que cumpla con el sector indigena.
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Capitulo 2
La especialidad de los movimientos indigenas
en la prensa ecuatoriana y boliviana

El periodista ecuatoriano es el prototipo del
intelectual colonizado que desempefia en su pais el
papel de colonizador

Agustin Cueva

El periodismo boliviano estd pasando por uno de
sus peores horas. Hay un efecto contaminante en
los periédicos...hay muchas deformaciones en
todos los periédicos.

Jorge Canelas

Hay una historia interior de las cosas que no siempre se correlaciona bien con la
l6gica del mundo. Podriamos preguntarnos, por ejemplo, por la historia interior de los
discursos de prensa, casi siempre expresos para referir la l0gica referencial del mundo.

Detenerse en el discurso de ciertos textos de la prensa podria darnos la posibilidad
de comprender la historia interior de lo que informan, titulan o critican los editoriales,
titulares o articulos de opinion, pero sobre todo como “miran” y delimitan espacios al
movimiento indigena. De acd el objetivo: exponer ciertas estructuras discursivas de la
prensa’ del Ecuador y Bolivia que espacializan el “adentro” y el “afuera” de los
movimientos sociales indigenas. El orden argumentativo presenta dos partes: “El
“adentro” y el “afuera™ de los otros” (Ecuador) y “El disciplinamiento de los otros”

(Bolivia).

& Cuando hablamos de “estructuras discursivas” nos referimos a la estructura de un texto como totalidad de
sentido. Esa totalidad de sentido tiene una fuerza ilocutiva que localiza la intencién del hablante. Esa
totalidad de sentido tiene partes significativas, digamos una estructura de significaciones. En suma la
totalidad de sentido esta compuesta por otras ‘partes significativas’ o estructuras significativas mas pequefias.
Un texto de opinion periodistico tiene una intencion, una fuerza ilocutiva de acuerdo a su totalidad textual.
Asimismo, en las partes de esa totalidad, es decir, en estructuras mas pequefias, parrafos, oraciones, frases,
palabras e inclusive tomando en cuenta los signos auxiliares o complementarios, nos detenemos a analizar e
interpretar su significacion. Esa significacion esta ligada a un determinado campo semantico. Por ejemplo, la
palabra rapifia, no tiene relacion con un campo semantico de solidaridad o paz espiritual. Tiene un campo de
connotaciones en relacion a animal, ave, instinto, pelea, voracidad. En su construccién cultural puede ser
irracional, barbarie animal, no civilizada. Un discurso o texto periodistico puede ser analizado, por tanto,
desde la totalidad de sentido de su discursividad y/o desde la estructura de significaciones. Esto depende de
la lectura que suscite el texto. Puede haber textos que tengan la intencion, es decir la fuerza ilocutiva de hacer
una apologia de la democracia o de la libertad. Pero en su estructura de significaciones se pueden percibir
palabras con significado racistas. VVéase al respecto: Walter Navia: Hermenéutica y comunicacién. La Paz:
IEB/UMSA, 2001.
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2.1. El “adentro” vy el “afuera” de los otros

La primera localizacion espacial de todo agente extrafio a la territorialidad de la
democracia® dentro del Estado ecuatoriano, se percibe en el editorial “Las tribulaciones de
la comunidad Andina” de EI Comercio (03.03.03). En dicho editorial prefiguran los
espacios propios de la barbarie en contraposicion al espacio de la racionalidad politica.

Estos aspectos propios de la barbarie del siglo XIX, el de los otros espacios, tiene
que ver con la localizacion espacial dicotomica, siempre fijada en antagonismos
jerérquicos a partir de las logicas de representacion de la mirada. Los regimenes Opticos
focalizan las partes del cuerpo y enfatizan sus reacciones fisicas, antes que la racionalidad
subyacente a los posicionamientos de Pachakutik. Dice un editorial de EI Comercio, a
poco tiempo de posesionarse Gutiérrez: ““La voz indigena al interior del gobierno ha sido

intermitente con el agravante de que el protagonismo de la dirigencia de la CONAIE y

Pachakutik es mas contundente en el panorama politico externo’ (03.03.03).

La procedencia espacial de las comunidades indigenas y la mirada prefijada en el
espacio adecuado en donde son “mas contundentes”, delimitan la genealogia de sus
actuaciones eficaces como una especie de ‘lugar natural’. Este espacio a remite una des-
ocupacioén territorial por insuficiencia de asentamiento politico, en la figura del saber que
portan los indigenas tal como lo sefiala el mismo editorial: “En la etapa de transicion los

grupos indigenas no aprovecharon su experiencia... y probablemente confundidos por los

espacios inmediatos en el futuro gobierno, descuidaron la carga fiscal...”.

° Conceptualmente, sobre la territorialidad del Estado consideramos la definicién de David Slater: “Es
posible argumentar que en el andlisis de la democracia y de los procesos de democratizacion también hay
un adentro, la territorializacion de la democracia dentro de una determinada nacion Estado, y un afuera, la
lucha por la democratizacion de instituciones que operan en el nivel global pero que tienen efectos multiples
dentro de las politicas territoriales de los Estados de los paises del sur. Politica cultural y cultura politica
Una nueva mirada sobre los movimientos sociales latinoamericanos, p. 413.
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La confusién reina en los cerebros indigenas, signada por los espacios en que se
desenvuelven. Es mas, solo en los espacios inmediatos podian tener distorsiones de
comportamiento y uso de racionalidad. En el otro espacio, en el originario de los indios,
que no es el poder politico supuestamente territorializado por la razon, lucidez y

consecuencia, se dan las expresiones de reflejo de Pachakutik: ““Las quejas, protestas y

desacuerdos (que) debieron escucharse entonces y tomar distancia cuando se eludieron
inevitables medidas...”. No podia ser de otra manera: las quejas, las protestas y de
desacuerdos pertenecen a las propiedades de sentido quejumbrosas de un habla diferente a
un habla racionalmente argumentador. Y es que la racionalidad argumentativa y criterio de
consenso, se traducen en ciertas patologias comunicativas (quejas, protestas) que
caracterizarian a los indigenas.

En otro articulo de opinién, “La democracia tumultuaria” de Fabian Corral, la
representacion estd concentrada en la reaccion, en lare-accion por si misma antes que en
la legitimidad de la practica politica de Pachakutik. La préctica politica es de_griterios,

marchas y otros eventos que se cocinan y sazonan al mejor gusto de dirigentes politicos

que se dicen lideres sociales y de partidos que se bautizan como movimientos” (Com.

04.03.03). Las imagenes fonéticas y visuales -griterios, marchas y cocina- estan ligadas
a la incomprension de los movimientos sociales cuando omite la accién colectiva'® como
resignificacion politica que transforma las agendas publicas y otorgan nuevos significados

a las nociones heredadas la politica y la democracia®’. Los griterios, marchas, cocina,

19 Sydney Tarrow define si la accién colectiva: “Los tedricos de la accion colectiva llevan tiempo intentando
dilucidar el modo en que los individuos se deciden a actuar en aras de un beneficio colectivo....Los
movimientos resuelven el problema respondiendo a las oportunidades politicas a través del uso de formas
conocidas, modulares, de accion colectiva, movilizando a la gente en el seno de redes sociales y a través de
supuestos culturales compartidos”. El poder en movimiento. Los movimientos sociales, la accién colectiva
y la politica. Madrid: Alianza,1997, p.160.

" para Arturo Escobar, Sonia Alvarez y Evelina Dagnino la resignificacion politica implica que “los
movimientos sociales no s6lo han logrado en algunas instancias transformar sus agendas en politicas
publicas y expandir las fronteras de la politica institucional, sino que también, muy significativamente, han
luchado por otorgar nuevos significados a las nociones heredadas de ciudadania, a la representacion y
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sazon y el autobautizo politico, que remiten a la I6gica caudillesca contraria a la l6gica
comunitaria de la organizacion politica constituyen visualizaciones de identidad politica.
El discurso niega la expresion social colectiva como movimiento argumentado y se
deslegitima la posibilidad de ser parte de una determinada politica cultural.

Si con el editorial de ElI Comercio y la opinién de Corral se ha prefigurado el
territorio politico y la forma de comportamiento politico del movimiento indigena, en la
columna de opinién de Felipe Burbano se configura la temporalidad, los espacios y los
comportamientos. Hay otra espacializacion y un orden temporal que pretende naturalizar el
lugar de los movimientos sociales frente el poder estatal. Dice Burbano: “Cuando se ha

ocupado siempre el lugar de la oposicion y lo alternativo, el poder avergiienza™ (Com.

03.03.03).

Y pasar de un espacio a otro implica no un ejercicio de la razon, de la inteligencia o
destreza mental. Es “un proceso complejo de adaptacién al hecho de estar en el
gobierno”. Una dicotomia de naturalezas entre el espacio gubernamental y los cuerpos
indigenas, y su necesario proceso adaptativo como cuerpos extrafios que requieren de
reacciones y transformaciones organicas a un “otro” entorno del gobierno.

Acd hay cierta reminiscencia de las ideas de Alcides Arguedas y Faustino Sarmiento.
Al pasar por un proceso de adaptacion, no habra que perder el horizonte del desarraigo, es
decir desde donde vienen y en qué lugar deben adaptarse. Pero este proceso de adaptacion
no es gratuito, pues lleva la ausencia, el vacio del saber. Aca, hay otro factor dicotémico:
la realidad en donde se generan los saberes superiores y los saberes inferiores. Los que ya
son connaturales a los procesos de la civilizacion y el conocimiento, y los que no son
cultos ni tienen capacidades desarrolladas. Como dice Burbano: ‘“La izquierda del

gobierno, Pachacutik, sigue envuelta en el dilema de lo alternativo, con una gran

participacion politica, y como consecuencia a la propia democracia”. Politica cultural y cultura politica,
Una nueva mirada sobre los movimientos sociales latinoamericanos. Colombia: Taurus, 2001.p.13
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dificultad: no logra traducir su discurso de oposicion...en propuesta al Gobierno con un

programa bajo la manga, ha quedado descolocada™ (Com. 03.03.03). Para Burbano, los

indigenas viven el dilema de la incertidumbre y el problema es casi de balbuceo, pues no
pueden hablar y explicar racionalmente lo que ‘hacian’ en el otro espacio, el externo, lo
que se representa como incontaminado y puro. La imposibilidad de traducir el discurso de
oposicion a propuesta de gobierno, focaliza la imposibilidad en el movimiento indigena de
permear la capacidad de gobernar. Esto conlleva a aceptar que el discurso de oposicion es
traducible, y que el agente mismo de su formulacion, el movimiento indigena, puede
viabilizar su cooptacion estatal.

Otro articulo que enfatiza esta linea de lectura es “Rebafios. Una maldicion
persigue a los pueblos indigenas para ser siempre politicamente utilizados” (Revista
Vistazo No. 865 4.09.03). Desde este titulo se plantea la animalizacion colectiva. La fuerza
de la multitud constituyente, como dirian Hard y Negri, la que habia transformado las
estructuras del Ecuador desde las luchas largas anticoloniales y las luchas contemporéaneas
desde los afios 90, ahora son nombrados como animales ovejunos. Esa condicion, estaria
ligada a suertes abstractas, extrafias, que no se pueden reconocer ni objetivar por lo que se
plantea al mismo tiempo su natural condicion de ‘malditos perseguidos’. A esto se suma la
ironia discursiva que entrafia un juego del humor respecto a los indigenas. Es una ironia
que demarca jerarquias, localiza su posicion de autoridad intelectual para reproducir e
imponer todas las violencias simbdlicas posibles sobre la historicidad de los indigenas:

La larga noche de los 500 afios continta para los aborigenes pues el
movimiento para ponerle fin hasta el momento sélo ha servido para un nuevo
descubrimiento de América. Que se produjo gracias a las cajas de resonancia
de la comunicacion colectiva, por una multitud desinformada que como gran

cosa descubrid que los indios eran inteligentes y sabian hablar bien, ademas
que podian servir para tumbar gobiernos (Vistazo 1993: 9).

La misma palabra “aborigenes’ se constituye en marco estructurante de la validez

humana o ciudadana. Por contigiidad, re-sitia la condicion espacial del sujeto en
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referencia a un ambito que no es el urbano, la provincia o el campo sino el lugar del
salvaje?, otorgandole una clasificacion que infiere su ubicacién en una piramide
segmentaria®®. Es una perspectiva histérica estructurante de los 500 afios, como una noche
continua que visibiliza la derrota histérica y la impotencia libertaria. Acd esta la
construccion de un imposible, de un sujeto ausente que no es capaz de historizarse
aparentemente en su alteridad y solo tiene como destino el fondo de un momento
crepuscular. La experiencia del momento constitutivo de la conquista que la memoria oral
traduce desde la muerte de Atahuallpa como Chaupi p’unchaipi tutayarca*, a medio dia
anochecio, se habria convertido en un circulo vicioso de retorno a la condicion de
vencidos. Y ésta es la perspectiva de Pinoargote: la focalizacion de los indios como
secularmente derrotados e impotentes. Su mirada a la historia es un imposible historico,
una carencia secular de un proyecto de autodeterminacién cuyas luchas se habrian
producido por la comunicacion colectiva y por una multitud desinformada.

Para Pinoargote es el ‘retorno’ de la sombra invisible de la maldicion que determina
la imposibilidad de su racionalidad: ““Una maldicion persigue a los pueblos indigenas para

ser politicamente utilizados™ (Vistazo No. 865 1993: 9) . Acad hay una negacion de la

conciencia y la capacidad de autodeterminarse. La accion que utiliza a los indigenas,
implica la relacién del dominante frente al dominado como una forma de subsuncion
politica de un sujeto pasivo, inconsciente, engafiado. De saber que los indios estan malditos
y que sus experiencias estan determinadas por fuerzas extrafias, invisibles y malignas. Hay
una negacion de la voluntad politica, una des-historizacion contra las formas de dominio

para devenir en explicacion abstracta, metafisica. La cortina explicativa de la “maldicion”

12« a necesidad de rotular en términos de “salvaje” a la sociedad rural confiere autométicamente a la
escritura y por contigiiidad a sociedad/ciudadano/trabajo/propiedad la cualidad de valores naturalizados™.
Beatriz Gonzales: “Las disciplinar escriturarias de la patria: constituciones, gramaticas y manuales”. Revista
Estudios. Caracas, 1995, p. 27.

13 Uso la idea de Rivera en sentido invertido: Violencias encubiertas en Bolivia. La Paz: Cipca-Aruwiyiri,
1993, p. 54

4 Carlos Medinaceli: Chaupi p’unchaipi tutayarca. La Paz: Los amigos del libro, 1978.
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encubre la historia de acontecimientos en donde Lucio Gutiérrez habia impostado su
voluntad sobre el acuerdo incumplido. Asimismo la idea de indios-instrumentos, “quienes

en aroma de minga son instrumentados por asesores mestizos™, menciona la incapacidad

de decision y la enanizacion de conciencia ante los asesores “mestizos”. Viene entonces la
sombra abarcante de la figura paternal sobre la minoria de edad y la inmadurez indigena,
hasta la ridiculizacion de la minga, modo comunitario de organizacion social.
Esta objetivacion del agente como instrumento esta ligada a la idea instintiva del
animal. Como dice Pinoargote:
El contacto con el poder los ha desgastado pero algunos vivos opinan que mas
desgasta no estar en el poder, y por eso en estos dias vemos a los
representantes de esos pueblos desfilar como rebafios de intereses ajenos a sus

angustias y aspiraciones. Es secundario que sea a favor o en contra del
gobierno (Vistazo No. 865 1993: 9).

El motivo del “desfile’ como rebafios tiene que ver con una supuesta idea del poder.
Estar o no estar en el poder por la idea simple de gastarse o no, obnubila todo el proyecto
historico del movimiento indigena, pero mas aun, estria los campos politicos, les quita
especificidad a los espacios para reducirlos a simple nomenclatura de poder por el poder,
en donde la de posicion contra el gobierno de Gutiérrez es irrelevante. Después de todo
existe la voluntad penalizadora del articulo en funcién a invisibilizar la responsabilidad
concreta de Lucio Gutiérrez. Este diferimiento del objeto de conciencia, como bien puede
ser la traicion o el incumplimiento de acuerdos de Gutiérrez, no se los menciona y menos
se lo alude como un punto polarizado de las luchas indigenas.
Finalmente, cabe el ejemplo que espacializa el ““adentro” y el “afuera” del
gobierno”, el articulo de César Montufar, “Rapifia y Fragmentacion” (Com 08.03.03)
La funcidon del titulo muestra la elocuencia de la mirada y la racionalidad
ordenadora. La idea corporal esta presente en su argumento en el momento de caracterizar

las tensiones entre el Estado y la funcion publica, entre el sintoma social de la
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desocupacion y falta de trabajo que es visibilizada desde la agresion corporal: “la lucha
cuerpo a cuerpo por ocupar decenas de cargos...“no lo habiamos atestiguado de forma
tan_descarnada”.

Las palabras ““cuerpo” y “descarnada’ se asocian a ““descomposicion y decadencia
de la politica ecuatoriana™. Ante esta descarnada lucha y desnaturalizacion del Estado por
“los problemas al interior de la alianza gobernante” se suma la disciplina escrituraria del
orden, la situacion limite de los mecanismos del poder que se asienta en el espacio y en la
autoridad:

Esta discusion y debate debe hacérsela_puertas adentro del gobierno. Para
ello son las reuniones del gabinete...si es que aquellos espacios no se dan,
entonces debe replantearse el funcionamiento interno de la alianza pero no se
puede hacer oposicion dentro del gobierno. Aquello fragmenta la
administracion del Estado y debilita al gobierno.

Nadie tiene ningun derecho adquirido frente a aquello, ni siquiera
apelando a un acuerdo programatico electoral. Pachakutik, quiza, tenga la
mejor intencion, pero yerra en este punto. No discuto la pertinencia de sus
“criticas* a la politica econémica del ministro Poso. Reclamo que se debe
evitar la fragmentacion del gobierno pues visiones contrapuestas dentro del
mismo lo debilitan politicamente y le restan capacidad de accién. Lo dicho
nada tiene que ver con adoptar una posicion de incondicionalidad, pero se_es
aliado o se es oposicién (Com 12.03.03).

El discurso expone la relacion entre la diferencia y la uniformidad, el espacio
““casa adentro” que debe ser liberado de contradicciones, tiene puertas y oculta en su
interior la privacidad de la politica. La oposicion tiene su espacio en la geometria de
“afuera”, en donde corresponde la geometrizacion de su conducta politica. Cualquier
ambiguedad o dualismo funcional en la estructura estatal de la “casa adentro”, bien podria
alterar las fronteras de la ““casa adentro”. Lo extrafio a la practica politica de intramuros
tiene en la representacion discursiva, la premonicion de la razon estatalizada, la sugerencia
penalizadora si es que el cuerpo extrafio no asume la docilidad encauzada en la

administracion estatal.
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Visualizado asi el Estado, en su caracter excluyente de cuerpos extrafios a su
naturaleza, toda extrafieza debe ser expulsada, el espacio purgado: “si se quiere hacer

oposicion se tiene que terminar la alianza y salir de la administracion”. La oposicion

pretende ser normalizada como palabra prohibida al interior del Estado. Reluce en esas
palabras la postura politica espacializada por el silencio al interior del gobierno.

Sujetar al cuerpo extrafio, regular el flujo entre la oposicion y el oficialismo, y
reencauzar la disidencia de Pachakutik hacia el capital politico del gobierno implica una
actitud politica predeterminada y construida por esquemas de tradicién politica. Una
remembranza disciplinaria para atar la palabra critica al interior del gobierno o des-sujetar
su habla a otro espacio: “salir”. Si “visiones contrapuestas lo debilitan” al gobierno y se
“fragmenta’ su constitucion, hay en esa proposicion la idea subyacente del poder como
totalidad confinada al espacio cerrado. De aca el pensamiento dicotdmico entre lo cerrado
y lo abierto, el adentro y el afuera, la visualizacion de los intramuros.

2.1. Disciplinar a los otros

En Bolivia, o en las dos Bolivias™®, los cambios estructurales de los Gltimos 18 afios
de democracia neoliberal que se gestaron desde “arriba, desde el Estado, estuvieron
acompariados de profundos cambios desde “abajo”, desde los movimientos sociales. Al
igual que cierta prensa del Ecuador, la prensa boliviana no estd exenta de la mirada
espacializante.

El 05.08.03, cuando mé&s de 40 representantes en su mayoria hombres y mujeres

indigenas de los movimientos sociales indigenas ingresaban al hemiciclo parlamentario

1% Desde la guerra del agua en abril, y el bloqueo de septiembre del afio 2000, se ha postulado la existencia
de dos Bolivias confrontadas: la rica, urbana, mas la clase politica y élites econémicas, con mejores
condiciones de vida; la otra, pobre, estigmatizada racialmente y sin trabajo, histéricamente olvidada. Ese
tépico espacial /social de las dos Bolivias que divide y revela la imposibilidad de la nacion unitaria y
homogeénea, en la prensa también se expresa su nostalgia unitaria. Veamos: “...es heterogéneo, versatil e
inclasificable, pero que tampoco equivale a una coexistencia de ““dos Bolivias”, una moderna y otra
antigua. Hay una sola Bolivia, fuertemente relacionada” (La Prensa 07.10.03).
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para la posesién de Gonzalo Sanchez de Lozada (GSL), al Honorable José Bailaba —que
habia ingresado al parlamento con el atuendo original de las tierras bajas del Oriente- el
periodista Atahuichi Lopez le preguntaba sobre sus “gastos”, su experiencia de “recibir”
casi 2500 ddlares de sueldo, ““su flecha y su atuendo” y demas preguntas que denotaban
ante el ‘indio ornamental’ el asombro de la mirada™®. Como cuando Cristébal Colén llegé a
estas tierras de América, y su extrafieza ante la diferencia se establecia desde su espacio
simbolico de procedencia, de igual manera la mirada ante lo exotico de José Bailaba se
traducia en la curiosidad de su cuerpo, su ropa, su familia, etc. La entrevista se planteaba
no en el proyecto de su condicion parlamentaria o del proyecto de sociedad, es decir sobre
la historicidad y racionalidad politica de su designacion como parlamentario indigena.

La mirada sobre Bailaba simplemente revelaba el exotismo de un agente extrafio en
un espacio territorializado por el capital social de la distincién. Este capital social
constitufa al “pafs oficial de terno y corbata™*’. Y de acé ese deslumbramiento que duraria
lo que la intencidn de su entrevista revelaria, al sefialar en el parrafo final:

Bailaba Parapaino generalmente no viste como fue a las primeras sesiones de
la Camara Baja. El viernes, el Viceministro de Medio Ambiente, Hernan

Cabrera Se le acerco y le dijo que no lo habia reconocido. (La prensa
05.08.03).

Si el discurso esta constituido por enunciados, diremos con Walter Navia, todo
enunciado tiene una fuerza ilocutiva, es decir, el significado de la intencién del hablante®®.
Desde esta perspectiva, la intencion de la entrevista revela que el asombro ante lo exético

obedece a una intencion de relativizar la identidad indigena de José Bailaba. El parrafo de

16« a gente se quedaba asombrada sobretodo por los ornamentos de plumas que llevaban los indios, la
coloracion de su piel y las pinturas que le aplicaban...”” Bitterli, U: Los salvajes y los civilizados. El
encuentro de europa. Ultramar. México: Fondo de Cultura econémica, p. 211; citado en: Emanuele Amodio:
Formas de la alteridad. Construccion y difusion de la imagen del indio americano en europa durante el
primer siglo de la conquista de América. Ecuador: Abya Yala,

MRivera: Violencias encubiertas, p. 89.

8 \Walter Navia también dicen que “ al comunicar algo alguien, el hablante modaliza con una
intencionalidad lo dicho por el enunciado. Deja marcas gramaticales en el enunciado que indica que es una
aseveracion, peticion, pregunta o promesa. Al mismo tiempo, no existen enunciados aislados; siempre estan
relacionados con los otros enunciados que configuran un discurso; este a su vez se correlaciona con otros
discursos™. Comunicacion hermenedtica, p. 140.
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conclusion expone esa intencién. De aca que los posicionamientos reaccionarios de la
mirada ya comenzaban a re-articularse. Se trataba de vigilar al otro extrafio para mostrar
las deficiencias politicas y apariencias de identidad, de vigilar el cuerpo y la conducta
politica. Debido a que en el altimo afio las acciones colectivas de los movimientos sociales
en Bolivia tuvieron “ciclos de protesta® de mayor confrontacion, cierto sector de la
prensa establecia un horizonte discursivo de la sociedad disciplinaria®®. Se re-articula una
serie de palabras micropenalizadoras contra los movimientos sociales, a tiempo que una
visualizacion de la verdad juridica legitimada en una cultura del orden. Lo que La Prensa
titul6 como “La cultura del desorden” (11.12.02). Ese desorden esta vinculado a la falta de
racionalidad, otra vez el cuerpo y la mente divididos segin la razén cartesiana®, y una
inscripcidn a la maquinaria legal de los aparatos ideoldgicos del Estado:

Bloguear carreteras, avenidas y calles se ha convertido en una de las mas

habituales practicas de quienes, las mas de las veces irracionalmente

pretenden hacer valer sus supuestas reivindicaciones perjudicando el normal
desenvolvimiento de las actividades de la ciudadania.

El Codigo Penal establece una sancion de dos a seis afios de cércel
para el que Por cualquier medio atentare contra la seguridad o el
funcionamiento normal y libre circulacién en las vias publicas, razdn suficiente
para que el poder publico obre con la ley para frenar esa ola de abusos que,
bajo el nombre de bloqueos tienen que soportar todos los departamentos y
ciudades por el capricho de unos cuantos individuos.

Ante semejante panorama, es hora de sentar un enérgico precedente antes de
que esa cultura del desorden vuelva a ser incontrolable y en este sentido se
hace necesario actuar con la normativa vigente contra aquellas personas
que confunden los derechos y las libertades con una licencia para delinquir y

19 Sidney Tarrow define asf el concepto ciclos de protesta: “Cuando empleo el término ciclos de protesta,
me refiero a una fase de intensificacion de los conflictos y la confrontacion en el sistema social, que
concluye una rapida difusion de la accién colectiva de los sectores mas movilizados; un ritmo de innovacion
acelerado en las formas de confrontacion; marcos nuevos o transformados para la accion colectiva; una
combinacién de participacion organizada y no organizada; y unas secuencias de interaccion intensificada
entre disidentes y autoridades que pueden terminar en la reforma, la represion y a veces, en una
revolucion™. El poder en movimiento, p.263-264.

20 \/éanse los presupuestos tedricos de la sociedad disciplinaria en: Michael Foucault: Vigilar y Castigar.
Madrid: siglo XXI, 1992.

2ISobre Felipe Quispe Huanca “el Mallku”, los regimenes 6pticos y la razén cartesiana, véase: Sanjinés,
Javier: “Mestizaje cabeza abajo. La pedagogia al revés de Felipe Quispe “el Mallku”. Cuadernos de
Literatura. No. 36 La Paz: UMSA/Carrera de Literatura, 2001.
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perturbar el orden, sin siquiera tener argumentos valederos que justifiquen sus
movilizaciones (La Prensa 11.12.02).

El blogueo de las calles y carreteras son habituales practicas de la irracionalidad.
Se perjudica a otros ciudadanos e implicitamente se establece la razon del derecho juridico
como ilustracion urbana del orden. Se trata de integrar a la idea de orden a todo cuerpo
indisciplinado. La infraccion debe tener el efecto de la fuerza estatal, la fuerza de la
violencia legal y la ley del Estado. La prevencion se desea en el editorial, antes que se
lamente lo “incontrolable”. Si la normativa puede ser aplicada a ese colectivo sin control,
ello se debe al grado de conciencia y de interiorizacion ciudadana que se propone el
editorial.

En esa representacion también influye el imaginario de ciudadania. Este imaginario
tiene contigliidad a la idea del ciudadano productivo, y proyeccion de una especie de
temor no solo por el descontrol social sino por el descontrol de la economia. Se trata, para
decirlo con Beatriz Gonzales, de “‘reencauzar la violencia hacia la plusvalia del
capital”?.

La dicotomia social entre la cultura del orden y la cultura del desorden sigue
pensando los conflictos en una estructura de pensamiento polarizada. Es decir, en el
sentido de postular la monotipicidad de la razon del Estado, al interpretar cualquier
fendmeno ajeno a esa razon estatal como el advenimiento del desarraigo de la soberania
del campo politico liberal. De acé la articulacion de la red conceptual de una batalla que se
libra frontalmente contra las ““voluntades, caprichos e irracionalidad”. Hay un

posicionamiento de guerra, un atrincheramiento verbal que demuestra que la soberania

21“Es obvio que las élites criollas se vislumbraron como los nuevos sujetos de un proyecto social también
nuevo, donde las estrategias del saber cientifico -el calculo y las mediciones- y las politicas de una
reeducacion para trabajo serviran, por un lado, para canalizar sus temores escondidos entre una poblacion
de otredades diabolicas, y por otro, para formalizar su razén histérica como sujeto de sociedades civilizadas
, como agentes beneficiados de la jueza moderna: reencauzar la violencia hacia la plusvalia del
capital”.Beatriz Gonzales: “Las disciplinas escriturarias de la patria: constituciones, gramaticas y manuales”.
Estudios, p.24.
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absoluta del Estado es el unico lugar de resolucion de los conflictos. De aca la
estigmatizacion radical de los sujetos que ““blogquean™, tal como se lee en otro editorial de
La Prensa:

Mentalidades criminales espiritus mezquinos incapaces de alentar buenos
sentimientos, de entender la sensibilidad y solidaridad social, fueron los
que introdujeron los bloqueos de caminos entre los métodos de presion vy de
lucha Y de la misma mentalidad y del mismo espiritu estan hechos los que
siguen esta practica que no es sélo antipatridtica sino que sobre todas las
cosas, es inhumana. obra de gente de mirada torva, inamistosa, de la que ha
desaparecido todo rastro de humanitarismo. (22.20.02).

La estigmatizacion radical del rebelde tiene un codigo metaférico sobre el
cuerpo y el pensamiento. Los significados de la criminalidad del pensamiento, la ausencia
de sentido del progreso —lo mezquino-, insensibles e individualistas, conspiradores de la
patria, y sospecha de la humanidad, estan ligados a una deshistorizacion de las luchas
sociales contra los disciplinamientos coloniales. Esta idea se expresa en la afirmacion
sobre los que ““introdujeron los bloqueos de caminos como métodos de presion y lucha™,
invisivilizando la razén acumulada en posicionamientos anticolonialistas o de insurgencia
social contra el neoliberalismo.

Se ha mencionado que la estigmatizacion radical del rebelde tiene un cddigo
metaforico que opone el cuerpo y el pensamiento. De distintas maneras, esta oposicion
tiene implicaciones histéricas y epistémicas. De ella se derivan las dicotomias entre la
civilizacion y la barbarie, el cuerpo como instinto y el pensamiento como el lugar de la
razon. El cuerpo como reaccion a un entorno natural, la razdn como signo de ciudadania y
prerrogativas politicas de la democracia liberal. De aca que la racionalidad moderna en su
version disciplinaria desplace todas sus estrategias y tacticas de poder para establecer la
espacialidad de los cuerpos. Foucault decia que el cuerpo vigilado se vuelve productivo y
sus defectos deben entrar en una serie de procedimientos que corrijan las distorsiones. Para

Félix Patzi, intelectual aymara, eso es precisamente lo que ocurre en la época colonial,
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cuando la casta dominante utiliza fundamentalmente a los misioneros para el
adiestramiento de los indios en las practicas civilizadas, s6lo que las técnicas de poder no
han sido centradas en el cuerpo individual, sino que trabajaron el cuerpo colectivo
fundamentalmente para su sedentarizacion. En este sentido, las misiones iniciaron lo que
Foucault llama la edad de “ortopedia social”, es decir, una forma de poder de
disciplinamiento colectivo por oposicion a los métodos estrictamente de violencia fisica o
de guerra®.

Esta fijacion disciplinaria del cuerpo si bien se expresa a través de procedimientos y
tacticas de poder, no excluye a la mente, al pensamiento. Si bien se acepta que el otro
puede pensar, ese pensamiento tiene un diferencial de racionalidad. De aca que los
ortopedistas sociales también se ocupen de corregir las distorsiones de la mente
(psiquiatras, psicélogos) o en su version radical se instalen pandpticos, auspicios o
sanatorios psiquiatricos. EI campo de visibilidad no es sélo la mirada vigilante en
determinados espacios sociales y abiertos, sino la mirada sobre la mente en espacios
carcelarios en casos extremos de las distorsiones mentales.

Desde esta perspectiva, los codigos metaforicos sobre la mente y el cuerpo de los
sujetos de movimientos sociales, se expresan en dos articulos de prensa. Esta focalizacién
tiene sus implicancias politicas por cuanto los editoriales asumen una posicion de discurso
en la linea de la ideologia del gobierno sobre la base de la vigilancia sobre la mente, tal
como se perciben en estos dos editoriales:

Lo cierto es que sus declaraciones -de Felipe Quispe- confirman los
diagndsticos pesimistas: hemos llegado a un punto en el que los gobernantes
han perdido la cordura (y siguen jugando al cuoteo en medio del caos) y los

candidatos a sustituirlos muestran que estan locos. Pobre Bolivia (La Prensa
11.10.03).

28 Félix Patzi Paco: “Mecanismos de disciplinamiento colonial y origenes de la identidad de las naciones
originarias” Insurgencia y Sumision. Movimientos indigeno-campesinos (1983-1998). La Paz: Comuna,
1999.
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La hostilidad de los manifestantes contra todos los que hacen su vida de una
manera distinta y pertenecen a otras clases sociales es intensa y también debe
ser combatida por quienes todavia conservan la cordura (La Prensa 17.10.03).
Es evidente que hay una matriz de produccion econémica que se ve afectada por los

blogueos y movilizaciones. A esta matriz se aferran los discursos de la prensa con el
imperativo de la modernizacion. En ella hay una sustancia temporal, juridica y productiva
que se instala discursivamente. Como diria Santiago Castro Gémez: la necesidad de
“disciplinar las pasiones y orientarlas hacia el beneficio de la colectividad, que es
concebida en términos de cosmépolis, a través del trabajo’*.

La polarizacion entre el pensamiento y la locura es evidente, sin embargo, el

sustrato ideolégico que subyace a los dos articulos muestra que la correccion disciplinaria
como parte de una accion de combate, esta a cargo de los que conservan la cordura. La
primera cita determina que los que perdieron la cordura ya la tuvieron antes,
y que es posible su recuperacion, mientras que los que son locos ya tienen una distorsion
patoldgica que es irreversible. La segunda cita confirma la prerrogativa del control social
de los que conservan la cordura contra la “hostilidad de los manifestantes™, y legitima la
confrontacion de ““unos’ (racionales) contra “otros™ (irracionales).

En las Gltimas citas podemos ver la construccion de la mirada y sus diferencias en
los procesos de constitucion de la alteridad. “Unos” estan en el polo del poder y su
legitimidad se basa en la cordura o la razon, y los ““otros” en el panoptismo. Ese
panoptismo esta relacionado con el concepto justicia y orden juridico al que aluden ciertos
editoriales. Desde esta localizacion del poder se percibe el modelo del encierro, del orden 'y

el buen encauzamiento de los otros. Como dice Foucault, el exilio del leproso y la

24 Castro Gémez y Oscar Guardiola se refieren a los nuevos mapas cognitivos de las ciencias sociales, y en
ese contexto habrad que repensar la legitimidad de la normatividad cientifica de las ciencias sociales que se
viabiliza en el discurso de la prensa y el Estado. Este planteamiento nos permite preguntar hasta qué punto
los movimientos sociales con sus logicas de accidn colectiva y la racionalidad acumulada en su historicidad,
abren mas las ciencias sociales mas alld del proyecto de la modernidad, en base al cierre de ciclos y
temporalidades ruptoras como la masacre de octubre de 2003 en Bolivia. VVéase: La reestructuracion en las
ciencias sociales en América Latina. Bogota: Coleccién Pensar, 1999.
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detencion de la peste no llevan consigo el mismo suefio politico. “El uno es la de una
comunidad pura, el otro de una sociedad disciplinada. Dos maneras de ejercer el poder de
los hombres, de controlar sus relaciones”%.

A las movilizaciones y marchas de los movimientos populares e indigenas, la
reticulacion optica desconoce las précticas y procedimientos de la resistencia, asi como la
historia acumulada en cada marcha o movilizacion. En los articulos citados se lee, por
tanto, la reaccion de la mente criminal a la ley, la suspensiéon del flujo de capital, la
transgresion de la normativa. Ley, economia y orden se traducen en la apariencia positiva
de la violencia del Estado, cuando en verdad constituyen una red de dispositivos que

concentran, administran y descargan fuerzas programadas para vigilar, disciplinar y

castigar a los otros®.

5 Ademés, dice Foucault: “La lepra ha suscitado rituales de exclusién hasta cierto punto el modelo y como
la forma general del gran encierro, la peste ha suscitado esquemas disciplinarios...El leproso esta prendido
en una practica del rechazo, del exilio-clausura: se le deja perderse alli como en una masa que poco importa
diferenciar; los apestados estan prendidos en un reticulado tactico meticuloso™. Vigilar y castigar.
Nacimiento de la prisién, p. 201-202.

% «| 5 apariencia positiva de la violencia se hace evidente en la red de dispositivos que concentran,
administran y descargan fuerzas. Estas maquinarias programadas para vigilar, disciplinar y castigar”. Radl
Prada: Ontologia de lo imaginario. Formacion y sentido de la praxis 1997: Punto Cero, 1997, p. 176.
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Capitulo 3
La espacialidad del campo politico como totalidad de silencio:
El narcisismo de la palabra en Lucio Gutiérrez, el Sefior Presidente

Y yo solo me basto y me sobro para seguir
mandando hasta que vuelva a pasar el
cometa.

El otofio del patriarca

La ausencia puede ser la promesa de una presencia mas invulnerable. No ligada a lo
contingente de las cosas y de su posesion, esa promesa es un don ilimitado que puede
suscitar otra realidad més viva y libre?”. Esa ausencia/presencia en relacion al poder, fue
siempre una promesa para Pachakutik. Asi imaginé su horizonte politico, y sin mas
determinaciones que su propia impulsién historica, su deseo fue -y es- la realizacion de un
proyecto de presencia sostenible en el poder hacia el futuro®. Sin embargo, Lucio
Gutiérrez, el sefior presidente, no pudo detectar el anticipo de esa promesa de presencia
indigena en su gobierno, ni siquiera como derecho histérico o posibilidad inclusiva del
sistema democratico.

De esto trata este capitulo: de la palabra narcisa de Gutiérrez, que siempre pugnd
por el silencio de la palabra critica y la ausencia politica de Pachakutik en el gobierno. El
objetivo, por tanto, es exponer la cadena verbal de relaciones excluyentes de Gutiérrez, el
monologismo de su palabra y la espacializacion de la palabra critica entre el “adentro” y
el ““afuera” del campo politico. La cadena argumental de este capitulo, tiene cuatro
nucleos significativos: el racismo de la inteligencia, la doble sustitucion del sujeto, el
despojo de la raz6n argumentativa y la palabra monolégica del narciso.

3.1. Dialogo de pensamiento o el racismo de la inteligencia

En los siete meses que Pachakutik fue parte del gobierno del sefior presidente, la

relacion politica tuvo un proceso de tension permanente entre opacidades coloniales y

2" Guillermo Sucre. “Borges: marginal, central”. La méascara la transparencia. Venezuela: Monte Avila,
1979.

%8 Nina Pacari: “Llegar al gobierno no es el fin, sino un paso. EI nuevo mandato sera para sentar las bases.
Nuestro proyecto no se queda con llegar a la Presidencia por cuatro afios. El poder lo pensamos de otra
forma como democracia sostenible en el tiempo™ (HOY 18.11.02)
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deseos de claridades democraticas. Las sombras coloniales no se ahuyentaron con la
presencia indigena, y el acuerdo firmado y ensombrecido a los pocos dias fue precisamente
la remembranza de que la palabra suscrita no alcanzaria una dialéctica reciproca. Al
contrario, quizéds fue el nucleo de sentido que irradié los gestos conflictivos entre el
movimiento indigena y el militar.

Al mismo tiempo, no se podria decir que la lucha entre las opacidades coloniales y
los gestos democraticos se habia originado en el in-cumplimiento del acuerdo firmado® -
pues la ajenitud ante el movimiento indigena tiene otros antecedentes-, pero si se podria
decir que el acuerdo firmado fue el eslabon primordial de las tensiones entre el militar y el
movimiento indigena. Dichas tensiones no se expresaron solo porque se postulaban tesis

diferentes o por la diferencia ideoldgica, tal como algunos intelectuales interpretaron®®. De

2% El compromiso firmado con Lucio Gutiérrez es el siguiente: *...1) ratificar la Alianza 3-18 en los términos
iniciales béasicos de ejercer un gobierno democratico, en base a politicas econdmicas y sociales que
fundamenten las bases de un nuevo modelo de desarrollo nacional socialmente justo, econémicamente viable
y ecolégicamente sustentable y la construccién de un Estado Plurinacional. 2). Desarrollar un programa
gue permita el acuerdo democratico, la unidad y el desarrollo nacional basado en el fortalecimiento de la
produccion, la generacién de empleo, el incentivo a las exportaciones y a la competitividad del pais a través
de una politica monetaria que favorezca el crecimiento econémico y la distribucidn equitativa de la riqueza.
3) Establecer un apolitica soberana de comercio y relaciones internacionales, buscando la integracion
Andina y de América latina y una posicion consensuada entre los paises de la region sobre el ALCA, la
OMC, la Deuda Externa y el Plan Colombia. 4) Ratificar la conformacion del buré politico nacional y
disponer la estructuracion de los respectivos burds politicos provinciales, a fin de garantizar una
conduccion politica conjunta y reforzar la constitucion de equipos técnicos de trabajo para la
profundizacién programética consensuada. 5) Establecer mecanismos de decision bipartita sobre los
diferentes aspectos relacionados con la campafia electoral como los acuerdos y alianzas con nuevos
sectores, organizaciones y otras formaciones politicas que se sumen o adhieran a la propuesta de la alianza
3-18 y sobre la formulacién de politicas econdmicas, sociales y culturales a fin de recoger los
planteamientos y mandatos de la sociedad civil organizada, de los movimientos sociales y del movimiento
indigena. 6) Estructurar mecanismos que garanticen la centralidad en la direccién y en la voceria politica a
fin de evitar la dispersion de propuestas y planteamientos que generen confusion y desconcierto en la
opinion publica. 7) Comprometerse a buscar de manera conjunta los hombres y mujeres mas idéneos para la
conformacién del equipo de gobierno y los colaboradores (as9 en las diferentes instituciones y funciones del
Estado. 8) Comprometerse a constituir un solo Bloque Legislativo con los parlamentarios electos de los dos
movimientos a fin de desarrollar el en Congreso Nacional una actuacion arménica y coherente en el
Ejecutivo. 9) Hacer un llamado patridtico a las bases, militancias y dirigencias de las diversas
organizaciones sociales y movimientos politicos afines con la tendencia de transformacion progresista del
pais, a incorporarse y sumar esfuerzos para impulsar la contienda electoral unitariamente para hacer
realidad las esperanzas de un Ecuador para todos. Quito
25 de Octubre de 2002

Para solemnizar firman: Coronel Lucio Gutiérrez PSP-21 de Enero vy Lic. Virgilio Hernandez MUPP-NP”’.
El Churo. Publicacion Oficial de Pachakutik. No. 6- septiembre 2003.

*® Jorge Vivanco: “Esta plataforma politica heterogénea, con los principales socios —Conaie-Pachakutik y
Sociedad patriética- inexpertos, y mas que todo con diferente vision de la realidad y sus problemas asi como
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ser asi, las tesis diferentes podrian ser comparables a cualquier partido del sistema, y la
especificidad del movimiento indigena tendria que diluirse en ese abanico de tesis. Y si
solo fuera una cuestion de diferencia ideoldgica, caben las preguntas sobre las précticas
sociales y culturales, los modos de organizacion politica y el horizonte historico de las
luchas de resistencia e insurgencia simbolica del movimiento indigena, que trascienden el
simple diferencial ideoldgico, y que caracteriza méas bien a partidos y élites politicas que
pueden tener diferencia ideolégica pero pertenecen a la misma estructura y préctica de
clase. Con todo, no se trata de decir que Pachakutik o el movimiento indigena no asuman
practicas y visiones del sistema de partidos que permiten visualizar su accionar politico
como un partido mas. Al contrario, acudiendo a Mignolo, creo que la razén politica de
Pachakutik y el movimiento indigena es una razén otra y no otra razon méas, como puede
ser la razén de un partido del sistema, y de aca precisamente el triunfo de la opacidad
colonial, méas por la negacidn de la alteridad indigena.

Es en este contexto que las relaciones entre Gutiérrez y Pachakutik habra que
comprenderlas en la perspectiva de las relaciones politicas entre dos fuerzas antagonicas
que caracterizan la estructura social, politica y estatal ecuatoriana, sobre la base de formas
subyacentes de estructuras de relacion coloniales entre Lucio Gutiérrez, el movimiento
indigena y las fuerzas externas de la dependencia estructural. Esto implica la comprension
de que el horizonte colonial ain tiene fuerza re-articulatoria en las mismas entrafias del
gobierno de Lucio Gutiérrez, como formas profundas de relacién colonial y de re-
funcionalizacion de una dialéctica negativa de la alteridad indigena, contrariamente a la
enunciacion retérica de una democracia inclusiva. EIl hecho de que el sefior presidente haya
incumplido sus promesas y traicionado sus compromisos, debe asumirse como un sustrato

histérico mas de la ceguera y sordera estatal que, en todo caso, habria que articularse a un

de la forma en que se los debe enfrentar desde el gobierno, ha venido sufriendo fisuras repetidas porque
proclaman tesis diferentes y hasta contrapuestas sobre asuntos fundamentales™. (Vistazo/853/ 13.03.03).
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horizonte mayor de larga duracion, porque simplemente la lectura que recorta la
temporalidad de la memoria larga y enfatiza la temporalidad corta del neoliberalismo,
recorta también la razén otra del movimiento indigena, y le hace un favor a las fuerzas
oscuras de la colonialidad.

Esa imagen de lejania, sin embargo, no habria que situarla solo en el nucleo del
sentido del acuerdo, sino rastrear las huellas de los abismos y las distancias -del coronel
respecto a Pachakutik-, en el discurso del 21 de enero de 2000 cuando se invisibiliza la
accion colectiva indigena y se des-ideologiza su contenido étnico. Asimismo, otro eslabon
que otorga intensidad a la regularidad de la ajenitud de Gutiérrez, es su discurso de
posesion presidencial, el 15.01.03., instancia en la que el acumulado historico del
movimiento indigena es reducido a la totalizacion neoliberal de la pobreza y sus héroes son
encubiertos por otra temporalidad libertaria que omite las luchas indigenas anticoloniales.
Pachakutik habia apostado en el cumplimiento de la palabra interpuesta en el documento
con el antecedente de la insurgencia acoplada por los militares después de que el
movimiento indigena habia hecho casi todo el 21.01.00.

Pero si se remite al momento mismo en que se firmo el documento, el sefior
presidente habia de continuar una cadena de dubitaciones sobre la pertenencia o no a la
alianza con Pachakutik. Por ejemplo, antes de la posesion como presidente, el 05.11.02, la
posicion de Gutiérrez ya se conocia como un sujeto entre la espada y la pared, Pachakutik
0 PSP. Gutiérrez decidio, como era de esperar, por la verticalidad de su partido y por el
des-conocimiento e in-visibilidad del aliado en asuntos de consulta geopolitica. La visita
de Gutiérrez al pais del norte, por ejemplo, antes del primes mes de gobierno, revelaria a la
cancilleria el primer efecto de la permanente intencion de dominacion de Gutiérrez. Es
decir, el deseo sefiorial sobre al subalterno quien debia cumplir los designios del sefior

presidente. De esta manera, los temas importantes geopoliticos como el plan Colombia y la
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lucha contra el narcotrafico fueron constituyendo un tipo de habla oficial del sefior
presidente, y otro habla secundario de Pachakutik.

Esta experiencia que marcaba el nivel de relaciones entre el sefior presidente y
Pachakutik, fue una muestra del monopolio sefiorial que alimentaba la sospecha sobre si
todas las tesis que se debatian en EE.UU. eran parte de la alianza o eran las propuestas del
sefior presidente a las que sujetaba al movimiento indigena. Tanto el viaje de Nina Pacari
“embarcada a ultima hora” (Com. 05.11.02) seria tan elocuente como el desconocimiento
oceanico de Miguel Lluco ante la pregunta sobre qué tesis exponia Gutiérrez en EE.UU. en

su visita temprana a Bush: “No le puedo confirmar. Nosotros no sabiamos los temas de

conversacion que han planteado los organismos y sectores que nos invitaron” (Com.
05.11.02).

Es evidente que en esta relacién asimétrica ya se daba el pragmatismo de las
decisiones del sefior presidente, asi como la imposicién de su horizonte en la realizacion de
sus acciones. Como buen militar formado en la moral soldadesca, Gutiérrez ya habia
comenzado a decidir por su cuenta estableciendo las jerarquias por encima de los
acuerdos®!, y a justificar por medio de sus asesores el pragmatismo politico por la ética de
la responsabilidad respecto al aliado. Fue un eslabdén més en la cadena de relaciones de
dominacién al punto que, un mes antes de terminar la alianza, el alto dirigente de
Pachakutik Virgilio Hernandez afirmaria a través de las palabras de Hoy ““que el gobierno
toma decisiones sin considerar la opinion de Pachakutik’ (19.07.03).

De muchas maneras, el pragmatismo politico de Gutiérrez fue creciendo como un

alud de ““autoritarismo” y “traicion” que delataba el abandono al sujeto con el que se

%1 «“ya antes del viaje se rumoreaba en los pasillos que la canciller no tiene linea directa con el presidente, y
que era Lasso y mas directamente el embajador Patricio Zuquilanda asesor de asuntos diplomaticos de la
Presidencia, quienes determinaban las grandes lineas en asuntos exteriores. El resultado del viaje y lo
corroborado por colaboradores directos del Primer mandatario confirmaron este hecho: la politicas
exterior mas importante la fija el presidente por el anélisis directo de sus asesores, y la politica de
Chancilleria pesa menos™ (Vistazo/853/ 03.13.03).
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habia construido un proyecto, abandono que prefiguraba la desercion al aliado, a decir de
Bobbio®. Si bien la negacién del acuerdo firmado fue el eslabon central de una dialéctica
negativa de la alteridad, ese hito quizas puede llevarnos a comprender la episteme contraria
a la reciprocidad de pensamiento que se supone es la horizontalidad de la palabra
interpuesta en un documento: el racismo de la inteligencia y la ausencia de didlogo de
pensamiento en la determinacion de los espacios gubernamentales. Esto implico instaurar
una imagen de lejania epistémica entre Pachakutik y Sociedad Patriotica, al determinar el
prejuicio de jerarquia de pensamiento en los espacios supuestamente ‘naturales’ que debia
ocupar Pachakutik.

Esa desercion que develaba la imposibilidad de in-permanencia en la palabra, daria
cuenta de la in-inteligibilidad del sefior presidente respecto al sujeto indigena en los
lugares que él creia como inteligibles para Sociedad Patridtica. Habia que establecer, por
tanto, la relacion del sujeto con el espacio estatal, y para ello no hacia falta sino que
reproducir la egopolitica del sefior presidente: “Yo soy el presidente y yo elijo...(Com.
09.12.02).

La centralidad de las decisiones del ego autosuficiente e irrebatible ““yo”, pretendia
sustentar un proyecto de pais sin mayor gravidez indigena en los modos dominantes de
organizacion politica. Una especie de persistencia estructural sobre la organizacion estatal
se manifestaria en una forma gentil de ‘lugarizar’ los espacios, y determinar qué espacios
debfan ocupar los indigenas en el gobierno®. Esta actitud arbitraria se encadenaba a esa
praxis politica que no le permitia pensar en la responsabilidad con el aliado, por lo que la
intencion del sefior presidente, de espacializar los ministerios segin la representacion

arbitraria del capital cultural de Pachakutik, refiere a la comunidad politica dominante del

*2 Norberto Bobbio diferencia la traicién de la desercién. Hay traicién cuando el aliado se emparenta con el
enemigo. Y hay desercion cuando se abandona al aliado. Véase: Los intelectuales y el poder. Espafia: Paidos,
2000.

* «Miguel Lluco...sefialé que aspira a que Gutiérrez haya meditado sobre el espacio que debe conceder en
su régimen a la alianza que lo llevo al poder”. (Univ. 09.12.02.).
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Estado racista que monopoliza la propiedad de los espacios del poder y designa esos
espacios por un principio patrimonial. Es decir, la interioridad de la ““casa’ estatal —como
denomina Gutiérrez- habitada como patrimonio de unos agentes que reproducen, a decir de
Weber, el monopolio de la “teodicea de su propio privilegio”, esto es, una justificacion del
orden estatal en homologia al espacio social bajo la forma de la eufemizacién®, tal como se
pretendia establecer la distribucion de los ministerios segun la opinion arbitraria de los
capitales culturales. Asi lo afirman Borbua y Gutiérrez:

Borbua confirmé que el nuevo presidente otorgara los ministerios de ambiente

y de turismo a Pachakutik porque ellos son los mas indicados para ocuparse de
estos temas (Univ.07.12.02).

Gutiérrez dijo que EI manda y deberan conformarse con los ministerios que se
les asignen (Hoy 10.12.02).

El gesto del mandante otorgaba continuidad a la aplicacion del disciplinamiento
estatal ubicando los cuerpos en determinados lugares productivos del Estado, siempre que
no impliquen una apropiacion total del control del aparato estatal. La perspectiva de un
sujeto activo sobre el Estado, por tanto, debia condensarse en lugares inorgénicos sobre su
maquinaria, que permitan una conexion des-problematizada a las formas estatales de
determinacion dependiente.

Es evidente la eufemizacién de la palabra de Gutiérrez cuando demarca los limites
espaciales y consagra su autoridad enunciativa en el campo politico. Los “ministerios”
asignados a ““los més indicados™ y la sugerencia de sometimiento porque “él manda”,
irradian su deseo de legitimidad social al reproducir cierta percepcion social sobre quienes
son los mas indicados para funciones complejas y quienes no. Esto equivale a determinar,
quiénes pueden pensar de determinada manera en determinados lugares y quiénes no. La

estructura dual de fijacion de identidades recae en el ejercicio del pensamiento y su

'3 Pierre Bourdieu define la eufemizacién como: “como la méscara de la denegacion™, en la expresion de un
discurso en el cual “dice racismo en forma tal que no lo dice. Llevando asi al grado mas elevado de la
eufemizacion, el racismo se hace irreconocible™. “El racismo de la inteligencia”. Sociologia y cultura, p.
278.
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inferiorizacion espacial, y demuestran que estd anudada a estructuras profundas de
percepcion y comportamientos de exclusién y censura del campo politico. De acé la
predisposicion de las condiciones del silenciamiento, lo que denomino una totalidad de
silencio, al suponer que Pachakutik debia ‘obedecer’ porque ““él manda”, por tanto callar
ante el mando presidencial. Y ello tiene que ver con la representacion de la espacialidad
vacia de ciertos ministerios, porque los otros ministerios ‘estratégicos’ ya tenian propiedad
por delegacion presidencial, y su cavidad burocréatica ya estaba ocupada de antemano por
los cuerpos previsibles en la reproduccion de los esquemas practicos del campo politico
estatal. Como dice Bourdieu: “ello se debe a que el que entra en él -espacio- queda
inmediatamente colocado en una estructura determinada, la estructura de distribucion del
capital: el grupo le otorga o no la palabra, le otorga o no crédito, en ambos sentidos”**.
La estructura determinada arbitrariamente obedecia a que Pachakutik representaba la
oposicidn a las propiedades tecnocréaticas que definen las estrategias geopoliticas desde el
Ministerio de Economia, lo cual llevaba a pensar las formaciones aparentes del Estado
cuando burocratiza su atmdsfera segln criterios patrimoniales. Al respecto, y desde la
nocion tedrica de Estado segin Bourdieu, se puede decir que de inicio habia una accion
jerérquica de nobleza estatal. Es decir, los gestos de espacialidad de la mano derecha del
Estado, la gran nobleza tecnocratica y bancaria, contra la mano izquierda, los ministerios
sociales™®.

Entiéndase, por tanto, el principio de la percepcion del racismo de la inteligencia
segun la designacion burocratica y selectiva de los ministerios, como los lugares del campo

politico en donde a Pachakutik se le concedia la palabra y la credibilidad™* por su capital

% Bourdieu: Sociologfa y cultura, p. 161.

* pierre Bourdieu: Contrafuegos. Madrid: Espasa, 1998, p. 10.

14 Ademas, Gutiérrez discriminaba y privilegiaba a determinados ministros, como dice la prensa: “dentro de
su gabinete el presidente Lucio Gutiérrez tiene a sus preferidos. Unos, por pertenecen a su circulo intimo
desde los afios del cuartel, y otros por que estan al frente de las areas que el régimen consideran
estratégicas™ (Com.12.05.03).
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cultural y acumulado de conocimientos, percibidos desde las jerarquias cognoscitivas y
relaciones asimétricas del saber. La imposicion del pensamiento tecnocratico/econémico
‘pensaba’ el lugar de los otros. La espacialidad determinada por la nobleza estatal tenia sus
sesgos epistémicos y, como diria Walter Mignolo, fue la expresion de una relacion en la
que Gutiérrez pensaba a los indigenas y creaba “la imposibilidad de ingresar en el
dialogo de pensamiento y, por tanto, de pasar solamente a ser pensados™*.

Ante la evidente pre-intencion de establecer que la mano izquierda del Estado le
correspondia a Pachakutik y la mano derecha a Sociedad Patridtica, el movimiento
indigena, a través de Nina Pacari, habia de asumir la posicion legitima de dejar el gobierno,
eslabonando més la cadena de advertencias que Pachakutik se habia propuesto eslabonar:
“Si se quiere reducir nuestra participacion a los ministerios de Ambiente y Turismo es
mejor retirarse” (Univ. 09.12.02).

Pachakutik habia delimitado muy bien el cuerpo del Estado, y habia visto que la
mano social y pobre del Estado podria habitarse con la otra mano tecnocratica y
econdémica. Las palabras de Pacari no podrian ser més elocuentes en el momento de
comprender el momento constitutivo de la desercion y la traicion definitiva cuando
Gutiérrez habia ordenado el silencio de la palabra critica de Pachakuttik el 28.07.03. Pues
lo que el 06.08.03 habia de romper definitivamente Gutiérrez, no era sino la determinacion
final de la mirada reductiva y ajena que siempre tuvo sobre Pachakutik. La omision
permanente del didlogo de pensamiento con el aliado, y la reduccion de la participacion en
el espacio estatal, el agosto de 2003 se traduciria en la reduccion definitiva cuando el PSP
y el sefior presidente asumian la propiedad patrimonial de la totalidad del espacio estatal.

3.2. La doble sustitucidn del sujeto

*\Walter Mignolo: Historias locales/disefios globales. Colonialidad, conocimientos subalternos y
pensamiento fronterizo. Madrid: Akal, 2000, p.23.
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La sustitucion es un acto de negacion del sustituido y un acto de entronizacion del
sujeto sustituyente. Al mismo tiempo, el que sustituye constituye una forma de atribucion
de la representacion en el acto de sustitucion: habla por el sustituido, lo representa con una
determinada imagen y en ese acto se entroniza a si mismo como el portador de una
voluntad de verdad.

En el campo de la préactica politica, esta especie de atribucion de sacerdocio que
habla por el pueblo y sefiala ‘respetablemente’ a los herejes o a los clérigos alejados de
Dios —por tanto del pueblo-, reproduce los casos tipicos de sustitucion de sujeto que habia
dicho Pierre Bourdieu, en el sentido de que “el sacerdocio... sustituye por su propia vision
del mundo (deformada por su propia libido dominandi) la del grupo del cual se presume
que es la expresion. Se sirve hoy del pueblo como en otros tiempos se servia de Dios, para

37 De esta localizacion diferencial del pueblo que

arreglar cuentas entre clérigos
implicaba un doble juego de legitimacion de la posicién y usurpacion de la posicion del
otro, se percibe que el sefior presidente tendia a la monopolizacién de la verdad colectiva,
0 mejor, a una voluntad de verdad que se proyectaba en el interior de su discurso®.

Sin perder de vista el racismo de la inteligencia, la cadena verbal de intenciones
previas que se articula en el discurso del sefior presidente tiene que ver con ciertas formas
discursivas que sustituyen el agenciamiento de Pachakutik, hablan por el movimiento,
constituyen la prioridad de otro sujeto y se entroniza la ego-politica del sefior presidente
como el eje metonimico de los intereses sociales. La puesta en escena de la disociacion con
el aliado, por tanto, construia una especie de visibilidad negativa, de subjetivacion

diferencial reducida a cierta concavidad de intereses particulares. Las pretensiones de

validez comunicativa, entonces, se establecieron con el pueblo al cual se proyecto el

* Pierre Bourdieu: “La delegacién y el fetichismo politico”. Cosas Dichas, p.167. Amplio la idea de
Bourdieu sobre la sustitucion del sujeto, para reflexionar en una doble sustitucion.

® Michel Foucault: El orden del discurso. Traduccién de Alberto Gonzalez Troyano. http// www.
sociologia.cl
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horizonte del reconocimiento social bajo la forma contrapuesta de un doble estigma, lo que
se viene a llamar, la doble sustitucion de Pachakutik.

Pachakutik ya no seria el sujeto que articulaba la representacion de los sectores
marginados, excluidos, pobres o abandonados, segun la jerga otrificante de ciertos sectores
intelectuales. Su imagen habia que reducirla, contrastarla y diseminarla en la abstraccion
de un sujeto ausente de cualquier compromiso con el sefior presidente:

No tengo ningin compromiso con nadie, mas alla de mi llamado a poner el

hombro para empujar los cambios politicos, econdémicos y sociales que
necesita el pueblo (Com 04.11.02.).

En este proceso de desercion y abandono al aliado, el uso de la palabra “pueblo”
habra de ser subyacente a otro eslabdn de la cadena de relaciones asimétricas. EI uso de las
palabras “pueblo” y “cambios”, disefiardn un campo verbal de censura y un polo de
denegacién de las razones de Pachakutik®®.

Negar el compromiso firmado tiene dos implicaciones: primero, rompe
simbdlicamente el papel que sostenia el acuerdo y, segundo, su discurso sostenia la
ausencia del referente indigena en cuanto a su intencion politica de apoyar lo que ““necesita
el pueblo™. Asi, los ““cambios™ que dijo “empujar” tendieron una especie de ilusiones
Opticas que se configuran como posibilidad de factores reales cuando en verdad delataron
la imposicion de una vision de mundo diferente a la imagen de Pachakutik. Su mirada
hacia el futuro, constitutiva de cierta impulsiébn mesianica, pretendia constituir cierta
razonabilidad de su postura, cierta legitimidad politica respecto a su posicion con
Pachakutik. Y ello tiene que ver también con un cierto grado de penalizacion respecto a un
supuesto interés sectorial de los indigenas, la mirada que disefiaba un campo de validez de

las actuaciones indigenas. Las demandas legitimas de Pachakutik, por tanto, eran

% a palabra traicion ha sido recurrente en todas las lecturas criticas. Aqui se plantea su diferencia para
especificar la diferencia, por ejemplo cuando Gutiérrez se declard el mejor aliado de los EE.UU.
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visualizadas en la exterioridad de ese campo, y desde un observatorio de inspeccion
comparativa entre la mayoria ecuatoriana y la minoria etnocéntrica de un sector:
Seré el presidente de los 12 millones de ecuatorianos. No podemos cometer el

mismo error de gobernar solo para un sector de la sociedad, de_ gobernar
para la exclusion (Hoy 02.12.02.).

Es evidente que a medida que se acercaba la posesion presidencial, Gutiérrez
relacionaba la exclusion social con el pedido exclusivo del movimiento indigena. Asi, la
concesién de poder ante las exigencias de Pachakutik implicaria un planteamiento
etnocéntrico y de exclusion de los otros sectores de la sociedad ecuatoriana. EI “Analisis”
de Hoy, del 02.12.02, habia captado muy bien esa intencion cuando sugeria “no la idea de
un gobierno de los indios para los indios, sino un gobierno donde los indios también
tengan su espacio...”. Sin embargo, una semana mas tarde, se inscribiria en la continuidad
discursiva del sefior presidente al celebrar y sugerir ideol6gicamente que seria un error que
el nuevo gobierno procediera, ““segun los canones tradicionales, a gobernar sélo para un

grupo y no para todos los ecuatorianos™ (Hoy 10.12.02).

Como dos rios de una misma vertiente, “el sector” y “el grupo” frente a la
“sociedad” y a ““todos los ecuatorianos’™ confluian discursivamente en un solo cauce de
sentido en el momento de pensar la alianza. EI mensaje de Gutiérrez con la posicion de
discurso del “Analisis” de Hoy no podian ser mas claros. Se afiadia un eslabon més a la
cadena de dominacidon verbal contra la voluntad del sentido de responsabilidad estatal que
Pachakutik sostenia en base a la alianza y al acuerdo firmado. Pese a la imagen que
construia la prensa, Pachakutik asumia la demanda legitima de exigencias sobre la base de
gue “se cumpla el plan trazado” (Lluco Com. 06.12.02). Pachakutik pretendia desarmar la
estrategia del estigma de la exigencia del grupo o posicion etnocéntrica, que

estratégicamente se configuraba alrededor del movimiento indigena, pese a que respondia
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con razones argumentadas pero con acciones tibias a tiempo que condicionaba su posicién
estratégica al re-posicionamiento re-accionario del sefior presidente.

Pese a este juego de posiciones tibias de Pachakutik y re-posicionamientos
estratégicos de Gutiérrez, el eslabon de las relaciones de dominacién fue articulando su
propio estatuto moral, su propia fuerza de legitimidad. Por momentos, en ciertos medios de
comunicacion se opinaba -no se debatia- si Pachakutik debia salir o no del gobierno,
olvidando la razon originaria del acuerdo firmado. Con el falso dilema del adentro y el
afuera, en tanto se negaba la raiz originaria del acuerdo y el acumulado historico de las
relaciones asimétricas contra los indigenas, la temporalidad larga, los actos de la
dominacion verbal parecian imprimir el imaginario de una parte de varios intelectuales,
quienes fueron parte de la moral construida por Gutiérrez, pues la ““transparencia real de
la palabras™ del acuerdo firmado fue desapareciendo de los nucleos argumentales, y el
despojo de la razon argumentativa de Pachakutik no paso de ser una forma epidérmica de
comprender al movimiento indigena.

Esa especie de desarme moral y violencia verbal que se configuraba frente a la
imagen de Pachakutik, tendria su homologacion discursiva cuando la Conaie y Pachakutik
rechazaron frontalmente la dolarizacion, el pago de la deuda externa y el acuerdo con el
FMI. Gutiérrez habia de establecer la radicalidad de las diferencias antagdnicas que en la
forma de su estratégica eufemizacion ‘respetable’ se preveia en él la imagen distante de un
aliado inalcanzable.

Aqui hay que diferenciar dos cosas: Una son las propuestas que tiene
Pachakutik como organizacion politica, particular, y otra la que tengo yo como
Presidente de la Republica. La posicién de ese movimiento politico es muy

respetable, pero no representa a la de la mayoria de los ecuatorianos (Com.
01.12.03).

En su momento Pachakutik era la representacion de la minoria etnocéntrica. La

construccion del otro, por tanto, se desleia en su identidad minoritaria y en la ajenitud
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reducida a una atmdsfera de referencia negativa. Asi, ese halo contenedor de la mayoria se
configuraba para revelar una doble sustitucion de sujeto. La primera sustitucion se da
cuando Gutiérrez rompe la representacion delegada del pueblo respecto a Pachakutik y, la
segunda, cuando constituye su representacion delegada como la legitima y extensiva a lo
que quiere la mayoria de los ecuatorianos. La construccion del pueblo, una imagen de
bloque social contrapuesto a Pachakutik, despojaba de la razon primordial por el que se
habia firmado el acuerdo, al punto que la ligazén del Estado con la sociedad civil, pasaba
por un nuevo anudamiento de la dependencia estructural, en la invencion del deseo del
pueblo con sus propios acreedores y con la presentacién de un plan, que de ser un
imperativo programatico pasé a ser un cumplimiento sustitutivo de una mayor capacidad
de gestion estatal. O para decirlo de otra manera, la expansion de la potencia creadora del
Estado, se reducia a la muestra de una de ornamentacion procedimental de las funciones
obvias del Estado. Un ejemplo de ello es la declaracion del ministro de Gobierno Mario

Canessa: “El gobierno ha cumplido con el pueblo ecuatoriano porque concret6 el acuerdo

con el FMI y pronto presentara el Plan de Reactivacion Econdémica (ECUAVISA
16.04.03).

La imagen de lejania entre Pachakutik y el sefior presidente, por tanto, se explicaba
desde la atribucidn sacerdotal del sefior presidente cuando hablaba a nombre del pueblo, y
sefialaba ‘respetablemente’ a los herejes o a los clérigos alejados de Dios —por tanto del
pueblo. Esta atribucion sacerdotal se puede entender también como la entronizacion de su
ego politica, por cuanto su sacerdocio sustituye por su propia vision del mundo la vision de
Pachakutik al instrumentalizar la nocion de pueblo, como el sacerdote en el nombre de
Dios, para saldar los pecados entre clérigos, es decir entre los politicos®. De esa

localizacion diferencial del pueblo, que implicaba un doble juego de legitimacion de su

“ pierre Bourdieu: “La delegacion y el fetichismo politico”. Cosas Dichas, p.167. Amplio la idea de
Bourdieu sobre la sustitucion del sujeto, para reflexionar en una doble sustitucion.
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posicién y usurpacion de la posicion de Pachakutik, se percibe que el sefior presidente
tendia a la monopolizacion de la verdad colectiva y a una voluntad de verdad y

de*“coaccion que se da en el discurso”, como estrategia para “para eliminar lo
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supuestamente falso™"", en este caso la falsedad de Pachakutik.

Esta cadena verbal de despojo de la razon argumentativa, se expresa con mayor
radicalismo y culmina su eslabonamiento visible de violencia, a los cien dias de
celebracion en el poder:

Siguiendo con Gutiérrez. En la plaza de San Francisco dijo esta perla: “Quedo
consolidada Sociedad Patridtica, porque aqui esta unicamente mi partido, agui
no esta Pachakutik sino un pueblo que quiere cambios”. ¢Qué diran Nina

Pacari, Luis Macas Yy, sobre todo, Miguel Lluco? Esperemos que hablen. (Hoy
26.04.03).

Si bien Pachakutik habia sostenido una estratégica ausencia en la celebracion de los
cien dias, por cuanto el subsuelo de las relaciones -la confianza, la credibilidad en la
palabra- ya se habia eliminado, el ejercicio del sacerdocio de parte del sefior presidente
celebraba su consolidacién partidista y la presencia del pueblo, en consonancia a su propia
imagen, a su propio sentido de visibilidad y legitimidad social. “El pueblo que quiere
cambios™ fue una estrategia comparativa contra Pachakutik, sumando a su inferiorizacion
moral de ser grupo, sector o simple partido, una cualidad conservadora y anclada en la
discontinuidad de los cambios.

Pero todo ejercicio de sacerdocio, por analogia a la politica, requiere de una tabla
de bienes de salvacion. Para decirlo de otra manera, se podria decir que el sefior presidente
en su majestad presidencial, a la que acostumbraba referirse, se impregnaba el monopolio
de la manipulacion de los bienes de salvacion, en este caso la firma del acuerdo del FMI o
la declaratoria de mejor aliado de EE.UU. Bienes de salvacién que satanizaban

precisamente a quienes se oponian a los intereses del pueblo. Los otros, los indigenas, por

“1 Michel Foucault: El orden del discurso. Traduccién de Alberto Gonzalez Troyano. http// www.
sociologia.cl
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tanto, quedaron en el lumpen social de la representacion por cuanto no eran parte del
pueblo ni parte decisiva del gobierno, menos portadores de un acumulado historico y brazo
politico del movimiento indigena. Para ello se requeria re-inventar la relacion metonimica
del “Presidente de la Republica’ con el “pueblo” y con la “mayoria de los ecuatorianos™,
a la manera de un signo en el lugar de la totalidad del pueblo®. Pachakutik, claro, habfa
dejado de ser segun la mirada sustitutiva que a Gutiérrez le parecia, o cuando menos sélo
seria el gesto inmovil de una ‘minoria’ congelada.

3.3. El despojo de la razén argumentativa

El Estado como totalidad del silencio es una representacion de la arquitectura
politica colonial. En el interior de esa metéfora, la palabra critica posee un valor espacial y
su razon argumentativa que se expone debia ser silenciada en el ambito de las relaciones
clientelares, es decir, el sometimiento del aliado a los designios del sefior presidente, como
expresion epifenoménica de la estructura de poder presidencialista. La espacialidad que
indica el valor intensivo de la palabra critica depende del lugar que ocupa el movimiento
indigena en la estructura del poder estatal. En el gobierno de Gutiérrez, el modo en que se
percibe la razon argumentativa en esas construcciones espaciales del Estado, de la “casa
adentro”, viene determinado por la manera en que se comprende a la alteridad indigena.
Escuchar, por tanto, el sentido profundo de la palabra critica implicaba aceptar la razén
argumentativa de Pachakutik, cuando menos en el &mbito de las apariencias democraticas.

Es al interior de esta arquitectura politica que habria que comprender las relaciones
objetivas entre Pachakutik y el sefior presidente, pues dichas relaciones implican una lucha
de concurrencia, una apuesta por el monopolio de la legitimidad de la autoridad especifica.
Esa apuesta tenia que ver con la capacidad de hablar y actuar de Pachakutik de manera

autorizada y con autoridad como creia hacerlo en base al acuerdo firmado, a diferencia de

“2 Bourdieu: Cosas dichas, p.160.
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Lucio Gutiérrez que despojaba permanentemente la raz6n originaria de la posicién de
Pachakutik. De esta manera construia una especie de estigma anticlerical sobre el hereje,
para mostrarlo como emblema moral de su prerrogativa sacerdotal. Pachakutik, en una
actitud de in-complacencia somaética respecto a la arquitectura politica y a la atribucion de
sacerdocio moral, no solo se negaba a silenciar su palabra, sino que re-configuraba
permanentemente su derecho a exponer la raiz originaria de su razon argumentativa: el
acuerdo firmado con Lucio Gutiérrez. En esa lucha de concurrencia se da una relacion de
fuerzas, una relacion de poder.

En esta relacion es importante ver como Gutiérrez va despojando de toda razén
argumentativa a Pachakutik, y sosteniendo mas bien su razon monoldgica contraria a la
fuerza y presion que, segun él, deseaba imponer Pachakutik. Ahora habia que continuar
con la invisibilizacion de los derechos democraticos construyendo sobre el estigma y la
doble sustitucion de sujeto, las relaciones de la alianza en un campo de fuerzas. Ahora no
se trataba de utilizar la minoria congelada, el estigma de la exigencia de grupo o posicion
etnocéntrica atribuidos a Pachakutik, sino de invisibilizar la conciencia y razon del sujeto y
de mostrar més bien la reaccidn y accién pero nunca la razon, tal como el sefior presidente
lo confirmaba:

La Unica presién que aceptaré y escucharé es la del pueblo ecuatoriano,
respeto a Pachakutik: conversare con ellos pero si me quieren presionar se
equivocaron. A mi me pueden presionar con ideas, no con la fuerza
(Univ.09.12.02.).

Detesto que se valgan de artimafias para consequir sus objetivos. Para

cumplirlos, tienen que hacerlo de manera frontal, directa y con el dialogo,
porque es la mejor manera de solucionar conflictos. (Hoy 09.12.02).

El tono de explicacion de la presion de Pachakutik se expresa en la dicotomia entre
presion de fuerza y presion de ideas. La fuerza entendida como abstraccion natural de una
voluntad sin razén, sino capricho, por tanto carente de racionalidad, de alguna manera

niega la conciencia del aliado indigena, por tanto, su razén argumentativa.
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Estratégicamente Gutiérrez va construyendo una imagen negativa de las reivindicaciones
de Pachakutik, colocando la fuerza como sustituto fantasma de las ideas, a tiempo de
presuponer que la ldgica de la conciencia indigena no es la razon.

Y como si la explicacion por la fuerza fuera insuficiente, la otra explicacion dual

que articula es la de “artimafias™ y “didlogo”, siempre en la dicotomia confrontada de la
imagen negativa. Aca se rearticula un coédigo moral que pretende sancionar una especie de
juegos sucios de Pachakutik. El aliado indigena, por tanto, no es sujeto portador del ntcleo
de sentido moral de la democracia, como es el didlogo. Al contrario,
Pachakutik es configurado como el sostén inorganico de una ausencia: la razon
democratica®, pues en las palabras del sefior presidente hay una negacién de la razén de
las ideas, y una in-justificacion de la posicion de Pachakutik*. La conciencia de
Pachakutik, respecto a la responsabilidad de la palabra constituida serd despojada del
nacleo de sentido del acuerdo firmado. Concretamente, se niega la procedencia de la razon
-el acuerdo firmado- y se inventa la causa como un reflejo acumulado de una fuerza
abstracta.

Dos sentidos se contraponen en la reflexion de Gutiérrez: las ideas y la fuerza. Las
ideas provenientes de una racionalidad y de una conciencia. La fuerza proviene de una
voluntad de capricho. El sefior presidente da a entender que las demandas de Pachakutik no
obedecen a una conciencia, a una racionalidad, a un fundamento argumentativo, sino a la
presion forzada por la ausencia argumentativa. En ese caso Gutiérrez se sitia como el
racional y el receptor de ideas, frente al otro carente de ideas y argumentos. Pero Gutiérrez

va mas lejos. Ya no se trata sélo de negar la cadena de reclamos sostenidos por Pachakutik,

*® Ranajit, Guha: “La prosa de contra-insurgencia”: Debates poscoloniales. Debates post-coloniales: Una
Introduccidn a los estudios de la subalternidad. Silvia Rivera y Rossana Barragan (comp.)La Paz: SIERPE,
1997, p 35.

“ De igual manera, y en un tono paternalista, Lucio Gutiérrez interpreta la accién colectiva de los
levantamientos: “Los indigenas se han levantado porque han sido engafiados, se les ha mentido y se les ha
dado la minima atenci6n a sus requerimientos. En mi caso voy a priorizar la atencién a los sectores mas
desposeidos™. (Com. 01.12.02). Gutiérrez menciona el aspecto reactivo a las reivindiciones y no la razén del
sujeto en cuanto a su proyecto. Hay una des-historizacion de los levantamientos como...
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es decir, cerrar toda interpelacion posible que devele la imagen de la “transparencia ética

y creencia real de las palabras”*

interpuestas en el acuerdo firmado, sino de constituirse
en el sujeto victima de una relacion de fuerza. Por lo tanto, al darse vuelta la tortilla -la
majestad victimada de Gutiérrez-, la acumulacion constante de interpelaciones de los
indigenas, para el sefior presidente devenia en dispositivos de manipulacion interesada, en
deseos extremos que aparentemente negaban el dialogo, como si los deseos y objetivos de
Pachakutik no tendrian la raiz originaria de un pensamiento propio. En todo caso, hay un
des-arraigo de las causas explicativas de los posicionamientos de Pachakutik, una des-
localizacion de la conciencia argumentativa de la que emergia la “presion” de Pachakutik.
No habr& que perder de vista que la diferencia entre ideas y fuerza tiende a in-
visibilizar la procedencia de la razon comunicativa del didlogo, tantas veces planteado por
Pachakutik, y a establecer un campo de visibilidad de las relaciones entre Pachakutik y
Gutiérrez como campo de fuerzas. Es este campo de fuerzas que constituye un conjunto de
acciones sobre acciones posibles que quieren imponer una tarea 0 una conducta a
Pachakutik (la idea de imposicion es manifiesta). La reaccion de Gutiérrez, por lo tanto,
pretendié mostrarse incitado, suscitado, ser obligado a tener un determinado afecto, por lo
que el horizonte de su denuncia tiende a justificarse como afectado (“No aceptaré
presiones; detesto que se valgan de artimafas’). Para Foucault, un ejercicio de poder
“aparece como un afecto, puesto que la propia fuerza se define por su poder de afectar a
otras”. Al mismo tiempo la relacion frente al afecto de poder pretender ser no solo la
consecuencia de ese afecto, sino la negacion de un posible “reverso pasivo” al impostar

que la relacion de afecto del poder radica en su jerarquia presidencial.

“«Esta transparencia ética significa que, si el hablante promete algo, ésa es una promesa sincera; que si
asevera algo, esta revelando la creencia real de que el estado de cosas es asi, de que él esta apostando que
lo dicho corresponde con su conviccién de que eso es asi; que, si pide algo, se trata de una real peticién y no
de una burla; que, si felicita a alguien, siente lo que enuncian sus palabras. En suma se trata de un agente
comprometido y responsable de lo que dice” Navia: Comunicacion y hermenéutica, pp.144-145.
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Sin embargo, Gutiérrez no podia darse cuenta de que en el otro polo de la relacion
como es Pachakutik, se habia constituido un “irreductible opuesto™ a su afecto de fuerza —
no en un “reverso pasivo”- que pretendia reproducir la pasividad de los sujetos ddciles.
Todo esto al demostrar la fuerza de su desconocimiento del acuerdo y su traicion
premeditada y sistematica como fuerza de imposicion que buscaba la docilidad del
movimiento. O para decirlo de otra manera, la “capacidad de resistencia” de Pachakutik al
ejercicio de las relaciones de poder de Gutiérrez, no mostraba su variacion en la capacidad
argumentativa del sujeto, en la procedencia de la razén argumentativa sino en mostrar,
paraddjicamente, la forma en que Pachakutik ejercia ‘presiones’, como si a Gutiérrez se lo
conceptuara como una materia sin razén argumentativa. En este sentido, la “capacidad de
resistencia” y el poder de “afectar”” de Pachakutik, Gutiérrez los traduce como una pura
funcion de la fuerza, “una fisica de la accién abstracta” *°.

Ahora bien: para el sefior presidente, el recurso al didlogo ha sido el instrumento
aparente de ‘“‘solucionar conflictos”. Se puede decir que pretendia constituirse en un
diferencial ausente de fuerza abstracta, y un testimonio “objetivo” de la razon
comunicativa. De aca la retdrica del didlogo. Sin embargo, la idea del didlogo emergia
nuevamente para encubrir el estigma que se atribuia a Pachakutik, inclusive antes de la
posesion de gobierno. Didlogo ‘democratico’ que, en el discurso mismo de su posesion,
invisibilizaba el acuerdo y apenas nombraba el caracter trascendental de la alianza, a
diferencia de Pachakutik, que si celebraba como una decision de trascendencia historica.

Esa fue la diferencia de sentimiento de pertenencia a un proyecto politico alternativo y a

“® Teéricamente Foucault a través de Deleuze, dice lo siguiente: “Uno se pregunta: ¢qué es el poder?, ¢de
donde viene?. Uno se pregunta, ¢ cdmo se ejerce? cada fuerza tiene a la vez un poder de afectar (a otras) y
de ser afectadas (por otras), por eso implica relaciones de poder, todo campo de fuerzas distribuye las
fuerzas en funcién de esas relaciones y de sus variaciones... El poder de ser afectado es como una materia de
la fuerza, y el poder de afectar es una funcion de la fuerza. Ahora, bien se trata de una pura funcion , es
decir, de una funcion no formalizada, considerada independientes de las formas concretas en las que se
encarna, de los fines que sirve y de los medios que emplea: fisica de la accién abstracta”. Gilles Deleuze:
Foucault. Espafia: Paidos, 1986, p. 100.
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una politica cultural de los movimientos sociales. ¢Sera que Gutiérrez no encarné el
proyecto indigena?

En la apariencia demdcrata de Gutiérrez hubo una corporeidad militarizada que
reprodujo largas l6gicas coloniales. Esa corporeidad se expreso con nitidez en la impulsion
de la palabra militar que, después de un proceso acumulado de intenciones secretas, revelo
el camuflaje interno. Como dijo el propio Gutiérrez en un acto militar: “Me saqué el
camuflaje solo externamente, porque en mi corazon aun lo sigo llevando compafieros
soldados” (Com 04.04.03). Fue la impostacion de la voz, la proyeccion material de la
interaccion entre la historia social de su comunidad militar y la individualidad autoritaria
propia de esa comunidad®’. La memorable orden militar de acallar al movimiento indigena
pisoteaba su aparente postura de didlogo, y re-funcionalizaba el nucleo de sentido histérico
de imposicion de reglas al sujeto indigena, cuando el 17.07.03. el sefior presidente

advertia: “Si los de Pachakutik quieren permanecer en la alianza, como es mi deseo, se

someten a mis reglas. jEI primero que hable se va afuera!”” (Hoy 18.07.03). La impulsion

de la voz fue retratada en algunos medios inclusive con signos imperativos. Esa fuerza
enunciativa ya no pretendia esconder nada; al contrario, se revelaba en él toda la carga de
fuerza del imperio militar. En su narcisismo elemental, Lucio Gutiérrez se constituia en
sujeto de autoridad y nombraba a otros sujetos, los de Pachakutik, en el eje del
sometimiento a sus “reglas™.

La memorable frase que instauraba una totalidad de silencio y espacializaba con ese
imperativo de silencio el campo politico del gobierno, habria que asumirla en toda la

economia del mercado lingtiistico®. Es decir, que la impulsién de su voz, es parte de la

47 «E| habitus recoge la interaccion entre la historia social y el del individuo. La historia de cada hombre
puede ser leida como una especificacion de la historia colectiva de su grupo o su clase y como la historia de
la participacion de las luchas del campo. El significado de los comportamientos surgen complejamente de
esa lucha, no fluye en forma directa de la condicién de clase™. Pierre Bourdieu: Sociologia y cultura, p.85.

8 En el contexto de la economia del mercado lingiiistico y explicitando la voz jerarquica de comando y la
razén soldadesca en las relaciones familiares, Ximena Bohérquez confirmaba: “Mi esposo siempre me
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competencia linglistica, y muy especialmente fonoldgica; es una expresion de toda
relacion del mundo social y toda la relacién socialmente instruida con el mundo. Como
dice Bourdieu, llamando la atencidn sobre los rasgos articulatorios de la voz: “la apertura,
la sonoridad y el ritmo expresan perfectamente en su logica las disposiciones profundas
del habitus y, mas concretamente, del hexis corporal”®.

Ese habitus expuesto en la impostacion de la voz podia explicar el principio de
disyuncion que se gestaba en las entrafias del gobierno. Es decir, la imposibilidad de
articulacion e inclusion de la diferencia a las estructuras del Estado. Desde esta disyuncion
es posible pensar la tension de una dialéctica suspendida que se daba en el gobierno, la
dialéctica imposible entre la rearticulacion descolonizadora del habla de Pachakutik a
través de la palabra critica, y la rearticulacion de la cadena de relaciones de dominacion
colonial que prefiero denominar la cadena verbal de la dominacidn, el eslabédn colonial de
la palabra narcisa de Gutiérrez. Una forma de colonialismo interno impostada en la voz,
configuraria formas de violencia estructural que, no definida en términos de agresion o
conflicto abierto, sino en “estructuras de habitus més profundas y en comportamientos a
menudo inconscientes, constituyen un potencial de violencia que sélo saldra a la
superficie como violencia politica®. Desde esta definicion conceptual del colonialismo
interno y su expresion de violencia como violencia politica internalizada, el marco
estructurante de la violencia en Gutiérrez se da en la forma visible de su palabra como
habla militar de disciplinamiento de la diferencia colonial®. Esto implica que la
experiencia de habla indigena debia callar y someter su agenciamiento a las reglas del

sefior presidente. Esta violencia politico-verbal implica con Anibal Quijano que el

repetia la frase: “El comandante es responsable de lo que haga y deje de hacer su tropa””.(Vistazo. No.
856. 24.04.03).

“ Pierre Bourdieu: “;Qué significa hablar?”. En Sociologia y cultura, p.62.

% Silvia Rivera: Violencias encubiertas, p. 123.

% Walter Mignolo: Historias locales/Disefios globales. Ensayos sobre los legados.

Coloniales, los conocimientos subalternos y el pensamiento de la Frontera, ob.cit.
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movimiento indigena se viera impedido de objetivar su propia experiencia de habla®, y a
admitir o simular la condicion deshonrosa de su propio imaginario y universo de
subjetividad®, si ‘obedecia’ la orden presidencial de callar. ;Podia callar Pachakutik, ser
un cuerpo y razon adaptados a un campo politico estructurado en el silencio, y ser
estructurante de esa estructura del silenciamiento?

Las relaciones entre Lucio Gutiérrez y Pachakutik fueron tensas en las entrafias del
gobierno, porque no s6lo obedecian a las visiones de mundo diferentes entre Pachakutik y
el sefior presidente, sino al derecho de concebir la palabra critica en el campo politico
estatal. Habra que tomar en cuenta que la palabra critica de Pachakutik rompia con la
configuracion historica de silencio y removia los oidos de quienes habian hecho de ese
campo gubernamental una totalidad de silencio.

El Estado como totalidad del silencio, se habia dicho, es una representacion de la
arquitectura politica. En el interior de esa metafora, el silencio posee un valor espacial. La
espacialidad que representa y que indica el valor intensivo de la palabra. Ello depende del
lugar que ocupa el movimiento indigena, la oposicion espacializada. Asi, el modo en que
se escucha el silencio en esas construcciones espaciales del Estado, de la ““casa adentro”,
viene determinado por la manera en que calla el aliado o habla hacia adentro y luego su
habla es representada por la ‘voz oficial’. Escuchar, por tanto, el sonido de la palabra
critica podria ser posible sélo en funcién de la ruptura del silencio.

No obstante, esa posibilidad solia quedar relegada, pues Gutiérrez fue
permanentemente interpelado a dialogar sobre la base de los sentidos del acuerdo firmado

que presuponia escuchar, dejar hablar y decidir en co-responsabilidad. En consecuencia, el

52 Tal como ocurrié con la palabra critica de Ximena Bohérquez cuando declard el 24.04.03., que “el
gobierno deberia entrar en proceso de depuracion”. A estas declaraciones, dice Mariano Romero en Revista
Vistazo, Gutiérrez y el propio partido PSP-21 de enero, respondieron que esas “expresiones rayaban en lo
inmoral™ y que “el partido la amenazé con una sanciéon™ .

%% Anibal Quijano: “La colonialidad del poder”. En: Walter Mignolo: Capitalismo y geopolitica del
conocimiento. El eurocentrismo y la filosofia de la liberacion en el debate intelectual contemporaneo.
Argentina: Ediciones del signo, 2001 p. 122.
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silencio se convierte en una pausa cargada de intencion politica, en un esquema practico
del campo politico tradicional que asignaba su condicidn al aliado.

Se comprende el silencio como encarcelamiento de la palabra, una forma de
totalidad estatal que invisibiliza al sujeto de habla para asumirlo como un autémata
colectivo, pues la tradicion del “adentro” y el ““afuera™ no podia sino tener la regularidad
totalizante de la historia del campo politico. El silencio debia continuar y escuchar su
propia sinfonfa™*.

El propio ex-presidente Le6n Febres Cordero®, pese a que habia descartado que su
partido tenga con el sefior presidente ““pacto patriético” o “pacto politico” (Vistazo/853/

13.03.03), habia dicho que ““la ropa sucia se lava en casa...si un funcionario publico me va

a criticar se va a su casa” (Com. 24.07.04). Con estas palabras, Febres Cordero otorgaba

continuidad a una forma de explicacion de los dos polos de la polarizacion entre el PSC y
Pachakutik, la misma que tenia que ver con la percepcién del mundo como una doble
estructuracion®: el habitus y el campo que son dos modos de existencia de la historia, o de
la sociedad, “la historia hecha cosa, institucion objetivada, y la historia hecha cuerpo,

institucién incorporada”’. Es decir, la mirada narcisista que se estructura desde una

% Desde que Pachakutik salié del gobierno, el silencio de la palabra critica ha sido elocuente. Los problemas
al interior del gobierno de Gutiérrez son producto de la misma Idgica estatalista que dicotomiza los espacios.
Digamos los males de su encerramiento. De aca que la regularidad del silencio y la coherencia sinfonica de
una sola voz estatal recuerda por oposicion a la voz critica de Pachakutik. Se vive, se podria decir, la
dialéctica ontoldgica del campo politico, la regularidad de los esquemas practicos de los agentes.

% Como dijo LFC: “(En la reunién con Gutiérrez) no hubo pacto politico ni pacto patridtico. Fue una
conversacion agradable y sin tensiones™. Y el propio Lucio Gutiérrez habia dicho, prefijando la mirada en el
futuro: “A lo mejor me salié la palabra pacto pero yo queria decir, tal vez expresé mal, que a futuro se
puede hacer un pacto civico” (Vistazo/853/ 13.03.03)..

% “por el lado objetivo, esta socialmente estructurada porque las propiedades atribuidas a los agentes o a
las instituciones se presentan en combinaciones que tienen probabilidades muy desiguales: asi como los
animales con plumas tienen més posibilidades de tener alas que los animales con piel, de la misma manera
los poseedores de un dominio refinado de la lengua tienen mas posibilidades de ser vistos en el museo que
aquellos que estan desprovistos de él. Por el lado subjetivo, esta estructurada porque los esquemas de
percepcion y de apreciacion, especialmente los que estan inscritos en el lenguaje, expresan el estado de las
relaciones de poder simbdlico: pienso por ejemplo en las parejas de adjetivos: pesado/ligero,
brillante/apagado, etc., que estructuran el juicio de gusto en los dominios mas diversos. Esos dos
mecanismos compiten en producir un mundo comdn, un mundo de sentido comin, o por lo menos, un
consenso minimo sobre el mundo social™. Pierre Bourdieu: Cosas Dichas, p. 136.

% Pierre Bourdieu: Intelectuales, politica y poder. Citado en el prélogo de Alicia Gutiérrez. Buenos Aires:
Universitaria, 2000, p. 9.
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representacion de espejo y espacializa las fronteras de dicha representacion, y que dicha
escisién de la doble experiencia social -la dicotomia espacial entre habitus y campo
politico neoliberal-, se podria decir, cancela toda posibilidad con todo aquel que no
reproduce la estructura de dicho campo. Pachakutik, al no reproducir la estructura del
campo en la que tenian continuidad ontolégica Febres y Gutiérrez, era localizado por el
ex-presidente en un espacio ajeno a la ““casa’ estatal.

La dicotomia espacial entre el adentro y el afuera, la “casa™ del gobierno y la
“casa” de los otros (““su casa’), sin embargo, no sefialaba sélo la impulsién de un gesto de
autoridad sobre como deben comportarse los indigenas en los espacios delimitados por la
pretension conservadora del campo, sino también la vision sedimentada de una mentalidad
que cree que la sociedad es estatica o en el mejor caso, tiene la mirada mutilada sobre los
espacios del “adentro” y el “afuera™ desde esa l6gica comprensiva del aliado que debe
reducirse a funcionario. La mano derecha del Estado que vigila, prohibe y castiga a su
mano izquierda. Y asi fue visibilizado Pachakutik, en la mentalidad sefiorial de Febres
Cordero, como un ““funcionario” subalterno que debia subordinar la palabra critica a los
intramuros del silencio.

La representacion silenciosa de la ‘““casa adentro” (el interior del campo
gubernativo), apoyada por el jefe del Partido Social Cristiano, tenia también en el sefior
presidente la continuidad de una naturalizacion de los mecanismos que tienden a constituir
leyes eternas y regularidades de funcionamiento del gobierno. Tanto en Febres Cordero
como en Gutiérrez se revelaba la ubicacion de sus posiciones en el campo politico como
una estructura de probabilidades de acercamiento por la armonia de sus categorias de

percepciéon en el campo gubernativo. Se podria decir que Febres Cordero y el sefior
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presidente, re-constituian el pensamiento estructurante de las estructuras del campo
politico, en una armonizacién estructural de cierta complicidad ontolégica®.

La idea de armonizacion estructural, por tanto, actia como una configuracion de
estratos de enunciacion especializada de la palabra, lo cual significa, pensar y hablar en
armonia a un lugar invisible, desde el espacio indecible del gobierno. Espacio indecible del
gobierno, en el sentido de que la palabra enunciada tiene una conexion anudada en una
regularidad perceptiva de lo que debe ser visibilizado hacia “fuera”, la sociedad, y lo que
debe ser callado, hacia ““adentro”, y sometido al ejercicio verificativo del sefior presidente,
es decir, a la formacion estratificada de la palabra en el gobierno. De acé el lamento del
sefior presidente por las declaraciones criticas de Pachakutik, por cuanto la complicidad
ontologica que se esperaba del aliado indigena, rompia la concepcién de la palabra critica
como dispositivo funcional de la estructura totalizante del campo politico.

Es lamentable que estas declaraciones las haya realizado alguien que también
es parte del Gobierno. Cuando uno sale del gobierno entonces puede
criticarnos. Si estas dentro, eso estd rayando en los limites de la inmoralidad.

(Hoy 07.04.03./20.04.03).

Las criticas (de los indigenas de la alianza) deben quedarse casa adentro, para
evitar la politiqueria (Com.16.04.03).

Si Pachakutik quiere criticar al régimen debe hacerlo desde afuera (Hoy
19.07.03).

Es evidente que el campo politico gubernativo como totalidad de silencio tendia un
cerco, una frontera, una fortaleza de intramuro en donde la palabra critica al vertirse en
silencio y no ser escuchado por el pueblo, se constituia en un modo verbal de virtud ante
los agentes de ese ““adentro”. Entonces se articularia la continuidad del “cierre en si”” del
campo y de su independencia. En su significacion elemental, ese habla silenciada y esa

palabra contenida en la espacialidad del campo estatal, implicaban una estrategia de

%8 ¢y es precisamente una suerte de “‘complicidad ontolégica™ entre un habitus y un campo, lo que
constituye el fundamento de toda practica social. Alicia Gutiérrez en Prélogo a Bourdieu: Intelectuales,
politica y poder, p. 9.
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manipulacion que pretendia moldear el cuerpo discolo y habla des-sujetada de Pachakutik.
Ese habla de silencio hacia el exterior, y requerida a nombre de la ““casa adentro™, buscaba
estructurar al aliado indigena como un componente del grupo somatizado en la
complacencia del campo politico. Una relacion entre cuerpo politico indigena y grupo
politico tradicional en una relacion casi magica de posesion y sujecion de la palabra como
habla determinada de un “autémata colectivo™.

Tanto la metafora de Ledn Febres Cordero, del lavado de los ““trapos sucios™ en
“casa”, como la *“‘casa adentro” reivindicada por Gutiérrez, contribuian a la
axiomatizacion abstracta de la tautologia fundamental del campo, es decir, operaban sobre
el presupuesto tacito de que deberian aceptar todos el silencio. “Se puede incluso decir que
debido a su pertenencia, estas personas tienen intereses en perpetuar el campo y que
pueden ser presentadas como la expresion de los intereses de los ciudadanos”®. La
ilusion de Gutiérrez, constituirse contra la politiqueria con la estrategia historica del
silencio del campo gubernativo, y la alusion a la inmoralidad como recurso, reivindicaba la
tradicion del campo politico como expresion de la ética de la politica legitimada
aparentemente por los ciudadanos®. El substrato de las regularidades de pensamiento del
sefior presidente, por tanto, no sélo expresaba el substrato del sentido politico, es decir, el
piso comprensivo de lo que se consideraba el hecho préctico de los actores politicos, la
politica vs. “politiqueria”, sino la reconstitucion de una tradicion moral como hecho
ideoldgico de un maximalismo democratico, “los limites de la inmoralidad”. Este piso

comprensivo de la practica politica y el hecho ideolégico que entrafia la moral maximalista

% Amplio las ideas de Bourdieu aprovechando su idea de homologia respecto a la estructura social y la
estructura de los campos, retomando la idea de los cuerpos dominados y del atomata colectivo: “estas
estrategias de manipulacion pretenden moldear los cuerpos para hacer de cada uno de ellos un componente
del grupo...e instituir entre el grupo y el cuerpo de cada uno de sus miembros una relacidn casi magica de
“posesion”, de “complacencia somatica”, una sujecion mediante la sugestion que domina los cuerpos y
hace que funcione como una especie de automata colectivo”. Meditaciones pascalianas Barcelona:
Anagrama, 1999, p.192.

% Bourdieu: EI campo politico, p. 14.

®1 Ver las encuentas: a los cien dias, a los...etc.
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de la democracia, tiene que ver con el significado subterraneo de la palabra y la
democracia en la interioridad del gobierno, considerando el concepto de aliado como
ndcleo de relacion entre fuerzas antagénicas.

3.4. La palabra monoldgica del narciso

Es evidente que Pachakutik buscaba el didlogo horizontal, hablar de “igual a
igual”’, como dijo Miguel Lluco, y no en condicion subalterna, asi como la busqueda
sostenida de la reorientacion del régimen en sus politicas econémicas, de quien habian
pedido la renuncia del equipo econémico liderado por Mauricio Poso. Esa busqueda de
didlogo y presion sostenida tenia el referente de su fuerza social: la CONAIE.

Sin embargo, ese hablar de igual a igual se empinaba contra una forma estatal de
silencio, encarnada en sus agentes, y de la que Gutiérrez era el cuerpo sefiorial. El sefior
presidente no podia aceptar esa forma de diadlogo ante la voz de Pachakutik que rompia la
armonia del Estado monolégico® que siempre habia hablado al ritmo de una voz o de la
voz hablada en los intramuros del campo politico.

Si cabe hacer una retrospectiva de las intenciones secretas de Lucio Gutiérrez,
entonces cabe escuchar el narcisismo de su palabra, tan temprano como el 09.12.02, a un
mes y tres dias antes de haber asumido el gobierno.

P: ¢Cudl seria la posicion que planteara ante Pachakutik?:

L.G: De gran apertura. Escucharé a todos pero el que toma las decisiones es
Lucio Gutiérrez (Com).

Acé se plantea un juego de imposicion de los prejuicios del horizonte cultural de
Lucio Gutiérrez, al presuponerse las decisiones desde su Unica razon. El problema de la

imposicién final de un horizonte, en el sentido de Gadamer, y un problema de subjetivismo

82 Denomino asf a la estructura estatal de silencio creada a los ojos y ofdos del pueblo. Digamos un hablar
para uno mismo, y cuando habla el Estado, a partir de sus agentes gubernativos, habla una sola voz, la voz
monoldgica. En el caso de Pachakutik y Gutiérrez, hablan dos voces, se rompe la voz monolégica del Estado,
y se instaura la posibilidad dial6gica del didlogo. Asumo la idea dialdgica de Bajtin y teorizada por Javier
Sanjinés: Epopeya, retorica y carnaval. La Paz: Altiplano, 1984.
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y hermenéutica que son inherentes a la relacion objetivismo cientificista del sujeto
trascendental. ¢Es Gutiérrez un sujeto y los otros a quién ‘escucha’ otros sujetos o sélo
agentes objetivantes por su autoridad?

Esta pregunta lleva a reflexionar desde el orden del discurso de Gutiérrez, las
relaciones de construccion de la alteridad en situaciones de los principios organizativos de
la democracia ecuatoriana. Esto implica sospechar por el grado de concurrencia real a la
democracia o la continuidad de una logica represiva del Estado sobre la diferencia
indigena. El concepto de aliado en igualdad de condiciones lleva a resemantizar la palabra
misma, por cuanto su significado elemental implicaba horizontalidad de las decisiones y la
formacion de una estructura estatal basada en un minimo democratico como es la logica de
la visibilidad de las contradicciones politicas al interior, quizas mas como posibilidad de
construccién de una nueva estatalidad, antes que su reproduccion dicotdmica entre el
silencio totalizante de “adentro” y el derecho espacializado a la critica en el “afuera”. Me
refiero a que el sentido autodeterminativo de la palabra de un aliado no podia ser reductible
al otro. Sin embargo, Gutiérrez comprendia todo lo contrario, pues el grado de relacion
entre él y Pachakutik, no creaba situaciones de disponibilidad democrética, sino la premisa
ideoldgica sefiorialista respecto al subalterno. Si “el que toma las decisiones es Lucio
Gutiérrez”, entonces cabe la sospecha conceptual sobre la nocidn aliado como subalterno.
Una remision al propio documento podra darnos a entender la horizontalidad de las
decisiones y su fuerza constitutiva como ley entre las partes, por encima de lo que después
comprendid el sefior presidente.

La fuerza de ley entre las partes, un principio del derecho liberal al momento de
firmar un documento, sefiala implicitamente la necesidad de reflexionar la fuerza de ley
entre dos palabras, en el contexto del denominado didlogo en democracia. La retérica de

Gutiérrez respecto al dialogo, sélo podia ser entendible en tanto la palabra se constituia en
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el monopolio de sus decisiones. Digamos, desde el concepto bajtiniano, en una forma
monoldgica de apariencia democratica. Cabe, por tanto, reflexionar la concepcion
monoldgica de didlogo de Gutiérrez y la concepcion dialégica que un verdadero sentido
democratico puede entrafiar.

Para Martin Lienhard la polifonia de voces en un ambito dialégico no se reduce al
sonido; “cada “voz” se defiende con la logica de su propio discurso. Si ninguna de ellas
“tiene razén™ en un sentido absoluto, cada una tiene “cierta razén”®. Aplicada esta
concepcion de didlogo horizontal a las decisiones del sefior presidente, éste tiene cierta
razén, pero la dltima razon y la que se aplica es ““su” razén militar. Escuchar a todos por
tanto, es un mas un juego de escuchar los sonidos que las razones, porque el juego de las
razones implicaria que la centralidad de las decisiones no tiene precisamente un centro o,
al menos, es relativa. De acé se puede colegir también que si uno de los elementos de la
trama de la dominacidn es precisamente no escuchar la razon de los otros discursos, sino
solo la materialidad del sonido, escuchar existencialmente implica distinguir el lugar del
subalterno. Para Guha escuchar es constitutivo del discurso, y ello implica un elemento
sustancial respecto al otro.

Escuchar significa estar abierto a y existencialmente dispuesto hacia: uno se
inclina un poco hacia un lado para escuchar. Por eso es que hablar y escuchar

entre las generaciones de mujeres es una condicion de la solidaridad que sirve,
a su vez, como base para criticar®.

“Escuchar” y “estar abierto” no es simple postura de recepcion fonética. La
apertura que dice Guha esté ligada a la existencia, a existencialmente estar dispuesto a
hacia un lado. Se plantea una forma de des-posicion, desalojo del lugar en el que se esta,
para inclinarse y ‘alojarse’ en el oido del otro. Es decir, dejar el lugar desde donde uno

habla para estar en el otro lugar del que se escucha. Eso es para Guha estar ““dispuesto

8 Martin Lienhard: “El otro nuestro semejante”, Revista Escarmenar. No. 1, 1995. p, 25.

8 Citado por “lleana Rodriguez en “Hegemonia y representacion” Teorfas sin disciplina,
latinoamericanismo, poscolonialidad y globalizacion en debate. Elaboro de manera flexible las ideas de
Guha.
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hacia”. El locus de enunciacion, que diria Mignolo, articulado al “saber escuchar” de
Guha, por tanto es, lo que me atrevo a denominar: un locus de deslocalizacion
egocéntrica®.

Seria esa des-localizacion de la propia razén el principio de la construccién de la
palabra critica. Palabra critica que para el sefior presidente nunca podria construirse ni
tolerarse porque su base, ““escuchar’ al otro, era una cuestion de apertura existencial, de
modificacion de las categorias perceptivas y transformacion de los comportamientos
colonizantes, no de didlogos aparentes en donde la enunciacion tiene un hiato con la
existencia.

El movimiento indigena, por tanto, devel6 el ejercicio estatal del acto de escuchar.
Su posicion estratégica dentro del campo politico estatal pretendia algo tan simple como
transformar el oido social y el oido intelectual, acostumbrado a ‘escuchar’ una sola voz, la
voz monoldgica del gobierno. Tributarios de esa forma estatal fueron Montufar, Corral y
Pinoargote.

Aprender a escuchar la palabra critica va a provocar una alteracion, ritmo disonante
que resquebrajaba la totalidad. Asi, la palabra silencio era sagrada y reservada para
Gutiérrez y ciertos intelectuales, y la posicion de Pachakutik suscitaba una impostura, algo
asi como una quebradura; entonces quizas su efecto verbal se pueda comprender como una
des-organizacion de sonido estatal. La forma como habla el Estado en los intramuros del
silencio, expresaba la voluntad de transformar el lugar de organizacién de las voces
politicas formando la polarizacion estructural entre los ruidos des-organizadores y el

silencio conservador.

% Esto es una desocupacion de la posicion que uno ocupa, del lugar de enunciacion egoista, por ejemplo, del
que uno no suele apartarse. Des-localizar la posicion localizada por esquemas mentales, habitus, practicas
culturales y visones axioldgicas del mundo. Esta deslocalizacion del ego implica una forma de existir para los
otros, escuchar a los otros, estar con los otros, comprender a los otros y situarse en el horizonte de los otros,
sin perder la propia identidad. En este proceso existe la posibilidad de transformacién del ser. De aprendizaje
constante, una especie de rearme de nuestra existencia previo desarme de todo lo que ego-politicamente
somos 0 creemos que somos. Implica dejar la frialdad objetivista de ser sujeto positivista, para devenir en
sujeto de relacion comprometida con la hondura existencial de los otros.
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La historia de las agresiones —conquistas y colonizaciones- se reeditan en la historia
profunda de las palabras de Gutiérrez. La centralidad de la razon comunicativa articula
toda una operacion militar e imposicion ideoldgica. Es el producto de sus gestos de narciso
que expresa la imposibilidad del didlogo del reconocimiento del otro y de su diferencia
radical®®. Hace uso de la imperiosa necesidad de la impostacién de la palabra para
continuar el proyecto del silenciamiento de la voz como préactica colonial de larga
duracién®, como dirfa Braudel.

La gran apertura que afirma Gutiérrez, s6lo podia ser un ejercicio simulado de la
palabra. ¢Se entiende por apertura aquella posibilidad en donde entran todas las palabras,
las voces y con ellas la capacidad de decidir o simplemente como quien habla y no es
escuchado, pero “habla”? ¢No estaba construyendo el extremo monopolico del ejercicio
imperial de la palabra y las decisiones, cuando él mismo se habia declarado no ser un

extremista de la razon?: ““soy un individuo que no cree en los extremos; muy nacionalista,

que confia en la capacidad de los ecuatorianos?”” (Vistazo No.850 24.04.03). ¢No hay un
contrasentido entre la declaracion de la forma dialégica del dialogo®® y la praxis
monolodgica de su palabra; un habitus del narcisismo de la palabra que no se despoja de su

locus de enunciacién egocéntrica?®®

8 «|_a conquista militar e ideolégica de la evangelizacién son gestos narcisistas. Demuestran la impotencia
innata de un imperio militar, econdmico o religioso, de aceptar la existencia de algo ajeno a él. Pero sobre
todo demuestra la imposibilidad del didlogo, del reconocimiento del otro y su diferencia radical™. Guillermo
Mariaca: “Los refugios de la utopia. Apuntes sobre estudios culturales desde América Latina”. Revista
Escarmenar. No. 1, p. 8.

¢ Articulo con flexibilidad esta idea de Braudel, citada por lleana Rodriguez en “Hegemonia y
representacion” Teorias sin disciplina, latinoamericanismo, poscolonialidad y globalizacion en debate. Ed.
Santiago Castro Gémez; Eduardo Mendieta: Coordinadores. México: Porrua, 1998. p, 109.

%8 Acé, cabe subrayar los conceptos “dialogo” y “dialogismo™, y la implicancia “monologismo”. Es evidente
que Pachakutik no utiliza la palabra dialogismo y menos el sefior presidente. Sin embargo el sentido que
subyace a la comprension de dialogo implica una polifonia de voces cada una con su propia razén. El dialogo
en democracia no implica jerarquia y subordinacion. El contenido seméntico de didlogo, por tanto, es el del
dialogismo, que es la equipolencia de las conciencias, la horizontalidad de los que dialogan y finalmente
deciden. El sentido de dialogo que expresa Gutiérrez es el del monologismo. Una sola razén y conciencia que
aunqgue ‘escuche’ otras voces, termina decidiendo él. Se supone, por ejemplo, que el compromiso firmado
implicaba una horizontalidad del dialogo y las decisiones debian ser compartidas.

% La nota que explica el locus de des-localizacion egocéntrica es la contraparte de el locus de enunciacién
egocéntrica. Aca estd el egocentrismo, el pensar sélo desde uno, el mantenimiento de ortodoxo de la
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La posicion de discurso en Lucio Gutiérrez respecto a la palabra, el acto de
escuchar y la toma de decision final, cuando menos remite a la forma en que el
movimiento habia recuperado la palabra y como el habla del movimiento indigena era
negado. Como dice Roig:

la_esencia del decir —son palabras de Heiddeger- no se determina por el
caracter del signo fonético de las palabras™”. Los sonidos fonéticos que
suponen un mitico sonido no fonético, son los propios de una “habla” a la que
debemos aprender a escuchar. El signo sirve Unicamente para colocarnos mas
alla de su mediacion en un intento por horadarlo y colocarnos, una vez mas, en
la presencia’.

A partir de esta reflexion, en Lucio Gutiérrez es posible advertir que escuchar a
todos implicaba quedarse en el aspecto material del didlogo, en el caracter fonético de las
palabras, no en el habla profunda y mitica del lenguaje del movimiento social indigena. Sin
embargo, su gran apertura implica que es solo apertura fonética, apertura a la materialidad
del lenguaje, no a su acumulado de sentido entendido éste como intencién ética de una
vision de mundo.

La centralidad del discurso de Gutiérrez cae en un monologismo disfrazado de
apertura dialogica y se constituye en una estructura de discurso que niega la discursividad

indigena y asume “las declaraciones del movimiento, como un protagonismo barato™

(Herndndez Hoy 19.07.03). La intencion ética de su ““gran apertura’, entonces, expone y
anticipa la negacién del discurso que ‘escuchard’, asi como prevé la insercion de su
posible pragmaticidad linguistica en la cooptacion de una sola voluntad, la voluntad del

sefior presidente. Con todo esto es evidente la ausencia de reconocimiento de las hablas

objetividad cognoscente de la vida y ante la vida. La exacerbada creencia de que el ego lo puede todo y que
no depende de nadie. El prescindir de los otros en una autosuficiencia radical. Una encarnacion de la ego-
politica a nivel de las relaciones cotidianas. Un no sentir al otro y rehusarse a comprometerse con el otro y
por el otro. Frantz Fanon decia que ““Hablar es existir para el otro”. Antes de esa existencia para los otros
debe haber una voluntad para des-enraizarse del ego.

Estas dos nociones acompafian a la reflexion de las nociones espacializacion y espacialidad. Ambas nociones
como el locus de localizacion egocéntrica y el locus de deslocalizacién egocéntrica se explican también en
términos espaciales, de lugar que uno ocupa en una relacion.

" Arturo A. Roig: Etica del poder y moralidad de la protesta. La moral latinoamericana de la emergencia,
p. 130.
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como el nivel de comunicacién en donde el lenguaje se establece en toda su riqueza y
posibilidades, asi como la ausencia de “las posibilidades de construir la relacion lengua-
hablas desde una dialéctica integradora, de igualdad y diferencia” ™. Esto es posible
advertir en las palabras de Gutiérrez, cuando plantean la sujecion incondicional de las

hablas a la centralidad de su autoridad: ““Si los de Pachakutik guieren permanecer en la

alianza, como es mi deseo, se someten a mis reglas. jEI primero que hable se va afuera”j

(Com 28.08.03.).

La determinacion violenta del sefior presidente, acumulada histéricamente en las
palabras “se someten™, es un exceso de intencion politica que visibiliza la fuerza de
imposicion. Como se va sosteniendo en este trabajo, estas palabras no tendrian el mismo
referente de sentido en otro sujeto politico, digamos un partido tradicional. En el caso de
Pachakutik, la peticion de sometimiento tiene su propio acumulado histérico por lo que la
interpretacion de la voz imperativa tiene una perspectiva y una memoria negativa de larga
data colonial.

Si en el lenguaje verbal de Gutiérrez se grafia el silencio como el acto politico de lo
estatal-oculto, en ese lenguaje del silencio también se grafia el lenguaje de las préacticas
estatales. El sefior presidente devela la pertenencia al lenguaje de las practicas y al lenguaje
del silencio: son ‘sus’ reglas, reglas que en verdad no son las de él, o mejor son las de él y
del campo estructurado por un habitus. Se podria decir, reglas internalizadas en los
pliegues de la voz.

Son las reglas del campo politico que ha hecho de la totalidad del silencio una
estructura estructurante de cuerpos sin habla publica. Las reglas entendidas como

esquemas practicos generadores de silencio, habian encarnado discursiva y corporalmente

™ Roig: Etica del poder y moralidad de la protesta, p.132.
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en Gutiérrez haciendo de esa impostacioén —a la que muchos describen como autoritaria y
prepotente-, una subjetividad incorporada de la institucion objetivada.

Escuchar, escuchar al otro, para escuchar al otro es preciso perderse en la presencia
del otro. Es preciso hacer el silencio en la escucha y en la mirada para descubrir las formas
de las profundidades de palabra. Tanto el lenguaje critico como la necesidad de escuchar
seran formas que se introducen en el campo politico como formas otras de hablar. Asi,
hablar seré crear el hueco en el que la palabra pueda desplegarse, y la critica hecha sombra
recupere su transparencia radical. Una forma de exigencia de que el sefior presidente se
instale en la presencia del habla profunda de Pachakutik. Pero para el sefior presidente el
silencio tenia forma de mordaza, y si bien habia autoritarismo y prepotencia, estas palabras
solo denotan su referente verbal militarizado. Es decir, la analogia del habla imperativa con
el habitus militar que describe y se reduce a una temporalidad corta y sustrae la
temporalidad larga, es decir la forma verbal de la colonialidad del poder se invisibiliza con
el autoritarismo y la prepotencia del dictador. De aca la propuesta de leer a Gutiérrez desde
el sustrato encubierto de la violencia colonial en la figura del narciso y su palabra
monolodgica

El individualismo que se regocija en si mismo, es la maxima expresion de la
postura narcisista. La comunicacion es escasa y cada sujeto vive para fomentar
especialmente su propio goce, sus propias “reglas”. Ello origina que el valor de la palabra
se vaya perdiendo o haciendo excesivamente pragmatica, lo cual origina, con Habermas,
las patologias sociales de la comunicacion. La palabra narcisismo evoca el mito que
proclama el amor a la imagen de uno mismo. El sujeto se encierra en su espejo sin
comprender la diferencia de los deméas. Es ahi donde surgen las incomprensiones y las

dificultades de comunicacion, las patologias.
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El primer gesto de la modernidad: ¢harciso frente al espejo? ¢Podia escuchar
narciso otras voces 0 s6lo se escuchaba a él? No criticar ““casa adentro” en verdad traducia
la dialéctica ontol6gica entre los esquemas précticos del habitus y la estructura objetiva del
campo. Incorporadas las ‘reglas’ de dicho campo a una conviccién de pertenencia -“mis
reglas”-, y teniendo en cuenta que para Gutiérrez escuchar no implicaba que Pachakutik
decida sino que el monopolio de la dltima palabra tenia el sefior presidente, en verdad, el
narciso queria escucharse a si mismo, escuchar la palabra sometida a sus ““reglas”, nunca
la palabra distante de ellas. El militar y sus “reglas”, el monologismo del narciso frente a
su espejo; la geopolitica sefiorial de larga data colonial.

Aca no existe el sentido de la distancia entre el instrumento (espejo) y el ser
(Gutiérrez). Por tanto, como pensar la reflexividad sobre el objeto instrumental y cdmo
pensar la mismidad y los efectos de la otrificacion’ sin el distanciamiento del instrumento
espejo? La mirada, por tanto, deviene extensiva del propio sujeto sobre el instrumento y
por tanto su esclerosis representacional en la mirada™. La mirada en la palabra y la palabra
en la mirada, narciso frente a su espejo.

Lucio Gutiérrez no rompe la dependencia con la extension del espejo. El proyecto
de expansion de la imagen de uno mismo sobre los demas, asume el monopolio de una sola
imagen, la univoca proyeccion que fue el proyecto de la modernidad colonial. Encarna una
actitud de aparato del Estado’. Incomprension hacia fuera -los otros espejos- y narcisismo
hacia él mismo, su adentro: pretension a la manera del Estado colonial de ser la imagen
interiorizada de un orden del mundo™, y de enraizar la lengua-habla de Pachakutik a una

condicion sujetada.

2 \Walter Navia: Hermenéutica y comunicacion, 2001.

7E’Daryus Shayegan: La mirada mutilada. Esquizofrenia cultural: paises tradicionales frente a la
modernidad. Barcelona: Peninsula.

" René Zavaleta: Lo nacional-popular en Bolivia. México: Siglo XXI, 1990.

™ Hago un uso flexible de las ideas de Deleuzze y Guattari para aplicarlas a las actitudes de Gutiérrez,
precedida de la idea de Zavaleta Mercado quien sostiene que una persona puede tener actitudes de estado.
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La imagen del espejo’® no pretende incorporar otras imagenes o intentar establecer
un espacio de reflejo de otros cuerpos en el mismo espejo, cuya condicion de su efecto
seria pluralidad de reflejos, irradiacion de autonomias, develacion de otros espejos, la
celebracién del prisma como dirfa el Sub-comandante Marcos'’”.

Habra que nombrar la palabra y habitar la batalla en el campo politico,

como una piedra en el zapato.

"®En el proyecto de modernidad colonial, cabe subrayar, proyecto y espejo son indisolubles. Es més, el
instrumento es una extensién del sujeto colonizador. Se podria decir que el sujeto que no se acerca al espejo,
no asume la distancia de su revelacién y menos comprende el valor de la trascendencia, porque no tiene otro
deseo que el de saberse incorporado en el reflejo del espejo, y mirarse a si mismo en los otros cuerpos. Véase
también al respecto: Josefa Salmén: El espejo indigena. La Paz: Plural 1999.

"Manuel Vazquez: Marcos: El sefior de los espejos. Espafia: Mateo Cromo. 1999, p. 142.
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Capitulo 4
Pachakutik: La reespacializacion del campo politico.
La piedra de Sancho en el zapato del Quijote™

Precisamente ahi radica el fundamento de la labor
exterior del Estado...que, participando de los
principios del Quijote, al momento de firmar los
tratados, no debe olvidarse de Sancho

Nina Pacari

De muchas maneras se viven los desgarros. La crisis del Estado es una de ellas
cuando toma forma de revelacion de la sociedad y la nacion. Después de todo las
revelaciones son formas de desgarros. Sancho Panza y Don Quijote constituyen la
revelacion de las imposibilidades de la modernidad, los desgarros de la modernidad.

Las tensiones entre el sefior presidente y Pachakutik podrian leerse también desde
esta perspectiva. Desde los desgarros que ha construido la modernidad entre Sancho y el
Quijote, lo cual equivale pensar por analogia las relaciones entre el Estado y la sociedad, el
gobernante y el pueblo o su equivalente entre el campo politico liberal y el movimiento
social indigena. De estas relaciones trata este capitulo; de los posicionamientos estratégicos
de Pachakutik en las entrafias del gobierno, y el horizonte propositivo de interdependencia
radical de los espacios de “adentro” y de “afuera” del campo politico. La proposicion
central de este capitulo afirma que la palabra critica de Pachakutik articul6 procesos de
reespacializacion del campo politico estatal. Los argumentos centrales son: la mirada
sobre el habitus militar, el mandato indigena, el Estado como persona y la palabra critica y
la responsabilidad dual.

4.1. La mirada sobre el habitus militar

Las figuras que ven en la lejania Don Quijote y Sancho Panza, ;son molinos o son
gigantes? La duda y la ambigtiedad constituyen el principio de la modernidad. No tanto por
la mirada, sino por la respuesta.: son molinos y son gigantes. La ambigtiedad constituye la

contradiccion, y su efecto filosofico encarna la vida molecular de la politica. Por ejemplo,

"8 eonidas Iza, en la entrevista de television realizada por Jorge Ortiz en el mes de julio. (Grabacién
personal)
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los deseos universales de la libertad, igualdad y fraternidad del hombre fueron traicionados
de multiples maneras; en el nombre de estos universales se colonizaron pueblos y se
causaron muchas guerras. Octavio Paz llam6 a esta ambigliedad y contradiccion de
principios, la expresion del alimento y el veneno. Para el autor de El arco y la Lira, ya
nadie tiene fe, pero todos se hacen ilusiones, todos en abierta o secreta lucha con su
mundo: “épica de una sociedad en lucha consigo misma”"®.

Las tensiones entre el sefior presidente y Pachakutik podrian leerse también desde
esta perspectiva. Mientras Pachakutik trataba de establecer la consecuencia de la palabra
entre el ser y las acciones, una inversion transformativa de lo que habia sido la préactica
ambigua de los designios modernos -la oscilacion entre el alimento y el veneno-, Gutiérrez
reproducia precisamente las degradaciones de los deseos de querer ser modernos dejando
de lado a los indios, pese a que habia declarado “estar en contra de esa politica de dos
palabras’ (Univ. 03.08.03).

No se puede dejar de lado la experiencia de Pachakutik en el gobierno cuando
definia el reto histérico de desmontar la lucha secreta de la contemporaneidad que se desea
moderna, cuando Augusto Barrera'® afirmaba: “el primer elemento de ética politica es que
vamos a hacer lo que dijimos” (Com. 28.12.02). Hacer lo que dijimos plantea una
instancia de lenguaje, una filosofia de la comunicacion en donde la palabra misma deja de
ser instrumento para convertirse en finalidad del ser. Pese a que Pachakutik habia

transgredido en varias instancias su propia palabra, sin embargo el patron dominante fue

esa lucha constante de la consecuencia ética ante el lenguaje.

® Octavio Paz. EL arco y la lira. México : Siglo XXI, 1985, p. 226.

19 Es uno de los dirigentes mestizos y su posicion politica en Pachakutik da cuenta de la relacién intercultural
de la diferencia. En su momento, Lluco habia reconocido en el otro sus aportes y sus compromisos, y habia
dicho que “el es decisivo; aporta en el andlisis politico, en la orientacion, en la estrategia”, es un hombre de
confianza, “candidato a ocupar uno de los cargos del nuevo gobierno”(Com. 28.12.02).
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De distintas maneras, Gutiérrez ha demostrado aquello que se ha venido a
denominar “la ley del péndulo” por sus constantes rectificaciones y contradicciones frente
a la prensa. Esta experiencia gubernamental también se ha denominado como una suerte de
acrobacia o juego politico a la ruleta rusa (Tintaji No.24). En estas apreciaciones se pueden
entrever la oscilacion, el peligro y hasta la figura de la muerte de su gobierno,
precisamente por su extremada fragilidad en mantener una posicion consecuente.

Pero ante el pesado manto de la modernidad inconclusa, todo ser tiene su propio
juego de circunstancias, como diria José Ortega y Gasset. Y en esa experiencia no se puede
omitir la historicidad del sujeto, la memoria que le hace posible en una experiencia de
circunstancias. Cabe preguntarse por ello, si las figuras de la oscilacion en el eje del
péndulo inconsecuente pueden ser los efectos de su ser militar: el espiritu que encarna su
corazén, el camuflaje militar que lucha en la apariencia del traje sastre democratizador, en
suma, el cuerpo simulado del militar que adviene en los gestos de demécrata®.

La revelacion del habitus militar y la practica de las decisiones jerarquizadas fueron
una légica constante hasta después de la ruptura de la alianza con Pachakutik, el 06.08.03.
Sus constantes declaraciones, excesos verbales y rectificaciones no podian ser solamente
producto de la falta de coordinacion estatal o el impulso emocional de su espiritu naciente

en el poder, es decir, simple ingenuidad politica. Contrariamente, se podria decir que ello

80 domingo 23 de marzo de 2003, en la pagina politica de EC se titulaba una frase que daba a entender el
transito de su condicion militar a la condicion democrética de presidente de la Republica del Ecuador:
“Gutiérrez, del safari al traje sastre”. Este transito suponia al mismo tiempo algunas variables de implicacion
transformativa de la sociedad, si se asume el discurso y compromiso de campafia con Pachakutik, es decir, la
encarnacion de una condicion democréatica que no solo debia superar la genealogia del autoritarismo militar
sino la raiz misma del autoritarismo democratico. La mutacion del militar a la condicion del demdcrata, por
tanto, suponia asumir los principios de una democracia radical, el reconocimiento de las diferencias. ¢(Es
posible pensar que el origen militar de Lucio Gutiérrez haya transitado la condicion de la democracia radical?
Ahora bien, después del titular “Del safari al traje sastre”, seguidamente se subtitulaba: “El presidente
cambi6 su forma de vestir”. Ya no se abrocha el Gltimo botdn de la leva y tiene ternos a la medida. Aunque la
mayoria de sus corbatas son rojas, se lo ve usar méas colores claros”. No cabe duda de que la intencion del
articulo es dar a conocer la nueva vestimenta del sefior presidente como si la mutacion de su ropa explicara la
condicion del militar que se transforma en demdcrata. Pese a que las fotografias con las que se ilustran los
titulos y subtitulos sefialan los cambios corporales de Gutiérrez (“peinado hacia la derecha, el cuello de
antafio arrugado y ahora bien planchado y la maxima elegancia del terno a la medida”), esa primera
impresion de imagen transformada, creo que en verdad s6lo se constituiria en la encarnacién de un cuerpo
simulado.
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obedecia a la impostura politica, ideoldgica, discursiva y de practica social de su aparente
formacion democratica:

Si compartir y ser solidario, si combatir la corrupcion, la injusticia social y la
impunidad es ser de izquierda, jpues soy de izquierda! Si generar riqueza e
impulsar la produccion es ser de derecha, jpues soy de derecha! (Hoy.
15.01.03).

La oscilacion definitiva del sefior presidente, entre su posicion de camparia y el de
Presidente del Ecuador, mostraba que la identidad politica encontraba una forma
degradada de tercera via. Gutiérrez no pretendia configurar una tercera salida ante la
deslegitimidad ideoldgica de la izquierda y la derecha, sino tender un manto para viabilizar
precisamente todas las politicas de la derecha neoliberal a tiempo de encubrir la
responsabilidad ante una alianza conformada por principios de izquierda. En relacion al
movimiento indigena, se podria decir, que mientras Pachakutik trataba de cuestionar las
ambigledades de la modernidad y la permanente traicion de los principios, Gutiérrez
consolidaba la linealidad de las ambigiliedades modernas, es decir, la negacion secular de
los principios. Fue, y es, la expresion tangible del alimento y veneno de la imposibilidad
moderna.

Pero hablar de la modernidad en términos de Octavio Paz, implica re-pensar la
experiencia colonial. De aca que si una de las caras -la modernidad ilustrada y
emancipadora- es a la que hace referencia Octavio Paz, el término modernidad colonial se
configure como imperativo ético para comprender que la experiencia regional
latinoamericana est4 marcada desde 1532 por su diferencial colonial.

La perspectiva de la modernidad colonial, por tanto, permite diferenciar el
horizonte parcial de la modernidad en donde Gutiérrez se inscribe permanentemente, por
ejemplo, cuando permanentemente su discurso enfatiza la lucha contra la pobreza y la
corrupcién, o los proyectos de inversion en el aparato productivo con el horizonte

econémico del desarrollo y el progreso. Es esta modernidad, precisamente, una version
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parcial y segmentada de su otra cara: el diferencial colonial que constituye la otra cara de
la modernidad.

Comprender los posicionamientos estratégicos de Pachakutik, no debe perder esta
perspectiva: la posicion de discurso respecto a las ambigiedades y contradicciones
existenciales de la imposibilidad moderna y su pragmética colonial. Cabe, por tanto,
reflexionar la mirada que una parte del movimiento indigena tuvo ante la figura de
Gutiérrez. Una de esas miradas visionarias del movimiento indigena respecto a Lucio
Gutiérrez, que sospechaba de su aparente naturaleza constituida, se daria el 10.07.02,
cuando Auki Tituafia, alcalde de Cotacachi, afirmaria:

Tengo mis dudas, ya que es un hombre formado en lineas militares y hace
pocos meses apenas se empieza mostrar solidario y progresista. Creo que para

liberar un movimiento de democracia de izquierda hay que formarse en los
movimientos sociales (Exp 11.10.02).

Las dudas que plantea Tituafia tienen un sentido epistemoldgico y ético.
Epistemolégico porque plantea la sujecion del agente al habitus construido socialmente y
su posibilidad de trasformar dicho habitus. Hay un alto grado de historicidad construida
socialmente sobre *“el hombre formado en lineas militares”, y la sospecha sobre la
construccion historizada implica repensar si es posible transformarla en sélo unos “pocos
meses”. Tituafia pone en entredicho la estructura simbdlica del militar y la tradicion de
compromiso social de las fuerzas militares, lo cual equivale a confrontar la posicion
objetiva que ocupan los militares en la estructura de la sociedad®. La legitimidad de la
transformacion, por tanto, esta sujeto a una historicidad, a una legitimidad temporal que

implica desmontar el habitus originario por uno que se encarna como alternativo®. Etico,

8 Sobre la especificidad del habitus militar y ante la pregunta sobre si el poder es intolerante ante el humor,
Christoph Baumann dice: “Creo que no. Mas bien lo asume. No sé si lucio se reird de los chistes que le
hacen (deduzco que por su condicion militar no le debe gustar mucho) pero en general la sociedad
ecuatoriana es tolerante frente al humor”. (Com. 28.12.03)

8 Al respecto, Catherine Walsh da cuenta del compromiso social de los militares y en especial de Lucio
Gutiérrez cuando cumplia funciones sociales en comunidades indigenas. Mi reflexién, partiendo de la
observacion de Tituafia, problematiza precisamente el grado de compromiso permanente con el sujeto
historico, es decir, los indigenas. Es posible que se pueda comprender, sin embargo, el cambio operado en
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porque plantea el sentido de comunidad que hacen a los lideres de los movimientos
sociales, contrarios a los lideres del sistema de partido. La formacion de los movimientos
sociales implica, por lo tanto, organicidad metonimica del sujeto formado en la comunidad
de los movimientos sociales®.

El sentido ético y epistemoldgico que se puede advertir en la relacion metonimica
que plantea Tituafia -movimientos sociales y lideres-, no es una construccion similar a la
I6gica de los partidos politicos, sino que tiene como fondo histérico la memoria y la forma
de organizacion del movimiento indigena perteneciente a un paradigma otro. El elemento
central de ese paradigma otro es precisamente la relacion de los esquemas précticos del
sujeto en relacion al campo politico de los movimientos indigenas. Es ese campo politico
otro que no se reduce a las formas liberales de organizacion o a las aprehensiones de cierto
imaginario liberal, inclusive en varios de sus dirigentes, sino que se constituye
precisamente por su diferencial colonial. La formacién en los movimientos sociales
implica, por tanto, la experiencia de la condicion colonial de la modernidad. Y ello tiene
que ver con forma de construccion del sujeto y la aprehension de ese horizonte histérico
que determina la insurgencia del movimiento social indigena.

Tal como sugeria tenuemente Alejandro Moreano, en el contexto de la simbdlica
del camuflaje del sefior presidente, dificilmente se podria asumir el devenir de la
democracia radical y de la diferencia colonial, ni siquiera en la apariencia del traje
democratizador, el terno y la corbata. Esto supondria una conciencia liberadora de sus

propios habitus, del imperio autoritario de su “comunidad” militar y una forma de desarme

Gutiérrez desde esa época de compromiso social hasta la ruptura con Pachakutik. Sin embargo ese cambio
podria implicar reflexionar desde el habitus y la ideologia.

8 Al respecto Javier Sanjinés en su Literatura y grotesco social en Bolivia reflexiona la relacion
metonimica del sujeto oral en relacién a la comunidad. Por otro lado Pierre Bourdieu también establece esa
relacion metonimica entre el mandatario y el grupo o partido politico. Ambas reflexiones coinciden en el
poder delegado. Sin embargo la diferencia se encuentra en la especificidad del habitus, en el control social
que actlia permanentemente en un movimiento social o la forma rotativa de las autoridades por ejemplo
contrarias a la logica liberal de partidos, a los que se refiere Pierre Bourdieu. Al respecto Alejandro Moreano
habia identificado la misma sospecha desde que era candidato Gutiérrez. La referencia la plante6 en clases.
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y arme de su horizonte moderno y anclado en la temporalidad corta del neoliberalismo. En
suma, en las palabras de Auki Tituafa es posible advertir las determinaciones del habitus
sobre el cuerpo militar de Gutiérrez, la imposibilidad libertaria de los movimientos sociales
y la ausencia de la conciencia liberadora en su practica politica de militar®.

Esa temprana intuicion de Auki Tituafia mas que celebrar ““la decision historica™
que diria Miguel Lluco, prefiguraba las tensiones de un antagonismo entre Pachakutik y
Lucio Gutiérrez, y visualizaba el camino de polarizacion estructural entre el habitus
indigena y el habitus militar de Gutiérrez. De aca que la anunciada construccion de un
nuevo orden estatal por el sefior presidente, si bien relucia en el discurso, en la practica
politica renovaba las obsesiones de dominio y sujecion a la totalidad de silencio del campo
politico. Fue la continuidad de colonizante en actos invisibles de exclusion, racismo y
segmentacion de espacios estatales. De aqui que Pachakutik dificilmente podria ser
considerado otro semejante. Gutiérrez actuaba y hablaba sin involucrarse en el universo
real y simbolico del movimiento indigena. El contacto entre el militar y el movimiento
indigena, se resolvia por una relacion de traduccion politica entre iguales, e incluso hasta
idénticos si se entiende esta igualdad e identidad de Pachakutik como si fuera un partido
del sistema sin la especificidad de su acumulado histérico y capital étnico. Gutiérrez, por
tanto, intentaba corregir la anormalidad verbal de Pachakutik y encauzar su palabra en la
normalidad estatalista, jaloneando la lengua indigena a una funcién sistémica de silencio
de partido.

Esto tiene que ver con el grado estatal de reconocimiento de la alteridad indigena y
la apertura democratica que se suponia haber alcanzado, cuando la practica del
silenciamiento a la voz de la diferencia no hacia sino reproducir la matriz de las entidades

ajenas y expulsables que un sujeto colonial re-configuraba en la eliminacién de la voz no

8 Aquf cabe hacer una reflexién sobre las determinaciones del habitus y su posibilidad libertaria. Pierre
Bourdieu en Sociologia y Cultura establece la posibilidad de indeterminacién del habitus en tanto haya una
conciencia de las practicas. Sin embargo, si bien la conciencia es un operador posible.
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normalizada del campo politico. En esta reproduccién de actos coloniales del sefior
presidente, sin embargo, habra que considerar el grado de proyeccion comprensiva y la
disposicion politica en base al conocimiento y relacién con el movimiento indigena.
Gutiérrez, debido a su formacion militar basada en materias sociales -como si el simple
curriculo cambiara las estructuras profundas-, se jactaba de conocer a los sectores
indigenas.

Sin embargo, pese a ese supuesto conocimiento que otorgaba la formacién militar y
en el contexto de la ceguera estructural frente al sujeto y cultura otra®, Gutiérrez siempre
tradujo la sensacion de la relacion entre dominantes y dominados. La alianza nunca fue una
acuerdo con equidad politica® y epistémica®. Sujeta siempre al halo de la autoridad
presidencial, del soberano que debia organizar a sus vasallos, (“la majestad presidencial
que deben respetar”, dijo una vez), la alianza traducia la confrontacion de dos maneras de
querer organizar el Estado, pero sobre todo, una historia larga de tensiones entre
pensamientos liberal monotépico y la democracia de multitud® que representaba
Pachakutik. Con dos ordenes de pensamientos distintos no sélo se articulaban epistemes
distintas, sino una dualidad politica antagonica que pugnaba por la conquista de una

responsabilidad dual en el gobierno -Pachakutik-, por un lado, y la continuidad de un poder

8 “Un paradigma otro marca la discontinuidad en la historia de la modernidad contada desde la perspectiva
de la propia modernidad, e introduce la mirada opuesta™. Mignolo: Historias locales/disefios globales, p.
32.

8 Segun el acuerdo firmado, uno de los compromisos de Gutiérrez era “ejercer un gobierno democratico™
gue fundamente “un nuevo modelo de desarrollo nacional” y la ““construccion de un Estado Plurinacional”.
La economia es vista por Pachakutik segin una economia politica, no segin una politica econdémica.
Ademas, su indisoluble relacion con la transformacion radical del Estado plantea una propuesta alternativa al
paradigma politico neoliberal. La ausencia de equidad politica se refiere a la ceguera neoliberal de Gutiérrez
de articular en su gobierno las alternativas politicas de Pachakutik.

8 Me refiero al acumulado teérico de saberes y conocimientos que implican las relaciones politicas. En las
relaciones politicas se articulan y se viabilizan saberes y conocimientos desde una determinada posicion
epistémica, desde un dmbito de formacion de capitales culturales. Un ejemplo de ello es por ejemplo la
politica econémica neoliberal que consagra determinado capital cultural y la economia comunitaria que
propone el movimiento indigena. ;Cual es el valor epistémico que se le otorga a esa economia comunitaria en
relacion al valor epistémico que precede a la politica neoliberal?

8 Zavaleta Mercado describe as la especificidad de los movimientos indigenas desde Tupac Amaru, la
multitud como conciencia de masa, y sentido de autodeterminacion de sus propios fines. Véase: Lo nacional-
popular en Bolivia. México: Siglo XXI, 1980.
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monotopico -Gutiérrez—, por el otro. O lo que se podria denominar como el desplazamiento
de la modernidad colonial del sefior presidente y la resistencia de la diferencia colonial.

4.2. El mandato indigena

Hay un dislocamiento historico del pensamiento monotdpico de Gutiérrez desde el
momento mismo que Pachakutik comienza a hablar y asumir una posicion critica.
Dislocamiento en el sentido del hiato estructural de los esquemas practicos y la estructura
objetiva que Pachakutik producia. Parte importante de los posicionamientos estratégicos de
Pachakutik fueron los mandatos.

El ejercicio del mandato indigena nace de una inversion del topico del poder, de
sus mediaciones (instituciones) y mediadores (operadores politicos y burocracia). La
primera inversion tiene que ver con la vision espacial del campo politico liberal, cuando
Ricardo Ulcuango, segin EI Universo un mes antes de la posesion del futuro gobierno
advertia:

La CONAIE: se reservo el derecho de establecer “mandatos” sobre politicas
que deberian aplicarse en todas las areas de gobierno y ejerce el _control sobre
su cumplimiento

LA CONAIE dejara de ser una organizacion social y se convertiria en politica

en el momento en que toda esa estructura se refiere a PSP-pretenda controlar
el poder (Univ.30.11.02).

Acd hay un sujeto de derecho que irrumpe con “los mandatos”. Pero es un sujeto
colectivo de derecho contra otro derecho, el de la institucionalidad legal que representa
Lucio Gutiérrez. Hay una develacion del mundo civilizado, del libro institucionalizado en
leyes y saberes, de los vestidos de “civilizacion”, de la razon epistémica de la universidad.
Es un cuerpo simbdlico de poder institucional que recibe una acumulacion simbolica del
movimiento indigena.

Es una forma de Sancho que interpela al Quijote, una voz que habla de igual a con
el mandatario, pretendiendo constituirse en referente de poder, sin la mediacion del

régimen de instituciones politicas del campo politico liberal. Esto implica el ejercicio de
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una auto-representacion organizada espacial® y politicamente al margen de los partidos
politicos, lo cual conlleva no sélo la deliberacion intersubjetiva del movimiento indigena al
interior de su propio campo politico, su propio espacio, sino una mirada de sospecha a ese
otro espacio de intramuros estatal, y su campo territorializado de determinados agentes
portadores de un habitus y de sistema de creencias basado en la gobernabilidad y la
democracia institucional.

Es esa mirada de sospecha, que si bien ya tiene referentes objetivos desde la década
del 90, en la gestion de Gutiérrez se agudiza su impulsion, es decir, su capacidad
propositiva que aglutina su propia densidad democratizadora contra la certidumbre
estatalista de la representacion. De esta manera, la interpelacion del “mandato” indigena
enviado al mandato presidencial de Gutiérrez, instauraba una ética del poder que se
interpela, un espacialidad representativa del campo gubernamental que se descentra.

El mandato indigena como referente de impulsién democratizadora ha sido la auto
representacion oral frente a la escritura™. Pese al uso de la letra escrita, el texto mandato
articulaba fundamentalmente voces y lenguas profundas. Universos de auto-representacion
que contradecian los proyectos generales de lucha contra la pobreza o lucha contra la
corrupcion. Esta practica se diferencia radicalmente de cualquier programa de partidos del
sistema, pues su impulsion demandante, de obligatoriedad social no es producto de una
élite ilustrada que asume a la representacion de las necesidades sociales, sino la expresion

directa de la comunidad y las bases sociales del movimiento indigena. El texto “mandato™,

8 E| “adentro” y el “afuera” son pensados en una interrelacion radical que, en la coyuntura ecuatoriana se
expresa en una tension: “La CONAIE vigilara desde afuera y desde adentro las acciones del presidente
Gutiérrez que responde a los sectores de siempre y estaran direccionadas a un modelo neoliberal” (Com.
08.05.03).

% |_a reflexion sobre el valor oral en situaciones de escritura, es decir en el contexto urbano y en el campo
letrado del gobierno, no se percibe por ejemplo en los textos de prensa. S6lo hay un a lectura desde la propia
ciudad letrada que da cuenta de proyectos y leyes en tanto éstos cumplan la burocracia estatal, por ejemplo, el
parlamento. EI mandato tiene una tradicion, obviamente, pero en la gestion de gobierno de Gutiérrez adquiere
una importancia simbélica en el contexto de los posicionamientos entre el adentro y el afuera, tanto de
Gutiérrez cono de Pachakutik. EI mandato, creo, planteaba una posibilidad de interrelacion radical entre los
espacios, una interpelacion a la logica de espacializacion de Gutiérrez.
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por tanto, concentraba una voluntad colectiva que se configura en organizaciones sociales
como la CONAIE, y se articulaba en el movimiento politico Pachakutik. Son dos
dimensiones politicas que articulan entre dos campos politicos y reespacializan la
representacion, es decir, se articula la voz colectiva y oral en el texto, a partir de la accion
colectiva organizada en asambleas deliberativas locales.

La otra dimension del mandato es la visibilizacion de un derecho contra el poder
constituido. La condicion del subalterno respecto al poder, entonces tiene su posibilidad de
interpelacion politica, la praxis efectual de un sujeto colectivo que asume su auto
representacion de derecho frente al sistema del derecho de la representacion delegada. La
efectividad del mandato en base al “control social sobre su cumplimiento™, como dice
Ulcuango, tiene otra dimension de sentido que implica no solo la articulacion de ese otro
campo politico en el texto “el mandato’’sino la expresa voluntad del poder del sujeto de
derecho. Es decir, no se trata de plantear reivindicaciones, el derecho del sujeto colectivo
que interpela al sujeto poseedor del derecho —diferencia sustancial-, sino de asumirse en la
facticidad de sujeto co-gobernante.

No en vano un titular de la prensa registraba que la “CONAIE vigilara al futuro
gobierno” (Univ 30.11.02). Este comentario proyectaba las bases de una inversion
cataclistica del poder tradicional, la representatividad parlamentaria en donde préacticas
clientelares y adhesiones formales a un tipo de habitus fundan las relaciones politicas. El
ojo vigilante que sugiere el titular pretendia apoderarse del Estado como un centro nuclear
de una sociedad disciplinaria y vigilante dando lugar a una figura de poder trastocado con
la mirada del subalterno. Hay una especie de colectividad fantasma en su invisible
presencia o presencia textual en el mandato y presencia material en la sociedad civil, que
establecia la capacidad de un segundo soberano, al lado del sefior presidente. La CONAIE

ya expresaba que la voluntad de poder ya comenzaba por imaginar otra forma de
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organizacion estatal que no sea precisamente el disefiado por el simulacro de la
representacion, la gobernabilidad, la institucionalidad y toda la retérica neoliberal, sino una
forma de contrapoder programético al disefio estatal a través del “mandato” como praxis
oral y textual de la “sociedad civil’.

Esta reespacializacion del campo politico expresada en el sujeto colectivo de
derecho y en la manifiesta voluntad de poder, y que en otros casos concretos'® para
Pachakutik ““debe entenderse como un principio de autoridad””’(Com.10.12.02).

La irrupcién de Pachakutik en el campo politico estatalista, sin embargo, tiende a
rupturar la logica interna de ese campo y a otorgarle una condicion espacial dialéctica de
interdependencia, de posibilidad de construccion de una vision intercultural del poder entre
la I6gica liberal y representativa de la democracia y la l6gica comunitaria y corporativa de
los movimientos sociales. Quizas el mandato podria haber sido el principio de la alianza
con Gutiérrez, toda vez que en el acuerdo firmado se contemplaba el mandato,
contrariamente a la visibn monotopica del poder que finalmente recayé en el poder
presidencialista cuando dejé de lado sostenidamente la razén otra de Pachakutik™.

4.3. El Estado como persona

El Dialogo Nacional impulsado por Pachakutik habria de ser el testimonio viviente
de lo que significaba la vision espacial del poder desde el locus enunciatorio indigena. Este

didlogo nacional supone ciertas implicancias de carécter teérico que trascienden los

12 «Barrera explico que el concepto de corresponsabilidad no tiene que ver con la entrega de cargos. Debe
entenderse como un principio de autoridad. Por ejemplo, presionar para que Juan José Rivas no sea parte
del nuevo régimen”. (Com. 10.12.02).

5 Dos ejemplos elocuentes de esa omisién sistematica del imaginario indigena se da en el discurso del 21 de
Enero del 2000, precisamente en una coyuntura politica fundante para la relacion intercultural del poder.
Gutiérrez  nunca sintio al movimiento indigena y su ldgica de relacion siempre estuvo dispuesto a
reivindicar los paradigmas neoliberales asi como comprender la historicidad diversa del Ecuador sélo en una
retorica parcial. Digamos que la retdrica neoliberal predominante, ademas de su adhesién imperial como
buen aliado de la dominacion geopolitica de los EE.UU, percibia inclusive la historia de un corte temporal en
el que la historia prehispanica se borraban y los héroes nacionales sélo eran visibilizados desde la
independencia. Esa mirada de la historia desarticula la memoria larga de los pueblos y movimientos sociales
y sugiere que la colonizacion del imaginario ain es posible por esa borradura de la historia de las luchas
anticoloniales
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modelos de comprension de lo que significa en verdad un proceso de reespacializacion de
los campos politicos.

Un deslinde primordial implica sospechar sobre el horizonte de la interdependencia
radical de los espacios en cuanto a una impulsion transformativa de las agendas pablicas y
si la expansion de las fronteras de la politica institucional se reducian precisamente a
localizar la apertura expansiva del Estado. O por el otro lado, a establecer una voluntad
autondmica de organizacion social deliberativa que implicaba la gestacion de campos
politicos alternativos en relacion con el Estado. Creo que la espacializacion de los espacios
tiene que ver con la segunda posibilidad. La localizacion plural de espacios deliberativos
en una especie de poder estatal derramado en la sociedad civil, en un horizonte posible de
interdependencia radical:

De ahi que una gestion publica democrética exige la creacion de multiples
espacios de intercambio comunicativo entre las instituciones estatales y los
diversos elementos que componen la sociedad. Tales espacios se sustentan en
un tipo de participacion ciudadana que opera por la via de la deliberacion y en
los que las autoridades estatales procuran someter a discurision sus especificos
planes y agendas de gestion.

(se) da forma a una democracia deliberativa en la que las decisiones se
legitiman por medio del didlogo racional con la sociedad y ya no por la sola
autoridad de las élites y funcionarios gubernamentales.

...avanzar en una serie de cambios en la matriz estatal...

Los dialogos se constituyen asi en espacios en que los actores sociales pueden
expresar y fluir sus demandas, propuestas y, ademas, sus criticas, en directa
relacion con los agentes gubernamentales....avanzar en la democratizacion de
las relaciones entre el estado y la sociedad, para movilizar nuevos espacios de
representacion...

(es) una pedagogia politica en que los actores aprenden de modo progresivo a
escuchar, a reconocerse, a comunicar sus diferencias y a situar sus
convergencias; todo ello es producto de un lento aprendizaje colectivo, y no
puede ser visto Unicamente como un instrumento politico para producir
acuerdos compulsivos y vinculantes®.

En esta matriz de gestacion de horizontes posibles que se oponen de manera

propositiva a la espacialidad estatalista y re-significan esos espacios tanto al interior como

°1 “Djalogo nacional eje fundamental de nuestra participacion en el gobierno”. Revista El Churo. Publicacién
oficial de Pachakutik. No.6 / 06.09.03. pp. 21-23.
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al dimensionar la interdependencia radical con otros espacios®, cabe reflexionar la
gestacion de otros campos politicos y redefinicién de los sujetos politicos™.

Es posible que en la palabra de Pachakutik (la cita anterior) pueda ser subyacente
una retorica de corte estatal-tecnocratico que invisibiliza su propia naturaleza cultural, por
ejemplo la memoria historica sobre la organizacion politica y productiva como alternativas
econdémicas a la economia de mercado®. En ese lenguaje tecnocratico muy a fin a la
estrategia cooptadora de los organismos internacionales®, sin embargo, ya se rompia la
concepcion espacializada del campo politico. No creo que sea s6lo una forma de apertura
del Estado sino la necesidad de reestablecer un principio espacial y corporal entre Estado y
sociedad civil. Los didlogos constituidos como “espacios en que los actores sociales
pueden expresar y fluir sus demandas, propuestas y, ademas, sus criticas, en directa
relacion con los agentes gubernamentales’, plantean una forma de ser del Estado, no el
apoltronamiento de las mismas estructuras monoldgicas y narcisas, sino un des-
poseimiento de sus estructuras espaciales, de su voz y oidos acostumbrados a ‘hablar’ en la
totalidad de silencio, de sus cuerpos burocraticos en relacion a otros cuerpos, en relaciones
de des-poseimiento jerarquico. Aca radica, después de todo, el concepto democracia que

Pachakutik sostiene. La relacién entre el voto y el poder de decidir. Como dice Tituafia:

%2«E| mayor éxito del dialogo Social es haber conformado un equipo para abordar el problema de la deuda
externa desde tres angulos: una auditoria general para saber qué destino tuvo el dinero comprometido,
definir un mecanismo de control claro y efectivo para el proceso de endeudamiento, e implementar el
mecanismo de desendeudamiento del Ecuador”. (Hoy 20.04.03). Este resultado, por ejemplo, Lucio
Gutiérrez no consideré en el momento de firmar el acuerdo con el FMI.

% Segln Evelina Dagnino, “la mera existencia de movimientos sociales ha desestabilizado nociones
dominantes de sujeto y espacio politico...En tanto entran en el debate entre los diferentes programas de
accion para la democracia, los movimientos sociales, junto con otros actores politicos que comparten la
misma perspectiva, ofrecen nuevos parametros para dicho debate y reaccionan en contra de concepciones
economicistas tanto de la democracia como de la politica. Al politizar aquello que no se considera privado e
individual, presentan un reto al escenario politico, para que extienda sus propias fronteras y amplie su
agenda”. Politica cultural y cultura politica, p. 85.

% Como dice Luis Macas: “Los indigenas nos basamos en valores ancestrales, como el modelo comunitario
y solidario. Cuando una familia de la comunidad esta en situacion dificil, todos se unen para ayudarla.
Ademas, reivindicamos la “minga™, es decir, el trabajo conjunto para construir una carretera o una casa o
cosechar. Para lograr una verdadera integracién andina, sudamericana y latinoamericana es necesario
Esasarse en esos valores” (Tintaji No. 14 1/15. 10.03).
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“El fin de la democracia no es ir a dar el voto, sino hacer ejercicio de poder real, decidir
como ciudadano™ (Univ. 12.11.02). Una relacién fundante entre personas y espacios que
desestabiliza las estructuras estructurantes del campo politico estatal y discute la idea
actual del Estado. ¢Sera la promesa del Estado plurinacional, y el potencial de presencia
del Estado como persona?

Como dice Zavaleta Mercado, ““no hay duda que el estado debe actuar como una
persona de la sociedad civil para hacer valer su autonomia o separaciéon®. Con
Pachakutik, se trata de visibilizar el rostro del gobierno, desterritorializar su espacio y
reterritorializar los espacios en un horizonte de interdependencia radical, lo que vengo a
llamar, la reespacializacion del ““adentro” y el “afuera”.

4.4, La palabra critica y la responsabilidad dual

Toda palabra critica no se sustenta en el vacio; al contrario, configura en su
constelacién de sentido una(s) forma(s) de razén argumentativa. Son estas formas de razon
argumentativa que implican un des-arme de la creencia de que la Unica salida para todo es
la imposicidn total del principio que uno sostiene. Gutiérrez transit6 por la imposicion total
de sus principios argumentativos, los mismos que no se instalaban en la historia, menos
sospechaban del eslabon que contribuia a reproducir la cadena de relaciones coloniales. En
sus argumentos de narciso subyacian el racismo de la inteligencia, el despojo total de la
razén argumentativa y la sustitucion permanente del movimiento indigena. Uno de los
ndcleos argumentativos fue la percepcion de las exigencias del aliado indigena como
“presiones” de una relacion de poder, una pura fuerza abstracta que invisibilizaba y
despojaba la razon argumentativa otra de Pachakutik. Lluco representaba asi su razon otra:

Lo que gueremos es la corresponsabilidad en la planificacion y ejecucion del

programa de gobierno, en la toma de decisiones. Queremos también direccion
politica y eso no se esté dando.

% Zavaleta Mercado amplia la idea de la actuacion del estado como persona: “En realidad, mientras mas
organica sea la insercion o inclusion del estado en la sociedad, tanto mas consistente sera su autonomia que
se funda en la lejania”. Lo nacional-popular en Bolivia, p.49
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Es que no son presiones, es una posicién justa. Nosotros tenemos una
responsabilidad con el pais, con el electorado que nos apoy6 (Hoy 09.12.02).

Es evidente que en la lucha de concurrencia entre Pachakutik y Gutiérrez, se
establecia una lucha por el poder interpretativo de la responsabilidad. Las disparidades de
posicion remitian al estado de ajenitud respecto a la posicion de Pachakutik, ajenitud que
no dejaba de relucir la carga de disposicion sefiorialista del sefior presidente (otra
diferencia sustancial a autoritario u prepotente, significaciones que s6lo remiten a su
condicién militar, una forma de temporalidad corta), asi como el enclave posicional del
fondo historico indigena, que a la manera de fuego incrustado en la memoria impulsaba el
horizonte de futuro de Pachakutik®’.

Si, con Norberto Bobbio, se habia dicho que la responsabilidad es la conciencia de
las consecuencias de las propias acciones, y que la preocupacion de dichas consecuencias
se generan porque se responde ante alguien, se puede ver la preocupacion de Pachakutik
por responder a la responsabilidad asumida con el pais y el electorado que concentro
también a sus bases®. Se podria decir, por tanto, que la responsabilidad frente al
documento firmado, fue el deseo de sentirse co-gobernante,

Es evidente que el fracaso reconocido por ellos mismos podia distorsionar el deseo
programatico de la responsabilidad, sin embargo no se podra negar que el nucleo de su
posicion en el gobierno es una busqueda de des-poseimiento de la relacion con el otro, del
despojo de la i-rresponsabilidad, no de la raz6n argumentativa que postulaba Gutiérrez. En
otras palabras, la palabra critica y razon argumentativa de Pachakutik establecia el hueco
por donde pluralizaba la voz monolodgica del gobierno en la ldgica contraria al principe

absoluto ““que no responde de las propias acciones ante nadie, excepto ante si mismo y

" »Maés alla de rompimientos, lo que queremos es marcar nuestra posicién” (Cholango: Com. 26.04.03):
“Esta puede ser una fase de transicion para sentar las bases de un modelo econémico democratico...hay que
pasar dificultades. Este no es nuestro gobierno”.(Barrera Com. 28.12.02).

8 Esta es la diferencia sustancial con un partido politico. Pachakutik, pese a cierta elitizacién de sus
dirigentes y la burocratizacion reprsentacional que significd ‘estar’ dentro las entrafias del gobierno,
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ante Dios. La irresponsabilidad de quien detenta el poder es uno de los rasgos

caracteristicos de un gobierno autocratico...” %

y del narciso obnubilado en su propia
refraccion de espejo.

No se puede negar que cierto sector de la prensa fue critica dias antes de que
Pachakutik dejara el gobierno (06.08.03). Sin embargo, la critica sostenida bien podia
incitar a re-pensar el horizonte de sentido epistemolégico que subyace a esa critica*®. Es
decir, el concepto de critica que se ejerce en los medios de prensa o quizas el despilfarro
enorme de actividad comunicativa en donde la aparente postura critica de las palabras no
designa la realidad sino la encubre, como dice Silvia Rivera aludiendo a Octavio Paz, por
tanto, encubre asimismo las relaciones coloniales bajo formas aparentes de democracia. Es
de suma importancia, por tanto, deslindar el concepto critica. En la concepcion de la
palabra critica, habréa que diferenciar por lo menos tres formas de entenderla. La primera, si

por critica se entiende su caracter reflexivo y de posicion, o es una opinién argumentada

que revela una postura racional. La otra, en el sentido degradado que la politica la ha

% Bobbio: La duda y la eleccién. Intelectuales y poder en la sociedad contemporéanea, p. 96.

100 Aca, por ejemplo, hay dos horizontes distintos:. Ninfa Leén “Pachakutik debe ser visto como parte del
gobierno porgue no es un aliado como cualquier otro, es un aliado fundamental del presidente Lucio
Gutiérrez. Sus pedidos tampoco son presiones sino aparte de un acuerdo que se plante6 antes de la primera
vuelta y que debe mantenerse ahora que ya son Gobierno”. (Hoy 11.12.02).

Marcelo tapia: “Se deben mantener las alianzas y no s6lo de estos sectores politicos, sino de todos los
partidos y movimientos, porque la unificacion de criterios sacara al pais.

Lamentablemente, cuando existen intereses politicos muy grandes, hay también rompimientos de alianzas;
por tanto es importante dejar de lado los intereses y apoyar al mandatario™. (Hoy 11.12.02).

Ninfa Ledn advierte las presiones del acuerdo, aunque no profundiza tedricamente ni argumenta el universo
de sentidos respecto al horizonte ético del acuerdo. (Quizas por la ausencia de debate en los medios escritos).
Pero intuye la importancia histérica del acuerdo entre el movimiento indigena y el militar. Marcelo Tapia no
visibiliza el acuerdo, no tiene para él una localizacion histérica entre los aliados. Mas bien lee desde el
referente de sistema de partidos y encubre la exigencia ética del cuerdo a los intereses politicos grandes y
visibiliza la sujecién jerarquica al mandatario, cuando el concepto de aliado supone una relacién horizontal,
tal como lee Ninfa Ledn. Se podria decir que ambas formas son criticas, pero habria que preguntar cual de las
dos postulan una reproduccion de los mismos patrones de comportamiento politico, de sujecion al y
obediencia partidaria al mandatario, por ejemplo, y qué posicion se distancia de la logica del sistema de
partidos para leer la alianza desde la ética del lenguaje. Seguramente existen mas ejemplos de formas criticas,
pero lo importante es entablar su reflexion y sospechar de los medios de prensa e intelectuales que se
encumbran en una estructura discursiva privilegiada, desde donde cabe re-pensar las formas discursivas de la
construccion del debate, la polémica y el pensamiento critico asi como el monopolio de la palabra critica que
casi nunca se confronta a una contraargumentacion. Y en los casos de democracia radical a que se aspira en
sociedades pluriculturales y diversas como la del ecuador, re-pensar el espacio discursivo de los sectores
indigenas en la prensa.
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convertido, en critica sin fundamento, como posicion de discurso que persigue otros fines
(politicos) al enunciado seméntico de la palabra. El sefior presidente entendio la palabra
critica de Pachakutik de esta manera, su impulsion de negatividad, de bulsqueda de
intereses de grupo, y en su sentido comun no tardd en inscribirla en un campo de
significaciones politicas que quieren denunciar al adversario o criticar sus errores por
intereses politicos. Asi lo afirma el sefior presidente, cuando cree que la posicion critica de
Pachakutik, ““es una forma de creer que criticando a los demas se realza politicamente y
asi se obtiene protagonismo” (Vistazo, No. 850. 24.04.03).

En tercer lugar, y contrariamente a las palabras de Gutiérrez, y de otras
representaciones en prensa sobre la postura critica de Pachakutik, el movimiento indigena
plantea un horizonte de la pragmatica de la palabra que exige sospechar de los patrones
culturales encarnados en la palabra. Es decir la posibilidad de que la palabra critica
recupere su sentido hermenéutico/ético’®, frente a la manipulacion politica. Ello va contra
cierto iluminismo ilustrado de la produccion de reflexion y conocimiento y con Zemelman
se podria asumir que ““la palabra critica como postura racional rompa no solamente con el
conocimiento, sino con patrones culturales'%. Esto implica un asunto de intervencion
sobre la practica misma de la politica, una diferencia sustancial con el habitus construido
en el campo politico como totalidad de silencio y con la de-construccion de la palabra no
dicha o mutilada como condicion de aliado.

La sostenida interpelacion de Pachakutik al cumplimiento del acuerdo, pretendia
comprender que la palabra critica debia estar inmersa en una esfera de dialogo. Pero el
concepto ‘dialogo’ -como la concepcion de la “palabra critica’ de Gutiérrez- diferia del

presupuesto indigena. Su construccion comunicativa basada en la comunidad frente al

101 \/éase: Walter Navia: Comunicacion y hermenéutica. La Paz: IEB, 2001.

192 Hugo Zemelman, “El paradigma del pensamiento critico”. En Ruy Mauro Marin: Teoria social
latinoamericana, tomo 1V. Cuestiones contemporaneas. México: UNAM-Ediciones del caballito, 1997, p.
233.
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presupuesto de la jerarquia y verticalismo militar sélo podia ser posible por el
reconocimiento mutuo de las tolerancias y los encuentros horizontales entre las voces.
Pachakutik lo habia intentado de multiples formas con Gutiérrez, pero a los tres meses de
gobierno se encontraba con un muro de silencio que le llevaba a afirmar pablicamente que
“no hay peor aliado que el que no quiere dialogar. Tenemos la disposicion pero también
depende de la otra parte” (Lluco Com. 16.04.03).

Otro ejemplo de ese didlogo imposible es la representacion de EI comercio cuando
titulaba: “Pachakutik: la gota aun no colma el vaso” (Com 25.07.03)). Esta forma de leer
las sostenidas interpelaciones publicas a Gutiérrez, refiere a las constantes agresiones de
Gutiérrez sobre los indigenas y la forma en que Pachakutik aguantaba a punto de
‘rebalsar’. No deja de sugerir esta idea un significado visceral y de reaccion terminal de un
proceso encadenado de relaciones de sumision. Una acumulacion de objeto dominado que
resiste renegando. En fin, la causa invisible deshistorizada, el efecto reactivo visibilizado
en su rebalse visceral. Sin embargo, y visualizando el sentido positivo que podria
interpretar de dicho ‘rebalse visceral’, creo que lo que se da cuenta es precisamente el
acumulado argumentativo del in-cumplimiento del acuerdo firmado, a la manera de
eslabones petitorios de exigencia —contrario a la cadena de relaciones de verbales de la
intencion de silenciamiento de Gutiérrez.

Pero la nocidn palabra critica bien podia caer en cierta idea abstracta sin ofrecer una
prueba objetiva. La posibilidad de instalar la palabra critica en las entrafias del gobierno, se
habia dicho, implicaba romper con “patrones culturales”. Por patrones culturales es
posible comprender practicas sociales y culturales enraizadas en el cuerpo de manera
perdurable, bajo la forma de disposiciones permanentes. Es capital que, siendo
incorporado, se presenta con las apariencias de algo innato. Incluye todo lo que el hombre

es capaz de adquirir, de internalizar, en fin, de in-corporar no sélo ‘““conocimientos y
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competencias, creencias y visiones del mundo sino también sistemas de esquemas 18gicos y
précticos o axiolégicos, gestuales y posturales™'%,

En la concepcidn de la palabra como ejercicio de una eticidad, entre Pachakutik y
Gutiérrez siempre hubo una distancia oceanica. No mencionaré el facil recurso de los
acuerdos incumplidos, sino la vision de mundo de los codigos metaforicos, el patrén
cultural incorporado en la palabra.

El codigo metaférico del matrimonio ha sido una imagen constante en el periodo
que Pachakutik estuvo en el gobierno. Fue la manera de designar un compromiso politico
entre la palabra del movimiento indigena y la palabra del militar. Antes de presentar la
concepcion de ese ‘compromiso matrimonial’ del sefior presidente y de uno de los lideres
del movimiento indigena, veamos las siguientes representaciones metaforicas.

Aungue el divorcio no se ha firmado, la reconciliacion de Pachakutik y el
PSP estd suspensa. EI movimiento decidié congelar, por el momento, los
dialogos con el presidente Lucio Gutiérrez.

El futuro de este matrimonio como el jefe de Estado anteriormente califico a la

alianza 3-18, serd analizado en los dias siguientes por los consejos politicos de
Pachakutik y de la CONAIE. (Com. 24.07.03).

Cobra sustancial importancia para la vigencia de la ‘separacion’, que ésta sea
validada con una ‘firma’. Dos temporalidades son marcadas por el acto ilocutivo de
afirmativo de la firma: la condicion de sujeto sujetado a un acuerdo y la condicién de
sujeto des-sujetado a ese mismo acuerdo. En la primera temporalidad y condicion hay una
relacién de compromiso con el otro; en la segunda temporalidad y condicion se adquiere la
libertad y prescindencia del otro.

Sin embargo, entre ambos momentos, el enunciado de EI comercio da por sentada
la relacion de parentesco civil sin historizar el otro momento constitutivo de dicha
condicion matrimonial: la firma del acuerdo entre Pachakutik y Lucio Gutiérrez. Es mas, el

contenido del acuerdo ‘matrimonial’, en otras declaraciones de prensa, sélo es mencionado

193 pierre Bourdieu: Cuestiones de sociologia. Rio de Janeiro: Marco Zero, 1983. Citado en: José Tamarit:
Poder y educacion popular. Argentina: Libros del quirquincho, 1992.
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como un punto matriz de la relacion matrimonial por Pachakutik. Sin dejar de lado la
importancia que la prensa jugaria en la exigencia del cumplimiento ético de los acuerdos
firmados, desde una vision ética de la palabra y el lenguaje, Jorge Vivanco reproduce
doblemente la vision mutilada del codigo metaforico matrimonial. O para decirlo de otra
manera la invisibilidad de la ética de la responsabilidad:

Socio mal visto
Cuando gobierna un matrimonio mal avenido, el divorcio es inevitable, pero
antes hay adulterio y traiciones

Esta plataforma politica heterogénea, con los principales socios —CONAIE,
Pachakutik y Sociedad patriética- inexpertos y mas que todo, con diferente
vision de la realidad y sus problemas asi como de la forma en que se los debe
enfrentar desde el gobierno, ha venido sufriendo fisuras repetidas porque
proclaman tesis diferentes y hasta contrapuestas sobre asuntos fundamentales.
Como entre la gente comdn, cuando gobierna un matrimonio mal avenido, el
divorcio es inevitable, pero antes hay adulterios y traiciones
(Vistazo/853/13.03.03).

Hay cierto gesto otrificador entre la gente comun y la gente no coman (¢ selecta, de
élite, decente?) que, seguramente para Vivanco, el divorcio es evitable y ejemplo de
fidelidad, por lo que seria un ‘matrimonio bien avenido’. Ese gesto contra la gente comin
que es endosada a la alianza 3-18, también omite la sustancia del principio matrimonial y
se limita a mostrar la diferencia de tesis y vision de la realidad y problemas, asi como su
polarizacién politica. Pero, ¢por qué el matrimonio es mal avenido? ¢Por la diferencia de
tesis y vision de mundo entre el militar y los indigenas? El texto no argumenta, sino mas
bien se estanca en el sentido normalizado de que si habia diferencia; ello por demas resulta
obvio. Y ese estanque de sentido, tan repetido en otros articulos de prensa, es coronado con
la inevitabilidad del divorcio precedida de ““adulterios y traiciones™. Y es aca en donde mi
lectura focaliza la invisibilidad de la ética de la responsabilidad de Lucio Gutiérrez para
situar en la misma condicion del sintagma adulterio-traicion a Pachakutik. En todo caso, la
metéafora del adulterio aplicada al ‘matrimonio’ indigena-militar bien podria resolverse por

la desercion al aliado, como dice Norberto Bobbio, es decir al conyuge aceptado en la
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firma de aceptacion del matrimonio, que en este caso seria Pachakutik. El adulterio
cometido por Gutiérrez, no estaria demas decirlo, fue con Bush y los organismos
internacionales. Y el sello de “traicion” fue instaurado precisamente con la firma de la
carta de intenciones, asi como expresado verbalmente en un acto de compromiso como el
mejor amigo de los EE. UU. {Qué implicancias surgen de ese ‘adulterio’ flagrante del
sefior presidente? ¢Se podria decir que el movimiento indigena fue ‘addltero’ cuando
permanentemente se solicitaba la rectificacion de Gutiérrez, una especie de reconocimiento
de su primer matrimonio, y de la firma y palabra contraidas en ese inicial acuerdo?

Y ello tiene que ver con el sentido de la palabra responsabilidad, el mismo que se
revela en una especie de semantica de la diferencia entre visiones y razones antagonicas.
La razon otra de Pachakutik y la razon del sefior presidente, se traducirian en sentidos
diferenciales de patrones de pensamiento. Veamos los cadigos metaforicos:

Si la alianza entre Sociedad Patridtica 21 de Enero y Pachakutik sera hasta
que la muerte nos separe (Vistazo/852/ 20.02.03.; Univ 11.12.02.).

Si los indios quieren irse, gue se vayan...Los matrimonios son un acuerdo de
dos partes. Si la una decide separarse habra que respetar” (Hoy 18.02.03).

Asi como las alianzas se hacen de manera voluntaria, también deben hacerse
las separaciones (Hoy 09.12.02).

Entre la primera declaracion y la segunda hay un abismo de distancia. La
declaratoria de amor eterno, habria de ser s6lo una ilusion éptica. Y el distanciamiento que
ya habiamos expuesto, no solo se ratificaria nuevamente sino que ahora el codigo
metaforico revelaria mejor la vision de mundo de Gutiérrez, el patrén cultural como forma
de pensamiento respecto al matrimonio. En la primera afirmacion de la segunda
declaracion el sefior presidente imposta la voz de manera que él como sujeto enunciador
asume la prescindencia de “los indios”. A Gutiérrez ““los indios™ no le sirven tal cual se
concibe el espacio interior del gobierno. Se infiere una atribucion de culpa, de delegacion

de responsabilidad por el abandono del gobierno pues ellos, “los indios™ son los que
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deciden su propia atribucion de irse. Ahora, de la estrategia de sustitucion del sujeto, segun
el capitulo anterior, se pasa a una autoinvisibilizacion de sujeto respecto a la trasparencia
ética de la palabra comprometida. Esto es, siguiendo flexiblemente a Bourdieu®, la des-
sujetacion del sujeto de la fuerza ilocucionaria de la promesa escrita en el acuerdo. Asi, Si
“los indios quieren irse”” no es responsabilidad del sujeto que impulso la verdad aparente
de la promesa en el acuerdo, es decir, la fuerza simbdlica del acto ilocutivo firmado por
Gutiérrez, sino de una voluntad sin razon originaria, por lo que si “quieren irse que se
vayan™.

En esa impostacion de la palabra del sefior presidente hay una liberacion del
expulsor culpable'®. Si el mea culpa es de los indios, entonces Gutiérrez tiene el mejor
argumento para legitimar la ausencia de Pachakutik. En esta generosidad aparente de
‘respeto’ por la decision de quien quiere irse, se inscribe la visién de mundo de Gutiérrez.
El principio que guia el derecho y la legitimidad de la separacién es la intencion de un
acuerdo entre socios frios. A un mes de despejada su intencion de prescindencia de
Pachakutik, el acuerdo matrimonial sélo podia ser otra forma de simulacro para quien no
tiene la intencion de convivir ni perdurar en la palabra. Si el divorcio es legitimo, esa
legitimidad queda encubierta por una pre-intencion de separacién que ya avizoraba
Gutiérrez. De aca su frialdad de sujeto que somete a una légica de acuerdo entre partes y
que somete ese acuerdo a la intencién de ruptura, al derecho de divorcio y no al
cumplimiento del acuerdo. Es decir, el divorcio es valido y su realizacion es mas proxima

y menos problematica que el cumplimiento del acuerdo o del matrimonio.

10% ¢ 5 que serfa un discurso irresponsable en la boca de uno, es una previsién razonable en la boca de otro.
Las declaraciones politicas, programas, promesas, previsiones o prondsticos...jamas son verificables o
falsificables l6gicamente, son verdaderas s6lo en la medida en que aquél las enuncia...es capaz de volverlas
histéricamente verdaderas, haciéndolas ocurrir en la historia...”. Bourdieu: El campo politico, p. 89-90.

195 Como volvia a reafirmar a los tres meses de gobierno: “Me interesa que no se rompa la alianza. Si se
quieren ir lo lamento, pero la puerta esta abierta”. (Vistazo No. 850 24.02.03)
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Con Pachakutik pasa precisamente lo contrario. EI movimiento indigena no focaliza
la resolucion ‘matrimonial’ por el desastre, por su punto terminal. Se trata de acudir al
principio elemental del matrimonio, su procedencia originaria por el que se estatuyo el
acuerdo Y, sobre todo, la relacion filial y de parentesco, no su fase terminal de empresario
o0 de sujeto ajeno al otro. Como dice Leonidas lza:

El pueblo ecuatoriano ha confiado en nosotros, la alianza es 3-18; lo que hay
que entender es que estamos dentro de una alianza que yo comparo con un

matrimonio. Debe haber respeto mutuo y no se debe estar pidiendo nada
(Univ. 10.12.2002).

Ambas concepciones marcan diferencias de sentido y de intencién ilocutiva, es
decir de intencidon con la que habrian firmado la alianza. Pachakutik para cumplirlo
(principio del matrimonio); Gutiérrez para romperlo porque era un derecho (divorcio).

Al mismo tiempo hay una espacialidad sugerida en la actitud. Pachakutik se posiciona
desde dentro de la alianza; Gutierrez fuera de ella.

Al mismo tiempo se articula simbdlicamente un eje de polarizaciones conceptuales
sobre la interpretacion de la responsabilidad. La responsabilidad de cumplir el acuerdo
porque se firmd para ello. O de cuidar el matrimonio porque se constituyo ese principio. O
de acudir al primer derecho que es su ruptura, desconociendo las relaciones éticas entre los
sujetos, sometiendo la relacion no a la palabra dicha sino a la posibilidad de negarla.

Este posicionamiento estratégico de Pachakutik en las entrafias del gobierno, por
tanto, es un posicionamiento que se sustenta en la pragmaticidad de la palabra, su relacion
ética’hermenéutica con la fuerza ilocucionaria de la promesa escrita. Su objetivo no es
introducirse en la subjetividad de Gutiérrez como una relacion de pura fuerza abstracta
como se habia dicho con Foucault, y subrayo con Navia, “para hacerle creer algo que no

es el estado de cosas, no es buscar su empatia complice, sino ponerse de acuerdo en la
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cosa misma. En definitiva, el acuerdo demandado es un acuerdo con la realidad
afirmada”'®.

El posicionamiento estratégico de Pachakutik implicé un horizonte de aprendizaje
social, una didactica articulada a la perspectiva social, en suma, una posibilidad ampliada
de construir una pedagogia radical respecto a una accién comunicativa dialogica. Esto
tiene que ver con la desmovilizacion de las estratificaciones subyacentes a la funcionalidad
del lenguaje, con una concepcion descentrada del lenguaje como instrumento funcional,
‘usada’ en su razon instrumental, sino el auténtico planteamiento “por el reconocimiento
del valor trascendental del lenguaje y, por tanto, de la comunidad lingiiistica™%’

Asi, la posicion de Pachakutik respecto a la palabra en los siete meses de gobierno
desde ““dentro de la alianza™, no se trata de su valor de uso, es decir de su
instrumentalidad, tal como la orientacion univoca de la estructura narcisista de
significaciones constituye el monopolio del sentido, sino en la responsabilidad con las
estructuras significativas y la relacion intersubjetiva de los sentidos interpuestos en un
documento. El patron cultural interpuesto en las pre-intenciones del acuerdo. Pachakutik
recobraba el reconocimiento democratico de la palabra, su estructura realizativa en la
historia, en oposicién a la estaticidad de sentido que daba por muerto el documento. Una
exigencia a la palabra firmada por un movimiento dialéctico entre la realidad y el otro
firmante, en oposicion al mondlogo solipsista de la palabra del narciso.

Pachakutik asumia una posicion contraria a la estrategia autoritaria del discurso de
Gutiérrez, a su concepcion total de silencio. Pachakutik exigia las relaciones de los
acuerdos y experiencias que no se entronizan a un monopolio de la palabra Esa es la razon

originaria de Pachakutik y la pedagogia social que descentra la idea instrumentalista del

lenguaje, tal como si concebia Gutiérrez.

106 Navia: Comunicacién y hermenéutica, p. 245.
197 Navia: Comunicacién y hermenéutica, p. 209 .
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Segun una tradicion comprensiva del lenguaje, y tanto en el ambito de la
comunicacion como en el ambito politico y pedagdgico, el lenguaje cumpliria una funcion
especifica: comunicar. En este sentido, no es de extrafiar que el lenguaje sea concebido en
tanto objeto de mediacién y transmisivo de ideas a comunicar. De aca la degradacion del
lenguaje por cuanto se reduce su funcion a uso instrumental, y de acé, también, que dicho
instrumento haya alcanzado su desgaste cotidiano en los juegos del lenguaje construidos
por intenciones de manipulacién, engafio y seduccion politica, entre otros, revalidando
precisamente su caracter instrumental.

No se trata de negar el uso funcional del lenguaje, su necesaria aprehension para
transmitir ideas y sentimientos, sino de establecer una correspondencia entre el habla y el
acto, la palabra y la accion consecuente, en suma, la correspondencia ética del lenguaje con
los actos de la vida. Pachakutik encarna la proyeccién desde si mismo hacia un proyectarse
al ser de Gutiérrez y de los otros, lldmese pueblo. Desde la filosofia del lenguaje,
especialmente la filosofia hermenéutica, la pragmaligiistica y la filosofia de la cultura,
““este proyectarse consiste en apropiarse del universo de sentido dentro del cual se tiene la
experiencia de algo...proyeccion hacia el universo de sentido del mundo, conciencia y
apropiacion lingiistica, praxis histdrica e historia efectual’” 1.

Esta afirmacion trae consecuencias para el destino de la historia y la configuracion
del mundo de la vida desde la relacion hombre y el lenguaje. Pachakutik se habia
apropiado del universo de sentido del compromiso de Gutiérrez. En menor medida era la
relacion de poder reducida a simple fuerza abstracta, para ser una cartografia comunicativa
desde la razén de la responsabilidad ante el lenguaje. Esto tiene que ver con la

recuperacion del horizonte de una comunidad linglistica en donde las interacciones

198 \Walter Navia: “La educacion en el lenguaje y la literatura”. Revista de lenguaje y literatura. Instituto
Normal Superior simén Bolivar/UMSA. No.1, 2001.
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subjetivas podrian establecer el juego linguistico trascendental de la comunidad ilimitada
de comunicacion basada en la responsabilidad de los acuerdos.

Un des-localizacion del habla instrumental, un quiebre lingtistico del monopolio
monoldgico que, desde el paradigma silenciado de la razon moderno/colonial, como diria
Mignolo, se atribuye la centralidad del silencio en el campo politico por un lado, y en el
uso instrumental del lenguaje, por el otro. Pachakutik revaloriza la relacion ética
hermenéutica del lenguaje constituyendo el campo politico gubernativo en espacios de
batalla politica por la re-significacion de una comunidad linguistica basada en la
responsabilidad ante el lenguaje. Como dice Walter Navia:

Pero el hombre habita el lenguaje y la comunicacion. Lo que constituye el
mundo humano son las expresiones en las que estamos sumergidos (el acuerdo
firmado). En este profundo sentido, el conjunto de signos, simbolos,
significados y sentidos que nos rodean son signos, simbolos, significados y
sentidos de otro o para otro, de otro para mi o de mi para otro. EI mundo
humano consiste entonces en una apelacion de sentido del otro ser humano que
me apela o de mi al otro a quien me dirijo (la apelacion al sentido del
acuerdo). No existe, a causa del lenguaje, mi mundo sin mundo con otro ser
humano. Mi mundo es siempre un mundo compartido Ahora bien no se puede
reducir a este hecho existencial a la mera constatacion de que se me comparte
un mundo con otro. De ninguna manera, pues este hecho reclama un
compromiso del uno para el otro y viceversa. Si el mundo resulta humano por
la accion comunicativa con otro ser humano, entonces no hay posibilidad de
indiferencia para con ese otro ser y para con el lazo con el que el lenguaje
establece entre nosotros (El lazo es el compromiso, contrariamente a la
indiferencia de Gutiérrez ante el compromiso). En otras palabras,_el
compromiso que se me exige es el de la responsabilidad para con la palabra
del otro o con la palabra mia dirigida al otro...Podriamos también expresar
esto de la siguiente manera: el mundo humano que me instaura la
comunicacion me exige éticamente una responsabilidad y compromiso para)
con ese nexo simbolico (el _acuerdo entre Pachakutik y Gutiérrez que no
solamente me une al otro, sino que en esta union establece un mundo
verdaderamente humano'® (Las palabras entre paréntesis son mias).

Ahora bien, veamos cémo el sentido de la responsabilidad se articula a la

responsabilidad gubernamental.

109 Navia: Comunicacién y hermenéutica, p. 289.
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La memorable frase de Leonidas Iza, ““‘somos la piedra en el zapato™, da cuenta de
la estrategia politica con la que el movimiento indigena se posicionaba dentro el gobierno.
No se trataba solamente de articular la predisposicion permanente al didlogo, la palabra
critica y su expresa objetivacion del cumplimiento del compromiso en el marco diferencial
de la responsabilidad ética, sino de establecer un posicionamiento estratégico y una tactica
sostenida a lo largo de los siete meses. Es este posicionamiento desde el “adentro” del
gobierno, que constituye una importante innovacion tedrica para comprender los procesos
de transformacion del campo politico ecuatoriano, contrariamente a la lectura punitiva y
espacializada en las dicotomias del ““adentro” y el “afuera” de varios sectores
intelectuales. Constituir la piedra en el zapato implico la constitucion de una irregularidad
funcional en las entrafias del gobierno, la piedra que incomoda y molesta al cuerpo estatal
acostumbrado siempre a caminar sin esa piedra. El cuerpo estatal vulnerable desde su
propia interioridad podia ser posible por esa actitud critica que se habia propuesto
Pachakutik y que influyé no solo en la crisis ontélogica de sectores del campo politico y
una revision al habitus de esos miembros del campo, sino en el re-posicionamiento
reaccionario de sectores intelectuales que ‘miraron’ alarmados ese des-ajuste estructural
del campo politico y la fractura de su totalidad comprendida como un reino monoldgico de
silencio. Era la voz critica de Pachakutik que devenia en sonido resquebrajador de la
totalidad de silencio y que amenazaba con transparentar la oscuridad de los intramuros del
“adentro” de gobierno. VVoz indigena que establecia un re-posicionamiento espacial en los
espacios cerrados de la politica, palabra critica que sefialaba la posibilidad de una claridad
visual de los intramuros oscuros del gobierno, “porque es parte de la rendicion de cuentas
al pais. Ademas porque en el interior del régimen no hay un espacio de debate interno”

(Com. 23.07.04).
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Esta voluntad politica en la no reproduccion del campo politico localizado en el
gobierno, tuvo su fundamento epistémico y ético en la pre-intencion del movimiento
indigena, cuando el proyecto de ser la piedra, la palabra critica y la mirada vigilante del
sefior presidente, se constituyeron al interior del gobierno, se puede decir con Gramsci, en
una estrategia de posicion y en una tactica de contrapoder, tal como lo manifestara Auki
Tituafa:

El apoyo a Gutiérrez no se retirara, porque hacerlo significaria aceptar que los

indigenas son un instrumento para que terceros lleguen al poder. Se sefialarén
los errores que cometa el mandatario, pero no nos podemos retirar de él

(Quipus p. 336)

La negacion de la reproduccion ideoldgica de la instrumentalidad del sujeto
indigena y por lo tanto la de-construccion de la percepcion de su in-voluntad de sujeto, fue
arraigando una forma de ejercicio de su derecho autoconstitutivo a sefialar los errores del
sefior presidente. Asi, con la proyeccién de la funcién fiscalizadora de Pachakutik, se
despejaba toda posible comprension de lo que se entendia por aliado politico en tanto
sujeto invisibilizado en la voluntad monolégica de una sola voz, de una sola palabra™™.
Pachakutik disefiaba una forma estatal de disponibilidad critica contra la forma vertical del
pensamiento monotopico. Y cuando se plantea la disponibilidad critica, ella debe
comprenderse en su ligazén a la forma de construccion de la totalidad de silencio que
deseaba el sefior presidente, Ledn Febres Cordero y muchos analistas de medios de prensa.
Es decir, Pachakutik otorgaba la posibilidad de repensar la forma de la totalidad de silencio
del campo politico, segln la oposicion estratégica a la cualidad historica del campo politico

ecuatoriano.

19 Un movimiento social indigena se diferencia sustancialmente de un partido politico tradicional. Esta
afirmacion se sustenta no sélo en la organizacion y redes sociales asi como en las précticas y visiones otras
de los movimientos indigenas, sino en la forma politica asumida en las entrafias del gobierno. Y ello tiene
implicancias inclusive para leer los sistemas politicos de la subregion andina. Por ejemplo en Bolivia, la
nocion de aliado se reduce a una constante practica politica de prebendas y negociados de los poderes del
estado por parte de los partidos que gobernaron los Gltimos 18 afios de democracia. En la gestion de Gonzalo
Sanchez de Lozada, el aliado Jaime Paz Zamora y su partido MIR, en la forma de asumir el gobierno y las
posturas aparentemente criticas de Paz Zamora siempre fueron circunscritas a una subordinacién de los
principios neoliberales de GSL.
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Todo esto tenia que ver, tal como se definia el movimiento indigena, en la mirada
temporal y espacial de su proyecto de sociedad, como quien mira en la lejania la impulsion
germinativa de su voluntad de poder. Por ello es importante interpretar el horizonte de
futuro que proyecta el movimiento indigena en la légica de la construccién del poder'*,
porque delata su modo de racionalidad politica y posicionamiento estratégico durante su
permanencia en el gobierno. La permanencia que desde el germen de las pre-intenciones,
borroneaba los linderos fronterizos entre el “adentro” y el “afuera”.

Si el proyecto de Pachakutik implicaba que llegar al gobierno no es el fin sino un
paso” (Pacari Hoy 18.11.02) en la ““construccién del poder” (Tituafia Univ. 14.07.02), ese
deseo implicaba una voluntad de poder sostenida en el tiempo. Es en esta temporalidad que
habria que comprender sus posicionamientos estratégicos y tacticas de lucha en las
entrafias de un campo politico estatal. Su propia espacialidad que reespacializaba el campo
politico con esa metéafora de la incomodidad y la molestia al ‘cuerpo’ estatal que connota la
piedra en el zapato.

La voluntad de poder tendida sobre ese arco temporal del futuro, bien podria
representar una forma de mirada larga que se construia desde la experiencia corta del
gobierno de Lucio Gutiérrez'. Entre ambas temporalidades se revela el deseo de sentirse
soberano. Un deseo apasionado por la soberania que, sin deslindar el peligro de los
posibles errores de la experiencia corta, Pachakutik jaloneaba su derecho natural y juridico
de sentirse como co-gobernante en la mano derecha del estado. La posibilidad de co-

gobernar fue traducida en la idea de la co-responsabilidad que ““debe entenderse como

11| a autocritica en Auki Tituafia es importante para la proyeccion del movimiento indigena respecto al
poder: Como todo grupo, el nuestro también es diverso y complejo. Tiene debilidades y fortalezas. Hay
sectores pesimistas y otros “pragmaticos. Hay quienes suefian con suplantar gobiernos a través de golpes, sin
pensar que estamos actuando como parte de una sociedad con diversas concepciones y criterios. Lo ocurrido
el 21 de enero demuestra la falta de trabajo politico. Se pensé exclusivamente en el asalto al poder y no en su
construccion”. (Univ. 14.07.02).

112 Ricardo Carrillo habia declarado: “No buscamos cuotas de poder: trabajamos por propuestas. Pero es
dificil que lo entiendan los que no conocen el proceso de Pachakutik, no vamos a guemar un proyecto por un
puesto por un puesto” (Quipus).
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principio de autoridad™ (Barrera: Quipus p.145). EIl propio Patricio Ortiz, asesor politico
de Gutiérrez y militante de PSP, tuvo que volver sobre las palabras del sefior presidente,
después de varias tensiones producidas cuando Gutiérrez ejercié el racismo de la
inteligencia sobre Pachakutik en la conformacion del gabinete y ‘lugarizacion’ de los
ministerios'**, al declarar -tal como afirmé la prensa- que no se trataba solamente de una
coparticipacion de la coalision sino que “‘el espiritu celebrado por la alianza es la
corresponsabilidad™. (Quipus p.373). Era el paso discursivo de la racializacion epistémica
de la alianza al reconocimiento forzoso y afirmacion de la razon del aliado indigena que se
afirmaba en la resolucion de ser parte de la mano derecha del Estado™**.

Y ello ya trascendia el hecho de que los indios ocupen espacios y redefinan con sus
cuerpos la estructura simbolica del campo politico, como si la democracia neoliberal fuera
incluyente o el campo politico admitiera la diferencia radical, aparentemente™. Se trata de
la construccion de un derecho encarnado a ser vistos como co-gobernantes y no s6lo como
‘indios incluidos’ docilmente en la institucionalidad liberal.

Ese derecho encarnado de poder no s6lo era un “irreductible opuesto” a las
relaciones de poder, como ya lo decia Foucault, sino una diferencia irreductible, para

116

decirlo flexiblemente con Khatibi~™ y que Augusto Barrera tradujo como simple

1% Ante una noticia difundida el...(f) en el canal TC sobre una supuesta lista de ministros y la exclusién de
ministros de Pachakutik Lluco habia dicho: “En esa lista no estdbamos representados™ (Quipus).

1% Como dice Ricardo Ulcuango, respecto a ser ‘lugarizados’ en la mano izquierda del Estado: “...nosotros
gueremos tener presencia en el drea econémica y productiva, y no s6lo en los ministerios que no tienen
recursos, como los del &rea social...si no es asi el coronel tendra que gobernar por su lado” (Univ.
07.12.02).

115 Como dice Rall Izurieta: ““Se ve se escucha en los noticiarios de radio y television. Los que dicen cosas y
hacen noticias ahora representan rostros nuevos y pensamientos distintos. Los politicos tradicionales han
sido reemplazados por quienes, dicen, representan a un nuevo Ecuador, representan al cambio que el pais
pedia. No sélo son cambio de enfoque de pensamientos sino también de hasta vestimenta. El poncho y el
sombrero, la chompa y la camisa abierta han reemplazado al vestido de burocratico, al terno y la corbata”.
(Univ. 09.12.02).

116 «“por eso es necesario fijar nuestra atencion en el cara-a-cara de estas dos metafisicas, de la cual una es
el eclipsamiento de la otra. Hemos captado este desvio, en un gesto adn increible. No es en absoluto releer
infinitamente estas tradiciones de las que hablamos aqui, sino para ponerlas en crisis, ponemos en crisis lo
impensado de lo que es nuestro destino, 0 mas bien esta exigencia de diferenciarse...La diferencia
irreductible es un desasimiento de la metafisica por una doble critica, un doble combate, una doble muerte™.
Abdelkebir Khatibi: “Maghreb plural”. En: Walter Mignolo: Capitalismo y geopolitica del conocimiento. El
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resistencia a la chequera -a la que se subordinaban los partidos tradicionales. En verdad esa
resistencia a la totalidad de silencio en las entrafias del gobierno, fue la diferencia
irreductible que no se reducia a la in-diferencia prebendal, sino que se expandia a una
“lucha simbolica™ del ““sentido de su lugar, del sentido de su colocacion” en la
espacialidad del campo politico'*’.

Esa era la revelacion del sentido articulador entre la mirada larga y la experiencia
corta. El proyecto largo de poder, por tanto, debia tener su proceso acumulado y
aprendizaje sostenido. Para ello era imprescindible establecer el germen de un poder, de
una organizacion autonoma que fuera la prefiguracion de la organizacion de un Estado
desde el fondo mismo de la historia irreducible del movimiento indigena, tal como la
memoria larga de sus luchas se proyectaba en el presente. Esto tiene que ver con la
sustraccion autdbnoma a una condicion subordinada en el seno mismo del gobierno. Sélo asi
seria posible asumir un gobierno conjunto de responsabilidad, entre dos naturalezas
distintas; entre la razon neoliberal de Gutiérrez y la razon otra del movimiento indigena, lo
que denomino responsabilidad dual en el poder'®, Miguel Lluco lo plantea en estos

términos:

eurocentrismo y la filosofia de la liberacion en el debate intelectual contemporaneo. Argentina: Ediciones
del signo, 2001, p.91.

17 Bourdieu: Meditaciones pascalianas, p. 242.

118 pjenso la responsabilidad dual por analogia a lo que Zavaleta Mercado pensaba sobre el poder dual, a
través de uno de sus estudiosos de su obra, Luis Tapia: “En su obra se reflexiona la problematica de la clase
obrera boliviana que estando en una situacion de victoria politica y cerca del poder estatal acaba
recomponiéndose en su condicién de clase subordinada. Zavaleta pensaba que el hecho de que la discusion
sobre temas de poder y estado se haga mas frecuente y ocurra con mas intensidad en el seno de una clase es
un indice de que estid en la posibilidad de reorganizar la sociedad y el poder politico a su imagen y
semejanza, o de acuerdo a su proyecto de Estado que ha venido germinando en su historia. El poder politico
de la clase dominante acaba unificAndose en el estado. La clase obrera, en cambio, construye su unidad
basicamente a través del partido. Se analiza el momento de culminacion o expresion més fuerte de este
proceso de autonomizacion politica y centralidad obrera en la constitucion de la asamblea popular en 1971.
Pero Zavaleta considera que con la Asamblea Popular no llega a plantearse un poder dual, sino solamente
un germen. Es una organizacion auténoma del estado de clase, que pretende prefigurar y desarrollar a
partir de ella un nuevo estado, o al menos en parte, la que corresponde a la forma de gobierno de un nuevo
estado, y que no es un aparato institucional artificial sino que sale del fondo de la historia del movimiento
obrero boliviano. Es una fase en el desarrollo de la autonomia ideoldgico-politica y del proceso de
separacion del estado de 52”. La produccién de conocimiento local. Hiatoria y politica en la obra de René
Zavaleta. La Paz: Muela del diablo, 2002. Véase también: René Zavaleta Mercado: El poder dual.
Cochabamba: Los Amigos del Libro, 1998.
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O gobernamos conjuntamente 0 no gobernamos y dejamos en plena libertad al
coronel Gutiérrez y que le vaya bien (Hoy 07.12.02)

Nosotros creemos que nuestra presencia en el gobierno debe ser coherente con
la responsabilidad politica que asumimos cuando decidimos apoyar al coronel
Gutiérrez. Parece que Sociedad Patridtica no considera ese elemento vital o
importante: y si es asi, estamos por dejar en libertad al coronel Lucio
Gutiérrez para que él haga en su gobierno lo que considere pertinente (Lluco
Hoy 09.12.02).

Cuando Lluco afirma que la presencia indigena en el gobierno debe estar precedida
de la coherencia, en verdad esta afirmando una forma de ética del lenguaje y su pragmaética
existencial y coherente en la palabra. Es desde esa especie de ética de la coherencia que
implicé el apoyo del aliado y que Pachakutik establecia como ““elemento vital” ante las
disparidades de posicion en el gobierno.

El ex-coordinador de Pachakutik, por tanto, establecia una reapropiacion discursiva
de los sentidos del acuerdo firmado y asumia su significacion inmediata como impulsion
ética que le permitia establecer soberania en el sentido de su lugar, del sentido de su
colocacion en el gobierno. Desde esta perspectiva, Lluco no plantea solamente la seguridad
soberana de romper la alianza, la proyeccion de una autoconstitucion en condiciones de
sustantividad de la igualdad, antes de la posesion presidencial el 15.01.03, sino la basqueda
constitutiva de una relacion igualitaria en el gobierno. Es la proyeccion de la disolucion de
las jerarquias que, sin negar el caracter presidencial, Pachakutik asumia que sus espacios
no podian ser vulnerables a la imagen de un solo gobernante. Esta busqueda de
responsabilidad debia asumirse en el contexto de un ejercicio gubernamental en igualdad
de condiciones, en relaciones simétricas entre ‘iguales’. Este posicionamiento estratégico
sobre la responsabilidad dual en el poder, habia de suscitar unas relaciones complejas en la
propia organizacion del Estado y en la vision que implicaba la organizacién global de la
sociedad. Vision y programa debian confluir desde las dos logicas de la responsabilidad
dual en el poder, lo cual significaba un desarme propietario de los espacios, un

reconocimiento de la territorializacion de los espacios del campo politico que el
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movimiento indigena luchaba por reespacializar, y un horizonte de posibilidad de la
“interdependencia radical” de los espacios de *“adentro” y de “afuera”. La
responsabilidad dual, por tanto, al disefiar su posibilidad histérica en el horizonte de
““gobernar conjuntamente”, encontraba mas bien su imposibilidad realizativa en el
horizonte de gobernar del sefior presidente, porque el narcisismo de su mirada
acostumbraba a escuchar el énfasis individualista de sus palabras: ““él manda™ , “Yo soy
presidente de la repGblica” “se someten a mis reglas™**.

Habra que tomar en cuenta que el hecho de gobernar juntos, y sostener la base de
ese gobierno, el acuerdo firmado, no implicaba la subordinacion de uno al otro polo, ni la
formulacion de dos proyectos de Estado. La forma de pertenencia y diferenciacion del
deseo de ““gobernar conjuntamente™, planteaba su autonomia ideoldgica respecto al tipo de
Estado disefiado en el acuerdo, y sobre la base del acuerdo firmado. Gutiérrez, en cambio,
no sélo negaba el acuerdo, sino que formulaba un solo proyecto, en términos de la
continuidad de la misma version de Estado del cual el documento firmado habia resuelto
distanciarse.

La responsabilidad dual en el poder en el sentido de Pachakutik tiene otras
implicancias de sentido. El sentido de la libertad, desde la filosofia de la responsabilidad:

la falta de coacciobn y en sentido comdn reconoce en el vocablo
responsabilidad, la calidad de responsable que a una persona se atribuye
cuando sobre ella pesa la obligacion de responder de un acto o un hecho, fuese
este propio o ajeno...La libertad admite limitaciones y, por tanto, si ella es
condicion sine quanon para la admision de responsabilidad, ésta depende del
grado de libertad de que goza la persona a quien se acusa, por comision u
omision de un delito o falta. A la falta absoluta de libertad, corresponde la
absoluta inimputabilidad, por el contrario, a la libertad absoluta, corresponde
también, la absoluta responsabilidad. Si estas consideraciones son
inobjetables, desde el punto de vista de la filosofia de la responsabilidad, desde
el punto de vista estrictamente juridico, su aplicacion consecuente debe

resumirse en el principio de: a mayor autoridad, es decir mayor libertad de
accion, determinacion, iniciativa y ejecucién, mayor responsabilidad*?°.

1% Remito al contexto de las afirmaciones de Gutiérrez que se exponen en el anterior capitulo.
120 Marcelo Quiroga Santa Cruz: “Juicio a la dictadura”. En: Autodeterminacion. La Paz: Muela del diablo,
1998, 74.
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Desde esta definicion de la responsabilidad y la libertad subyacente, es posible
determinar el grado mismo de dicha responsabilidad, pues el posicionamiento de
Pachakutik sobre la necesidad de gobernar conjuntamente, se resolveria por el principio de
libertad por el que luchaba. La espacialidad del campo politico gubernativo pretendia ser
incorporada en un sentido de des-poseimiento de la censura del silencio. Es decir, la
capacidad de hablar por si mismos en los espacios asignados, lo cual significaba
fundamentalmente decidir con libertad. Pese a que Lluco habia afirmado en algln
momento que si eran corresponsables, las tomas de posicion contra la imposicion de
categorias racistas de la inteligencia, el monologismo de la palabra narcisa y la sustitucion
de la posicion de sujeto de Pachakutik, por parte del sefior presidente, sefialaban la
constitucion de la libertad como principio de autodeterminacion. Como dice el diputado

por Pachakutik, Ricardo Ulcuango:

Si nosotros hubiéramos participado en la toma de decisiones de las politicas
econdmicas y sociales, seriamos corresponsables, pero ello no ha ocurrido
(Hoy 14.04.03).

Se percibe en las palabras de Ulcuango el principio de la corresponsabilidad ligada
a la toma de decisiones, por lo que se infiere su potencial de libertad. El sentido de
libertad-decision para Gutiérrez era una ausencia, a no ser en su irradiacion discursiva
hacia los medios de comunicacién, pero despojado de toda posibilidad efectual en los
espacios del gobierno. Contrariamente, para Pachakutik, la libertad y la decision como
principio elemental de la des-marginalizacion del gobierno le llevaria a crear una inversion
del excedente de mando jerarquico que Gutiérrez ejercia como sefior presidente, y un
horizonte de posibilidad realizativa del compromiso firmado.

Después de todo el posicionamiento de Pachakutik implica una reflexion acerca de
la cuestion de la construccion politica en torno a la relacion entre formas autoritarias y

movimientos sociales en su punto originario de los espacios y la corresponsabilidad dual.
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Asi, la posicion de Pachakutik en el gobierno, tenia que ver con las formas de enunciacion
democratica respecto a la enunciacion monolégica.

Todo esto, finalmente, lleva a pensar en los posicionamientos estratégicos de
Pachakutik, en la l6gica de lo que ellos mismos se habian planteado, es decir la experiencia
en el gobierno como un proceso de aprendizaje. Esa experiencia, precedida del sentido de
la irreducibilidad critica formo parte de las relaciones de fuerza. Las miradas penalizadoras
no faltaron, mas conformaron una red estratégica, por ejemplo en la prensa, para
espacializar el lugar o los lugares que supuestamente le correspondia al movimiento
indigena. La oposicion al secreto como posicion estratégica de Pachakutik en el campo
politico, fue una lucha localizada en la totalidad de silencio del campo gubernativo. La
diferencia irreductible en devenir de un irreductible opuesto a Gutiérrez, fue una forma de
contrapoder?* que en situacién de su responsabilidad dual-entre la mirada al habitus y el
mandato indigena- fue parte de la formacion de la palabra critica que trastoca el campo
politico'®. Esto lleva a pensar en las formas de construccién del horizonte de la
autodeterminacion del movimiento indigena sobre los esquemas practicos de la

espacialidad estatal.

2l«Cada lucha se desarrolla alrededor de un lar particular de poder...Y designar los lares los nucleos,
denunciarlos, hablar de ellos publicamente, es una lucha, no es porque nadie tuviera aun conciencia de ello,
sino porque tomar la palabra sobre este tema, forzar la red de la informacion institucional, nombrar, decir
quién ha hecho qué, designar el blanco, es una primera inversion del poder, es un primer paso para otras
luchas contra el poder....El discurso de la lucha no se opone al inconsciente: se opone al secreto”. Michel
Foucault: Un diédlogo sobre el poder. Madrid: Alianza editorial, 1995, p. 15-16.

122 Tal como predecia licidamente un subtexto de (Quipus p. 333): ““En menos de una década, el movimiento
indigena no sélo que golpea las puertas del palacio de Gobierno, sino que influird en el pais desde su
interior”. Claro que esa lucidez carecio de una continuidad tedrica en el pensamiento de una parte de los
intelectuales. Tal como se presentd en la primera parte, la influencia de Pachakutik desde el interior del
gobierno, mas bien se re-posicionaron en la clasica estructura dicotémica del “adentro” y el “afuera”. La
influencia desde el “interior” rompe todos los esquemas de gobernabilidad pactada que se dieron en el
campo politico del Ecuador.
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Capitulo 5
La espacialidad del campo politico como totalidad de violencia:
El espejo militar del narciso en Gonzalo Sanchez de Lozada, el Sefior Presidente

Estas nuevas formas de silenciamiento y exclusion de la
mayoria extraen su fuerza hegemonica de un pasado mas
remoto y de antiguas estructuras normativas y de habitus
gue se hunden en las formas coloniales de la dominacion.
Silvia Rivera

Puede ser que el rifion sea la sintesis de lo que el cuerpo es pero no se hace un
cuerpo con un rifidn. Aspira a reproducir en una suma lo que sintetiza y a veces se percibe
asi cuando se explica su funcion. El ejército —al igual que el rifion-, se ha dicho que es

d'®. Entre los

como la sintesis del Estado y el Estado la sintesis de la socieda
administradores del Estado y el ejército hay un irreductible compromiso de cuerpo. Y en la
historia boliviana casi siempre las élites gobernantes y los militares han compartido la
misma responsabilidad de sangre, e incluso han cruzado las alianzas y los pactos sobre rios
de sangre y cuerpos masacrados™“.

De esa sangre masacrada por el ejército y la élite sefiorial encarnada en Gonzalo
Sanchez de Lozada (GSL) trata este capitulo. De la palabra narcisa de GSL y su ortodoxia
neoliberal. De la fuerza soldadesca encubierta en la razén democratica de GSL, de los
imperativos de la violencia institucional —el parlamento- y la violencia armada en
situaciones aparentes de democracia. De aca el siguiente objetivo: exponer la cadena
verbal del narcisismo neoliberal de GSL, el monologismo de su razén politica y la

ortodoxia espacial del “adentro” y el “afuera” del campo politico. La proposicién

primordial de este capitulo, en consecuencia, afirma que GSL concibe el campo politico

123 René Zavaleta Mercado: “Las masas en noviembre”. Bolivia, hoy. México: siglo XXI, 1980

124 Esa es la diferencia con los militares en el Ecuador. La historia de las masacres y muertos no es la misma
que en Bolivia, al punto que a las dictaduras en el Ecuador, como dice Catherine Walsh, se las denomina
“dictablanda”. Existe una tradicion de articulacion a través de programas sociales de los militares con las
comunidades indigenas. En Bolivia ocurre todo lo contrario, al margen de acciones sociales en determinadas
comunidades. El ejército es la cara armada de las élites sefioriales y ventrilocuos de los intereses
transnacionales, especialmente en estos 18 afios de neoliberalismo. Llama la atencion, por ejemplo, que en
las posiciones geopoliticas respecto a la venta del gas por Chile el ejército calle y mas bien masacre. Véase:
La erupcion politica ecuatoriana: levantamientos, golpes, rebeliones y democracia. Publicado en Caros
amigos (Brasil, abril 2000).
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estatal como una totalidad de violencia en donde el narcisismo de su palabra
neoliberal canceld toda posibilidad de democratizacion del poder en relacion a los
movimientos sociales indigenas. La secuencia argumentativa tiene el siguiente orden: el
narcisismo y racismo de la inteligencia neoliberal, el poder del olor, la nostalgia de la

dialéctica del campo politico, y los eslabones verbales de la guerra

5.1. Narcisismo vy racismo de la inteligencia neoliberal

El primer gesto de la modernidad: ¢narciso frente al espejo? En el tercer capitulo —
respecto a Gutiérrez- se habia dicho que no existe el sentido de la distancia entre el
instrumento (espejo) y el ser (ahora GSL). Esa ausencia de distancia lleva a pensar sobre el
objeto instrumental en que se ad-mira el ego neoliberal y sobre los efectos de la
otrificacion y esclerosis representacional sobre los movimientos sociales.

De la misma manera, la élite sefiorial en Bolivia no rompe la dependencia con la
extension del espejo. El proyecto de expansién de la imagen de uno mismo sobre los
demés, asume el monopolio de una sola imagen, la univoca proyeccion que fue el proyecto
de la modernidad colonial. Se encarna una actitud de Estado sefiorial, como conceptualizd
Zavaleta Mercado, en la in-comprension hacia afuera -los otros espejos- y se celebra la
mirada hacia él mismo, su adentro, el reflejo del espejo. Otra pretension estatal de ser la
imagen interiorizada de un orden del mundo, de enraizar al sujeto indigena a una
inteligencia sujetada.

Esa mirada colonial y narcisa que se revela en el racismo de la inteligencia, tiene un
punto de partida en la continuidad de la mirada de la modernidad, no en su discontinuidad.
Es la perspectiva de la mirada de Col6n mirando a los indios mientras se acercaba a la

125

costa™”, y que en los regimenes dpticos de los gobernantes neoliberales en Bolivia, dicha

mirada se reproducia en una forma de violencia invisible, en una eufemizacion basada en

125 Walter Mignolo: Historias locales/disefios globales. Colonialidad, conocimientos subalternos y
pensamiento fronterizo, p. 32.
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reconocimientos aparentes de la diferencia. Asi comenzaba el gobierno de GSL y su aliado
Jaime Paz Zamora:

Nuestra diplomacia debe tener identidad nacional...Berta Acarapi, una mujer
aimara de El Alto, para ser embajadora en Paris y ante la UNESCO...Lo que
hemos sabido es que en Francia estan felices de que vaya Berta, lo cual va a
ser muy bueno para Bolivia porque va a ser una vedette en el cuerpo
diplomatico de Paris”. (La Razon 07.09.03).

Jaime Paz Zamora no podia imaginar la traicion del inconsciente porque afirmaba
la constitucion de una identidad nacional excluyente en su diplomacia, siendo él y su
partido parte del sistema politico de partidos y ex-presidente de la Republica (1989-93).
Hay una localizacion estratégica en su lectura histérica de la identidad nacional en politica
exterior, que le impulsa a provocar una critica a ese sistema de exclusion, algo asi como
una sustitucion invertida del sujeto colonizador.

Esta negacion de la identidad nacional y la exclusion indigena de la politica
internacional si bien configuran la razén constitutiva de su bondad politica, es también, al
mismo tiempo, la expresion de una mirada. La mirada colonial que se regocija, junto a los
franceses, de exponer una indigena ornamental. De acé la idea de “vedette””, como asombro
de la mirada e imagen explicativa que se superpone a la subjetividad de Berta Acarapi y a
su calidad de sujeto en equidad de relaciones étnicas y de género. Es comprensible que
Jaime Paz se rejocijara junto a los franceses, y traduzca en su perspectiva tanto la ajenitud
simbdlica de procedencia como la reproduccion colonizante de la mirada. Es la misma
experiencia que tuvieron los europeos con los habitantes de ‘Nuevo Mundo’, cuando los
indigenas fueron llevados a Europa y expuestos publicamente “la gente quedaba
asombrada sobre todo por los ornamentos de plumas que llevaban los indios, la

coloracién de su piel y las pinturas que le aplicaban™*%.

126 Bitterli: Formas de la alteridad. Construccién y difusién de la imagen del indio americano en Europa
durante el primer siglo de la conquista de América, p. 139-140.
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Es evidente que detrés de esa intencion de muestrario y folclorizacion diplomatica
del sujeto indigena, se revelaba la estructura de poder que subyace a la relaciéon y principio
de jerarquia con Jaime Paz. Es, obviamente, Paz Zamora quien otorga espacios a los
indigenas, reconociendo la apertura de los partidos neoliberales a la diversidad, pero al
mismo tiempo ocultando la figura paternal del politico que cede espacios subalternos y
reproduce la estructura simbolica de la aymara Bertha Acarapi, en una forma de estructura
parcial integrada a la legitimacién de la autoridad neoliberal. Una especie de flor exotica
de la tradicién en un valle de flores de la modernidad neoliberal. Esto tiene analogia con la
alianza entre GSL vy el indigena Victor Hugo Cérdenas que demostrd, como dice Javier
Sanjinés, que “la participacion de un indio en una administracion gubernamental
totalmente mestizo-criolla, fue ejemplo de que una flor no hace jardin*?".

La metafora de Sanjinés sobre la flor y el jardin (el indigena y la espacialidad del
poder), traen a la memoria la memorable frase de Dolores Cacuango -““somos como la paja
de paramo que se arranca y vuelve a crecer, y de paja de pdramo sembraremos este

mundoanS

(los indigenas en la totalidad reespacializada del poder)-, cuando sugeria que el
verdadero poder de la diversidad y la hegemonia del pensamiento indigena se daria por una
siembra extensiva a los espacios del mundo, es decir la reespacialidad del Estado, gobierno
0 campo politico, de lo cual se infiere que la hegemonia y legitimidad politica del poder no
se reduce a los espacios parciales que otorga la dominacion.

No es de extrafiar en Jaime Paz que en esa mirada de Colon le subyace la estructura
oculta de legitimacion de las jerarquias, y tenga estrecha relacion por la forma de mirar y

jerarquizar las relaciones, en la misma légica del paradigma mental de la dominacion

encarnada en GSL.

127 Javier Sanjinés: ““Tiempo is panico”: Reflexiones en torno al discurso del poder”. Pulso 23/29.08.03.

128 Véase, Armando Muyulema: “De la cuestion indigena a lo indigena como cuestionamiento. Hacia una
critica del latinoamericanismo, e indigenisnmo y el mestizo”. Convergencia de tiempos: estudios
subalternos/contextos latinoamericanos estado, cultura, subalternidad. Ed. Eliana Rodriguez Amsterdam,
Atlanta. 2001.
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Ese paradigma mental tiene que ver con el narcisismo del conocimiento, y la
centralidad epistémica que se le otorga a un tipo de conocimiento, en este caso la ciencia y
la economia. Como politica dominante, tanto Jaime Paz, Hugo Béanzer, Jorge Quiroga y
GSL se constituyeron en gestores del neoliberalismo y alumnos aplicados de EE.UU. y los
organismos internacionales'?. Para ello, enraizaron el fundamentalismo de la economia de
mercado y encarnaron -sobre cuerpos masacrados y muertos- su razon teorica e historica.
GSL es la version fundante y al mismo tiempo decadente de la politica neoliberal en
Bolivia. De ese narcisismo y racismo de la inteligencia en donde se sustenta el paradigma
mental del neoliberalismo en relacion al valor epistémico de los sujetos indigenas, dan
cuenta los siguientes textos:

Lo que pasa es que el mayor problema que enfrenta Bolivia es la corrupcion y
la crisis econdmica, y en eso no hay nada de nostalgia, son problemas
concretos.

El pueblo quiere que la economia se maneje bien, quiere que no se hagan olas.
Y t0 sabes que hay gente loca que quiere hacer grandes cambios, pero nunca
dicen los cambios...No sefior, aqui tienes que mostrar un plan que dé
resultados.

Entonces si ahorita quieres un seductor, ahi tienes el Jaime Paz o el Costa
Obregdn, que ofrecen soluciones magicas, tipo yatiri. (Pulso 1/7.02.02).

La mirada de GSL sobre los problemas en Bolivia asume la doble figura de los
efectos perversos del neoliberalismo de los Gltimos 17 afios: un problema tecnocréatico y
moral. En esta doble via se encuentra el imaginario moderno que asume la linealidad del
tiempo a una sucesion administrativa del Estado. En esta linealidad moderna, se esconde su
racionalidad objetivante cuando menciona la nostalgia como la sensacion abstracta que se
opone a lo material, la idea a la materia, lo lleno a lo vacio, lo concreto a la nostalgia. Un
estado de dualidad encontrada que se resuelve por la sucesion y duracion de un continuo de
la materialidad econdémica y moral. Su efecto racionalizador se definira como una voluntad

de verdad sobre las distorsiones patologicas de la ““gente loca” y los inventores de

12% Todos los ex-gobernantes mencionados pactaron entre sf al margen de profundad diferencias ideoldgicas,
los 18 afios de neoliberalismo en Bolivia.
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irrealidades, definidos como *“‘seductores”. Se opone una mirada positivista de la
objetivacion de un plan racional, otro materialismo palpable, que dé cuenta de la
evanescencia de la solucién magica que tendrian los seductores, a quienes comparara con
los “yatiris™.

La otrificacion de los ““yatiris” revela que hay un universo fracturado desde la
comprension de la logica racionalista que separa el imaginario moderno del imaginario
ancestral, la negacion de la funcion de estabilizacion que cumplen los “yatiris™ en la vida
y la espiritualidad de las familias, de “los conocimientos y la sabiduria comunitaria muy
relacionado con el territorio, la produccién, las deidades, y la vida de los ayllus**. La
explicacion ortodoxa de que la solucion tecnocratica y moral vendra por una negacion de
lo que es aparentemente etéreo, mas la concepcion de los “yatiris™ ajenos a la economia, la
economia escindida de la magia ancestral, este pensamiento sélo podia llevar a un
exacerbado racionalismo que explica la ajenitud de la mirada sobre el Otro, porque se
pensaba que el proyecto de sociedad se soluciona “jcon plata, simplemente con

11 45 con el narcisismo neoliberal de GSL:

plata!...
El problema econémico en Bolivia es como un avion que esta cayendo en
picada...y necesitas un piloto para revertir la caida.
Yo quiero decirles que yo capto porque soy sumamente cientifico, no pretendo
ser un hombre de piel. Yo voy y hago estudios y encuestas y trato de hablar con
la gente (Pulso 1/7.02.02).

La mirada de las élites sefioriales sobre los sujetos y las culturas indigenas, siempre
fueron de ajenitud y extrafieza. Ese Otro “‘yatiri”’, que para GSL se encuentra en la
exterioridad del continumm neoliberal de la economia, es un paradigma de pensamiento
que reflexiona las formaciones sociales a partir de un sustrato mental de la modernidad

colonial. Es decir, por un lado se afirma el orden temporal del desarrollo, la obsesion de

1% 5imén Yampara Huarachi. El ayllu y la territorialidad en los andes. El Alto: Qamanpacha, 2001, p. 141.
131 Otro ejemplo de la ortodoxia neoliberal son las declaraciones de Carlos Sanchez Berzain: “Creo que se
necesitan dos shocks: de credibilidad y de plata, de inversién y de gasto. ¢ Cémo se genera credibilidad?
iCon plata, simplemente con platal...” (Pulso 1/7. 09.02)
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querer ser modernos; por el otro, la subvaloracion colonial de la cultura indigena para ese
horizonte de felicidad moderna, su ajenitud cultural para el campo de la ciencia social: “Yo
tengo capacidad de analizar la realidad, entiendo que la economia es una ciencia
social...”” (Pulso 01/7.02.02).

Tanto Jaime Paz como GSL, pensaban desde un horizonte de cultura. Esto implica,
cuando empleo la palabra ajenitud, el no-pensar desde una comunidad de sentidos que
conllevan una dimensién ética, pertenencia afectiva, la estructura de valores y el sistema de
simbolos que se comparten. Al respecto, Raul Prada dice:

La cultura es el horizonte de la precomprension, pero también la objetivacion
de esa precomprension. La cultura es el principio siempre renovado del que
partimos; es el mundo de vida donde se internalizan las vivencias colectivas y
se objetivan en forma de creacion y de conocimiento. Este ambito comunicativo
que es la cultura se constituye a partir de un campo de recorridos y circuitos de
intercambios de sefiales, simbolos, signos, discursos y objetos compartidos.

Se puede decir que en este campo de significacion y creacion social el lenguaje
articula la diversidad de sentidos, viabiliza el intercambio simbdlico, conecta a
los sujetos hablantes en el horizonte del dialogo. Se puede decir entonces que
la cultura es el espacio de la comprensién del otro*.

Si la cultura es el espacio de comprension del otro, y un campo de significacion que
permite articular e intercambiar sentidos en relacion a otros sujetos en un horizonte de
diadlogo, se puede decir que existe una deuda heredada con los antepasados y préacticas
culturales de los sujetos indigenas, un dialogo con el horizonte de la cultura del otro. Y una
forma de realizacién o distanciacion en la expresion de pertenencia a esa atmodsfera
ancestral que niega GSL o la ornamentacion de lo nacional que celebra Jaime Paz'*.

En esas dos miradas estatales, porque hablan desde el Estado, se objetivan

los niveles de la precomprension del “yatiri”” y la relacion género y etnicidad, en el

132 Raul Prada: Ontologia de lo imaginario. Formacién y sentido de la praxis. La Paz: Punto Cero/Mithos,
1997, p.78.

133 Cabe subrayar dos designaciones indigenas mas por parte del MIR: Mateo Laura, prefecto por La Paz,
Esther Balboa, Vice-ministra de educacion. Estas tres designaciones se pueden interpretar también como una
légica de cooptacion ideologica de lo indigena y una reproduccion paternal del poder. Los politicos
tradicionales podran abrir espacios y crear las ilusiones Opticas de que la democracia es inclusiva y que los
partidos se abren a la pluralidad politica y cultural, pero cediendo espacios subalterno. EI comando mayor del
poder, sin embargo siempre estara controlado por las élites politicas y econémicas.
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horizonte de la cultura en cuanto sentido de no-pertenencia. No hay un ambito
comunicativo de intercambio reciproco de simbolos o de discursos compartidos en relacion
de comprension horizontal de la otredad, sino la negacion epistémica y afirmacion
folclérica en situaciones paternales de poder'®. Es decir, hablando siempre por el otro y
otorgandole espacios, valores y sentidos desde un locus de enunciacién del monopolio
representacional de lo simbdlico que condensa la escenificacion de la posicion objetiva
gue se ocupa en la estructura del poder.

Esas dos formas de representacion del otro -del “yatiri”” y de la mujer indigena-
traza el espacio desde donde se habla y se proyecta la mirada. El lugar desde donde se
constituye y se valora al otro. En vez de atravesarlo y unirse con él en otro horizonte de

pensamiento, “‘sin perder su propia identidad”’**®

, Se ejerce una facultad de objetivacion y
de proyeccién de causalidades, de un sustrato de valores que excluye si no reedita
beneficios econdmicos (GSL) o que incluye la diferencia en tanto constituye un campo

perceptivo de ilusion de la representacion y reproduccion de la dominacion (Jaime Paz).

5.2. El olor del poder

Después de la posesion de GSL, a los pocos meses, Evo Morales le habia de pedir
al sefior presidente que “vuelva los ojos a Bolivia™. Esta frase no tenia importancia sélo en
el sentido de pensar a Bolivia en relacion a la politica entreguista de los neoliberales de las
empresas estratégicas, una de las razones de la polarizacion social, sino porque articula una
memoria intelectual, una historia sedimentada de una larga cadena de saqueos y una forma
de pensar la forma primordial del Estado en relacion a la determinacion dependiente.
Mirar, es algo mas. Es no habitar la superficie de lo mirado, el espesor aparente de las

estructuras objetivas, sino habitar la profundidad de lo mirado.

13 | as situaciones paternales del poder, es una construccién ampliada del libro de Guillermo Mariaca: La
palabra autoritaria: el discurso literario del populismo. La Paz: B.O., 1990.
135 |_ienhard: Escarmenar, p.26.
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La élites sefioriales en Bolivia precisamente habian des-habitado el espesor social,
temporal y espacial de la Bolivia abigarrada. Y habian habitado la linealidad del complejo
colonial de que siendo europeos o americanos, Bolivia seria un pais moderno y
desarrollado. La ideologia de la felicidad hacia el futuro habia de encarnar todos los
proyectos liberales. GSL quizés es la mirada palpable de esos ojos trastocados por la razon
tecnocratica del neoliberalismo como corolario del deseo de la modernidad occidental.
Pero si bien esa mirada de determinacion dependiente encarnada en el Estado y las
‘politicas’ de Estado se expresaba como una totalidad histérica que impregnaba todos los
sentidos, durante el conflicto social y en los inicios de la masacre de octubre, el olor habia
de ser la fragancia que ratificara la sefiorial mirada:

Yo fui ministro de Asuntos Campesinos de Victor Paz Estensoro, ahi conoci a la
gente y me di cuenta por qué olian mal: ahi aprendi que no era porque sean

vagos, sino que no tenian agua para tomar, y mucho menos para bafarse (La
prensa 07.10.03).

El paternalismo de Justiniano otra vez vuelve a relucir desde la posicion que ocupa
en la estructura social en relacion a ““la gente” que huele mal. Su sensibilidad y conciencia
de la pobreza s6lo pudo ser posible en el espacio de un cargo estatal como ministro, por lo
que lleva a pensar la contraparte asumida antes de ser ministro: el pensar que eran “vagos”
y por eso ““olian mal’. El paternalismo de su sensibilidad contrae la idea de la pobreza y su
relacion con el olor, hablando desde otro olor y desde su condicién de no-vago, y desde
sus condiciones de salud e higiene. Como ministro de GSL y principal implicado en la
masacre de octubre de 2003, la pobreza es el problemay ello explica la coincidencia con la
razon tecnocratica neoliberal de GSL y su meta lineal de la modernidad. Me explico.
Justiniano, llegando al ministerio habia conocido la pobreza y la gente, lo cual se infiere
que el espacio del poder es un no-mal olor teniendo en cuenta ademas la naturaleza de

clase ‘blanca’ de los gobernantes de la élite sefiorial.
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El lugar estatal privilegiado desde donde se posiciona Justiniano como ministro de

Estado, lo ubica en la nobleza del Estado, la mano derecha del Estado, en términos de

Bourdieu. Por tanto, la solucion del mal olor articulada a la pobreza, reconfiguran el deseo

de la modernidad y sus politicas de higienizacion de los sujetos que complementan la

imposicion de categorias ‘limpias’ a la imagen de la nobleza del Estado, quien no tiene un

mal olor. Recordemos que la mugre es uno de los topicos de consolidacion de la
modernidad. Como dice Beatriz Gonzéles:

La suciedad -entendida como los humores y contacto de cuerpos...- representa

una de las metaforas que complementan el gran axioma de ““la barbarie”. La

asepsia y limpieza de las calles, lengua, cuerpo y habitos apareceran como una

de las panaceas del progreso y de la materializacion de una nacion
moderna™®.

La polarizacion entre el olor de la nobleza del Estado -el sefior ministro- frente al
mal olor de los campesinos, no s6lo revela la meta originaria de la élite sefiorial, la
modernidad de la nacién, sino la relacion espacializada entre el “adentro” y el ““afuera”
del Estado, es decir, la razon institucional encarnada en los agentes de la limpieza, el
“adentro”; y los otros, de ““afuera”, los agentes a ser limpiados. O lo que vendria a ser la
republica del buen olor frente a la republica del mal olor. Esto equivale, con Deleuze y
Guattari, a la “pretension del Estado de ser la imagen interiorizada de un orden del

mundo, y de enraizar al hombre™**’

, €n este caso, de enraizarlo a la asepsia estatal, al olor
del poder.

Las palabras del ex-ministro de la presidencia de GSL, Guillermo Justiniano, en el
contexto de la masacre de octubre, revelan la continuidad y el apoltronamiento espacial-

estatal, también en relacion al olor. Es el olor del poder.

5.3. La nostalgia de la dialéctica del campo politico

136 Beatriz Gonzéles: Estudios, p. 38.
137 Citado por Ana Rebeca Prada: Viaje y nomadismo. Las novelas de Jests Urzagasti. La Paz: IEB, 2003.
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La situacion de poder desde donde se habla y en analogia profunda que
corresponde a la voz del Estado, la mirada del Estado, la politica del Estado, en situaciones
de crisis y conflicto social entran en escena visible las relaciones de poder con la sociedad.
Zavaleta Mercado habia definido la crisis como un acto de revelacion de la sociedad, un
momento constitutivo que permite a la sociedad visibilizar sus contradicciones profundas.
Y sobre la guerra teorizaba su potencial interpretativo de las preguntas que genera. Toda

guerra, dice René Zavaleta, obliga a hacerse preguntas**®

. Y estas preguntas si bien podrian
sugerir ver el mundo como problema y no como conjunto de verdades reveladas, también
podrian implicar ver las preguntas de los hechos y no las respuestas frente a los hechos.
Por ejemplo, las preguntas que generaron las rebeliones de la guerra del agua en abril, los
bloqueos del Mallku en septiembre del 2000, los hechos sangrientos de febrero de 2003,
asi como la sospecha que se articula en su mismidad conflictiva y matriz historizada de
rebelion.

GSL leia desde el fundamentalismo neoliberal y, por tanto, pretendio dar respuestas
a los hechos. Pero, como diria Zavaleta, ni él ni los partidos neoliberales conformaron una
comunidad interpretativa de las preguntas de la crisis y la guerra sostenida en los ltimos
afios contra el Estado, la democracia neoliberal, el modelo econémico y la dependencia
historico estructural a los designios del imperio norteamericano. Los gestos fueron gestos
de una permanente reproduccién de un paradigma mental de la dominacién que es incapaz
de escuchar al otro.

Esos gestos se objetivan en el parlamento, bajo el discurso de la gobernabilidad.
Gobernabilidad que pretende estabilizar el funcionamiento homogéneo del campo politico

estatal, es decir, el sistema de partidos, las instituciones estatales y los programas sociales

y econdmicos desde la centralidad de los poderes ejecutivo, legislativo y judicial. Desde

138 \/éase: 50 afios de historia. Cochabamba/La Paz: Los amigos del libro, 1992.
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esta perspectiva, parecia que en Bolivia nada hubiera ocurrido en los Gltimos tres afios. De
aca la nostalgia en la mayoria parlamentaria (MNR,MIR,ADN,UCS), por un recurso legal
que encubre el acuerdo clientelar y patrimonial de los pactos y alianzas de los partidos
neoliberales que gobernaron los ultimos 17 afios. Como dice Guillermo Justiniano, el ex
ministro de la presidencia de GSL.:

Este primer afio de administracion ha sido muy dificil, mas adn por la falta de
un mandato claro del pueblo en las urnas a favor de una fuerza politica y la
consiguiente dispersion del voto, que dio lugar a gue los pesos especificos de
cada partido sean mas o menos equivalentes entre si. El resultado electoral,
por tanto, sin un partido que tenga una hegemonia mayor dificulté la
conduccion del Gobierno, la armonizacion de criterios al interior de la propia
coalicion y la relacién de fuerzas de oposicién, mas beligerantes gue nunca.

..que el “nosotros” colectivo prevalezca sobre el *yo” individual.
Corresponde ahora iniciar un proceso para recuperar la confianza.
Propugnamos que se imponga una visién integral del pais sobre cualquier otra
excluyente. Es decir, necesitamos la unidad de los bolivianos, como
instrumento para despegar hacia un futuro mas promisorio, mas participativo,
sin corrupcién y con desarrolllo econémico y humano (La razén 06.08.03).

Aca un principio de espacialidad que se visibiliza en las relaciones entre el Estado y
la sociedad. El sustento de la gobernabilidad por la mayoria parlamentaria tiene cierta
nostalgia del ex-Ministro de la Presidencia, Guillermo Justiniano. Nostalgia por cuanto esa
forma de gobernabilidad, la democracia de pactos entre partidos del sistema, habia sido la
l6gica de la democracia neoliberal**. Es decir, la imposicion de lo que se vino a llamar el
rodillo parlamentario, se puede traducir como una forma estatal-monolégica de todos los
gobiernos neoliberales. La espacialidad de la gobernabilidad, sin embargo, se reducia a una
legitimidad institucional que Justiniano defendia desde su fundamentalismo neoliberal.
Este fundamentalismo hacia que la mirada sobre los ““pesos” de cada partido en el

parlamento sean asumidos como una imposibilidad estatal, un obstaculo para gobernar. “El

%% Como dice Ricardo Paz: “La coalicion es el reflejo del desgaste estructural de lo que se denomina la
democracia pactada en Bolivia. El agotamiento de esta cosa que funciond cerca de 20 afios que esta
completamente agotada y que clama a gritos nuevas formas de hacer politica, de operar la politica y ya no
es a través de pactos, de coaliciones, que son vistas por la ciudadania como componendas, cuoteo,
corrupcion, independientemente de sus bondades intrinsecas que puedan tener en relacion a la
gobernabilidad™. (La Razdn 25.07.03).
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mandato claro del pueblo™, tenia una inversion sobre lo que habian sido los 18 afios de
neoliberalismo, y Justiniano se detenia en su funcidn disruptiva de la continuidad
neoliberal en su temporalidad capitalista que detenia ““el futuro mas promisorio™.
Justiniano no habia de asumir que la composicion del parlamento precisamente
revelaba otro tipo de mandato, digamos, una re-significacion de las taxonomias

legisladoras de la gobernabilidad™*.

No voy a asumir la posibilidad intercultural como
mandato popular en un contexto en donde las relaciones de fuerza y el principio de la
guerra fueron y son los motores secretos de la gobernabilidad, sino de instalar el concepto
del didlogo en sentido dialégico contra la version sefiorial monolégica de los partidos
neoliberales.

La version monologica del Estado boliviano no sélo tenia la temporalidad larga
como un sustrato profundo de las relaciones coloniales de dominacion, sino que habia
hecho de esa practica un principio de guerra contra los movimientos sociales.

La voz monoldgica del Estado en los intramuros espaciales del parlamento, en
GSL, Justiniano y los partidos neoliberales MIR, ADN, UCS, NFR y MBL fue una forma
de habla entre iguales, no sélo -como anotaba Sanjinés- una hegemonia mestizo/criolla,
sino por la forma espacial de ver el mundo. El testimonio de Justiniano no puede reconocer
otros espacios que no sea el parlamento y su mecanismo de gobierno por el rodillo
parlamentario. Es una mirada de avestruz que aunque levante la cabeza tiene la mirada
mutilada ante la irrupcion espacial de la multitud. En consecuencia, se podria decir que
existe un apoltronamiento de posicion en la estructura del campo politico, que impide la
visibilidad espacial y temporal de los movimientos indigenas. Igual que GSL, no existe una

transformacion radical de su posicion presidencialista que se sustenta en la jerarquia

ortodoxa de las relaciones. Las intenciones secretas del GSL que se ocultaban en el

149 \/éase: Pierre Bourdieu: EI Campo Politico. La Paz; Plural, 2001.
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llamado a la “unidad”'*! reflejan ese narcisismo estructural del campo politico que en
homologia a la estructura del espacio social se polarizaban las dos Bolivias. La mirada de
Justiniano, por tanto, no habia de advertir ese principio de percepcion, es decir la
espacialidad que impulsaba a los partidos MAS y MIP, lo cual implicaba -como se dijo-
desestructurar la taxonomia legislativa de la gobernabilidad.

Es evidente que se articulaba un juego de imposicion de los prejuicios del horizonte
cultural de GSL, Justiniano y los partidos neoliberales, al sustentar las decisiones de la
gobernabilidad desde ““una sola razén” como diria Lienhard, desde la razon monotdpica
del lugar, el campo politico de la gobernabilidad, a decir de Walter Mignolo. Se trata de la
imposicion final de un horizonte que, con Gadamer, debia méas bien orientarse a una fusion

de horizontes'*?

, ho su imposibilidad dialogica, como devenir de imposibilidad de la
mayoria de votos.

Si, para Martin Lienhard, establecer la capacidad polifonica de las voces, implicaba
que “cada voz asume la logica de su propio discurso, entonces la razén neoliberal de los

partidos tradicionales no “‘tiene raz6n” en un sentido absoluto, sino que cada una tiene

“cierta razon”'*. Pero los partidos neoliberales ejercian su razén. Como dicen Felipe

141 Este llamado a la unidad fue la retérica permanente de su corta gestién. La unidad de la nacién, la unidad
de los bolivianos. Y los militares, como se verd mas adelante, los guardianes de esa unidad, contra los
ruptores de esa unidad, se entiende.

142 «| 3 lente de la subjetividad es un espejo deformante. La autorreflexion del individuo no es mas que una
chispa en la corriente cerrada de la vida historica. Por eso los prejuicios de un individuo son, mucho mas
que sus juicios, la realidad historica de su ser. Poner en suspenso por completo los propios prejuicios. Esta
es la condicion hermenéutica suprema...”. George Gadamer: Verdad y método, Salamanca: Sigueme, 1975. p.
77. Citado en Walter Navia: “‘Los otros en Filosofia™. Revista Escarmenar. No. 1995. p. 14. En este mismo
texto, Navia amplia lo siguiente: “De esta manera, la comprension hermenéutica del otro alejado
culturalmente requiere la autorreflexion del Mismo de que estd partiendo del horizonte de sus propios
prejuicios, con la finalidad de que el otro hable. Si se logra esto, se habré realizado la fusién de horizontes,
la del propio y la del ajeno. ...para Gadamer, la conciencia de los prejuicios es fundamental en su teoria
gnoseoldgica, pues es justamente esta conciencia la Gnica que puede garantizar la objetividad del
conocimiento. Si el existente humano accediera al conocimiento del objeto historico prejuzgando que carece
de prejuicios, que asume una limpieza objetiva semejante a la tabula rasa, incurriria en un error de
apreciacién, porque como se vio anteriormente, nadie puede vivir en la ilusién de que esta libre de
prejuicios”.

43 |_jenhard: Revista Escarmenar, p, 25.



121

Quispe el “Mallku” y Evo Morales, en dos momentos importantes a pocos meses del

gobierno de GSL'**:

Supongamos que presentamos un proyecto de ley o una minuta de
comunicacion o una interpelacion. De este tipo de acciones parlamentarias, la
oposicidn nunca va a salir con la victoria, porque siempre el oficialismo se va
aliar con sus seguidores. Asi las acciones van al vacio. ¢Para qué vas a
presentar, entonces? Esas cosas a uno le molestan, /no? Te desmoralizan. De
ahi uno se pregunta, habiendo masas, ¢ para qué voy a estar aqui adentro? Esta
no es nuestra cancha, la nuestra es hacer movilizacion, blogueos donde
participan miles de comunarios (Pulso 20/26.09.02).

Le pedimos dialogar al gobierno para que soluciones los conflictos y no nos ha
escuchado. Ese plazo se debe a que no hemos sido escuchados, y por eso es que
hemos dado hasta el domingo al gobierno. Si no escucha, el lunes habra
marchas, movilizaciones, bloqueo de caminos (La Razén 05.10.03).

Es evidente que las relaciones de fuerza instauradas en el espacio del parlamento
implicaba que los movimientos indigenas asuman su propia razon, y no que la primera y
ultima razén de la mayoria neoliberal sea la Unica. Ello implicaba escuchar al otro e
instalar un juego de escucha de las razones y asumir o consensuar las decisiones y no
quedarse en la materialidad del sonido de las razones, en la superficie del habla mitica y
profunda®. Pero lo que dice el “Mallku” revela la l6gica que nunca pudieron comprender
los neoliberales. La relacion del MIP, partido del “Mallku”, con los comunarios sujetos
politicos de “afuera”, la relacion entre el partido y los movimientos sociales. ;Se podia
mirar y escuchar esa impronta de masa que dice el “Mallku”, la relacién metonimica de los
parlamentarios indigenas con sus comunidades, se podia ver y escuchar mas alla del

parlamento?

144 Estros discursos marcan dos momentos importantes. La constatacion de las mismas estructuras
estructurantes del campo politico parlamentario, y la tension entre el habitus y el campo; la actitud tensa entre
la oposicion y el Estado, simplemente para hablar y escuchar. Las voces de Morales y “el Mallku” se retoman
ampliamente en el siguiente capitulo.

145 “para nosotros no sera posible si no se rescata aquel son-ido y lo reconstituimos como sonido de modo
pleno. Para ello no hay otra via que la del reconocimiento de las hablas como el nivel de comunicacién en el
que el lenguaje se establece en toda su riqueza y posibilidades” A. Andrés Roig: Etica del poder y moralidad
de la protesta, p. 132.



122

Recordemos con Guha, que el aspecto constitutivo de un discurso es una cuestion
de existencia que lleva a distinguir la localizacién del subalterno™*. Desde esta idea ¢es
posible pensar que la estructura objetiva y los esquemas précticos del parlamento
deconstruyan su légica egocéntrica'®’, un descentramiento radical de la operacion militar e
imposicion ideologica del rodillo parlamentario neoliberal? ;Los gestos y acciones del
narciso neoliberal no reproducian méas bien la imposibilidad del dialogo por la ausencia del
reconocimiento del otro y de su diferencia radical?**

Retomo la idea de Mariaca respecto a la diferencia radical, para reflexionar
precisamente la radicalidad de la diferencia en una suerte de doble via. Es decir, como el
MAS y el MIP fueron violentados con la mayoria parlamentaria invisibilizando el
diferencial radical del campo politico. Dicho diferencial radical enfatiza la distancia
espacial de los dos polos, es decir que pese a encontrarse en un mismo espacio, en un
mismo lugar, en la espacialidad de la gobernabilidad, la distancia se radicaliza y da lugar
precisamente a una esclerosis representacional, a una mirada mutilada de lo que representa
la espacialidad del campo politico en el que se abigarran simbolicamente estructuras

temporales y espaciales. Espacialidades otras, temporalidades otras*®. No mas el

diferencial monotopico del narcisismo neoliberal, tal como ain persistia en la lectura de la

146 Citado por. “Ileana Rodriguez en “Hegemonia y representacion” Teorias sin disciplina,
latinoamericanismo, poscolonialidad y globalizacion en debate, p, 109.

147 Esto es una desocupacion de la posicién que uno ocupa, del lugar de enunciacion egoista, por ejemplo, del
que uno no suele apartarse. Des-localizar la posicion localizada por esquemas mentales, habitus, practicas
culturales y visones axioldgicas del mundo. Esta deslocalizacion del ego implica una forma de existir para los
otros, escuchar a los otros, estar con los otros, comprender a los otros y situarse en el horizonte de los otros,
sin perder la propia identidad. En este proceso existe la posibilidad de transformacion del ser. De aprendizaje
constante, una especie de rearme de nuestra existencia previo desarme de todo lo que ego-politicamente
somos o creemos que somos. Implica dejar la frialdad objetivista de ser sujeto positivista, para devenir en
sujeto de relacion comprometida con la hondura existencial de los otros.

148 ««|_a conquista militar e ideolégica de la evangelizacion son gestos narcisistas. Demuestran la impotencia
innata de un imperio militar, econdmico o religioso, de aceptar la existencia de algo ajeno a él. Pero sobre
todo demuestra la imposibilidad del didlogo, del reconocimiento del otro y su diferencia radical™. Guillermo
Mariaca: “Los refugios de la utopia. Apuntes sobre estudios culturales desde América Latina”. Revista
Escarmenar. No. 1, p. 8.

149 véase: Mignolo: Historias locales/Disefios globales, p. 19-60.
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historia y la memoria corta™®, en la ilusion del didlogo y la concertacion en la
institucionalidad parlamentaria™, en la in-comprension ingenua del antagonismo politico-
estructural del parlamento™?, en la praxis objetiva de las decisiones politicas™ y en la
doble moral de los aliados politicos neoliberales®”.

Ahora bien, habia dicho que la radicalidad de la diferencia implica una suerte de
doble via, poniendo como ejemplo la manera como la diferencia colonial era violentada
con la mayoria parlamentaria y como esa violencia enfatizaba la distancia espacial de los
dos polos. Desde la perspectiva de la mirada neoliberal y su percepcion narcisa, el
diferencial radical no se explica solo desde la polarizacién estructural. Habra que tener en
cuenta, con Pierre Bourdieu, que la percepcién del mundo es el producto de una doble
estructuracion™>.

Si esa doble estructuracién de la percepcion del mundo se da por homologia en el

campo politico, el diferencial radical se resuelve por una relacion que instituye dos

150 Tal como la hija de Victor Paz Estensoro, Moira Paz, miraba el parlamento, al invisibilizar la memoria
larga de las luchas anticoloniales y atribucién egocéntrica al MNR y a la memoria corta del 52. “La
presencia indigena en el parlamento es parte del proceso y de la madurez democratica, pero sobre todo es
parte de la revolucion del *52...Les llamamos (a los miembros de la oposicidn) a trabajar por Bolivia™. (La
Prensa 05.08.02).

151 Tal como Guillermo Justiniano vociferaba el consenso y el di4logo en base a un solo programa, al que
debian sujetarse el MAS y el MIP: “Priorizaremos el didlogo. Vamos a presentar programas concretos y
hallar consensos en términos ideolégicos, sabemos que hay distancia importantes (con la oposicion), pero
hay probabilidad de hallar acuerdos, por ejemplo todos quieren programas de empleo, tierras. Las
designaciones del Poder judicial también pasaran por el trabajo de consenso” (La Prensa 05.08.03).

52 Tal como el senador y tio de Jaime Paz Zamora, Oscar “Motete” Zamora, miraba las contradicciones, con
los mismos ojos de experiencias parlamentarias pasadas: “En la sesion del congreso hubo tension, pero eso
es natural cuando se elige al Presidente. Mafiana habra total tranquilidad, va a ver”. (La Prensa 05.08.03)
153 Tal como Gonzalo Sénchez de Lozada enfatizaba la imposicién de su plan y la atribucién de legitimidad
social a su eleccién: “No hay limite de tiempo. Vamos a tomar decisiones populares o impopulares, porque
se ha elegido a este gobierno para que haga, no para que deje de hacer (La Prensa 04.08.03)

134 Tal como NFR, a través del diputado Roberto Fernandez habia declarado en la oposicién, pero que al afio
de gobierno se aliaba con GSL y Jaime Paz: “NFR no puede apoyar a un vende patria”. (La Prensa
04.08.03).

155 «por el lado objetivo, esta socialmente estructurada porque las propiedades atribuidas a los agentes o a
las instituciones se presentan en combinaciones que tienen probabilidades muy desiguales: asi como los
animales con plumas tienen més posibilidades de tener alas que los animales con piel, de la misma manera
los poseedores de un dominio refinado de la lengua tienen mas posibilidades de ser vistos en el museo que
aquellos que estan desprovistos de él. Por el lado subjetivo, esta estructurada porque los esquemas de
percepcion y de apreciacion, especialmente los que estan inscritos en el lenguaje, expresan el estado de las
relaciones de poder simbdlico: pienso por ejemplo en las parejas de adjetivos: pesado/ligero,
brillante/apagado, etc., que estructuran el juicio de gusto en los dominios méas diversos. Esos dos
mecanismos compiten en producir un mundo comin, un mundo de sentido comun, o por lo menos, un
consenso minimo sobre el mundo social””. Bourdieu: Cosas Dichas, p. 136.
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realidades: el habitus y el campo que son dos modos de existencia de la historia, o de la
sociedad, “la historia hecha cosa, institucion objetivada, y la historia hecha cuerpo,

institucion incorporada”**®,

La gobernabilidad, como estructura simbdlica de la
legislacion taxonomica del campo politico tradicional, y en términos de la estructura
subjetiva de la mirada neoliberal y la estructura objetiva del espacio social estructurado en
el campo politico, lleva pensar en lo que se puede denominar una dialéctica mutilada®’,
tomando en cuenta el hiato ontoldgico de la doble existencia social.

Sospecho de la imposibilidad de una relacion dialéctica que sea estructurante y
homogénea, como pudo ser el campo politico en donde la mayoria neoliberal se amparaba
en la mayoria de forma “natural”. El voto mayoritario del rodillo ‘visto’ como legitimo en
la dialéctica de la doble existencia social. Y afirmo, mas bien, que la forma abigarrada del
parlamento, como superposicion real y simbdlica de temporalidades y espacialidades de
habitus'®®, mantiene las propiedades desplegadas de los agentes portadores de
temporalidades y espacialidades otras, un valor posicional distintivo narcisista. Es decir, la
mirada narcisista se estructura desde una representacion de espejo que espacializa las
fronteras de dicha representacion, y que dicha escision de la doble experiencia social —las
dicotomia espacial entre habitus abigarrado y campo politico neoliberal, se podria decir,

cancela toda posibilidad de una mirada contrapuntual, una dialéctica del diferencial radical

que implica no mirar desde el barco de Coldn, sino fronterizar en contrapunto la mirada

1% Bourdieu: Intelectuales, politica y poder, p. 9.

57 por dialéctica mutilada entiendo el sesgo que se hace a la otra parte constitutiva del parlamento. La
dialéctica completa entre estructura subjetiva y estructura objetiva s6lo se da entre neoliberales. Las
decisiones indigenas que debian estar en esa dialéctica, son mutiladas, puestas en recorte.

158 Habitus abigarrado.: esta nocién que planteo, combina la teoria de Bourdieu y la nocién de Zavaleta
Mercado. Habitus como el esquema generador de actitudes, gustos, percepciones y visiones axioldgicas
encarnadas en disposiciones permanentes en un campo politico relativamente homogéneo y cuya
homogeneidad y lucha legitima por el reconocimiento se planteaba en una estructura de clase, lo que se llamé
la clase politica, en Bolivia. Abigarrado, como superposicion de estructuras temporales, espaciales vy
simbdlicas que coexisten en un mismo espacio. La estructura abigarrada del parlamento desde agosto de
2002, rompe la homogeneidad de clase entre dominantes y dominados, e instaura superposicion de habitus
indigenas y sefioriales. No un solo habitus, el del campo politico estatalista. Hay un habitus abigarrado, con
diferentes estructuras objetivas y subjetivas, que el rodillo parlamentario interpreta 0 mira como si fuera el
mismo campo politico y activa su habitus sefiorial.
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que se acercaba a la costa. Des-localizar la mirada del barco, ponerla al otro lado;
fronterizar la estructura del campo y el habitus abigarrado.

La espacialidad dicotomizada del campo politico, el habitus abigarrado en hiato
estructural y ontolégico con la representacion narcisa del campo politico y sus agentes
portadores del habitus neoliberal, se ratifican en dos miradas confluyentes. La del aliado
politico™® desde el 06.08.03 y desde la mirada de 1GSL:

La gobernabilidad est4 garantizada y esperemos que vengan mejores dias para
Bolivia después de este 6 de agosto (Reyes Villa, La Razén 07.08.03).

Mi_meta es asegurar que se revitalice el sistema de partidos,...que hayan
elecciones transparentes, y no impuestas por un autoritarismo sindical de los
gobiernos locales

La percepcion de que la solucion para Bolivia era hacer caer al gobierno y
cambiar al sistema democratico ha pasado...pero espero gue poco a poco
acepte pasar el desafio de ser una oposicion dentro del sistema y no fuera de él.
...10s partidos se van a recuperar seran mas fuertes y esenciales. No se
permitird que el autoritarismo quite la virtud y descalifique el gran logro de la
democracia que cada hombre expresa en el voto libre y secreto. (GSL La
Razon 14.06.03)

A un afio de gestion de gobierno y con el apoltronamiento de GSL y el otro socio
de la coaliciéon, Manfred Reyes Villa en la espacialidad estatalista, la gobernabilidad, el
“adentro” del sistema de partidos, la democracia contra los gobiernos locales y el
““autoritarismo sindical’’, como califican a las practicas politicas locales y descentradas del
aparato central, dan cuenta de la dialéctica mutilada entre el campo politico neoliberal y el
habitus abigarrado. Asi, “los espacios formales de la politica (el gobierno y el parlamento)
parecen espacios privados de los educados y los privilegiados™'®, de los racionales y

disciplinados en las virtudes de la democracia. Esta I6gica espacial del pensamiento

159 Manfred Reyes Villa, de la Nueva fuerza Republicana, fue parte del gobierno de Hugo Béanzer Suarez.
También particip6 del gobierno de Gonzalo Sanchez de Lozada, desde el 6 de agosto de 2003 hasta la
masacre de octubre.

180 vserénica Schild: ¢“Nuevos sujetos de derechos? Los movimientos de mujeres y la construccién de la
ciudadania en las “nuevas democracias”. En: Politica cultural y cultura politica. Una nueva mirada sobre
los movimientos sociales latinoamericanos, p. 151.
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neoliberal en Bolivia proyecta la masacre de octubre. Sera la version espacial del motor
secreto de la gobernabilidad.

5.4. Los eslabones verbales de la querra

Decia Michel Foucault que la guerra es la cifra de la paz. Ella desgarra
permanentemente todo el cuerpo social: nos pone a cada uno en un campo o en el otro. De
aca que la palabra guerra sea axial en el anélisis de los siguientes discursos por cuanto esa
palabra es el sustrato permanente de la cadena verbal de los discursos militares y del sefior
presidente GSL. La ‘guerra’, por tanto, continta ‘““agitandose también en los mecanismos
de poder, o por lo menos constituye el motor secreto de las instituciones, las leyes y el
orden”*®,

La cadena de acontecimientos desde el 06.08.03 da cuenta precisamente de la
militarizacion de la politica boliviana en un orden institucional de una democracia ficticia
y la simultanea visibilizacion del “motor secreto” de la guerra. Esa militarizacion de la
democracia, sin embargo, tiene diversas formas de hacerse efectiva, previo proceso de
preparacion del terreno, de polarizacion y visualizacion de los potenciales enemigos, los
cuales son precisamente los “otros” de la democracia. Una de esas formas es la
construccién de formas de discursos que se encadenan a otros adyacentes o tienen
continuidad ascendente y/o paralela a discursos mas radicalmente penalizados y
militarizados. Todos los discursos, sin embargo, tienen una matriz de violencia. Ya sea
aludiendo a la guerra, inventando un sujeto de confrontacion o visibilizando las razones
que legitiman posteriormente la accion militar, en el discurso de GSL existe una creciente

militarizacion de las relaciones politicas, en el contexto de las acciones colectivas de los

movimientos sociales.

181 Michael Foucault: Genealogia del racismo. Argentina: Altamira, 1996.p.217.



127

Para mostrar la matriz de la violencia estatal del Estado sefiorial'®?, veamos dos
discursos de guerra contra los movimientos sociales. El discurso de guerra del ejército
boliviano, en palabras del almirante Jorge Zavala y posteriormente en discursos de GSL
Esto llevard a demostrar las analogias y fuerzas ilocutivas de las intenciones de los
discursos de la violencia estatal que iran ascendiendo coherentemente hasta la masacre de
octubre:

Como institucion fundamental de la Republica -las FF.AA.- representa al
“pueblo armado™...

Para las fuerzas armadas de la nacion estd muy claro que las amenazas
actuales estan en el frente interno: el narcotrafico, la subversion, la pobreza, y
la corrupcion con todas sus secuelas que derivan en el asesinato o la
delincuencia, el narcoterrorismo, la sedicion o el alzamiento, el contrabando o
la inseguridad ciudadana.

Con una clase politica poco creible por sus posturas demagogicas...las Fuerzas
Armadas son las fuerzas de la ley.

El frente interno es lo que debe preocuparnos, ya que en el entorno global se
ha generado una tendencia hacia la integracion y cooperacién, basada en la
cooperacion, en la necesidad de mantener la paz, la democracia y la libertad
de las naciones.

...evitar el surgimiento de_perturbadores que pretenden imponer voluntades
espureas bajo el pretexto de reivindicaciones sociales o econdmicas, quienes a
no dudarlo usaran la agresion, la amenaza o el terrorismo. No olvidemos que
siempre estard latente el peligro de lo aparentemente irracional o inesperado.
Por eso creemos que_para gozar de los beneficios de la democracia, libertad, la
paz y el desarrollo, se deben asumir los riesgos y responsabilidades de su
defensa'®.

No es de extrafiar que el discurso militar asuma la visualizacion del pais interno
como un frente de guerra, y la proyeccion contra ese enemigo no sea sino la voz de un
ventrilocuo del discurso del gobierno y de los EE.UU. La condescendencia de intereses
con las geopoliticas de dominacion a través de la clase politica a quien menciona solo
como “demagogica”, establece una mirada positiva de los procesos mundiales. Los

universales de la modernidad en el orden global (democracia, paz, desarrollo), son

82 Ac4 podemos articular la idea del poder sefiorial de Zavaleta al Estado sefiorial por cuanto el estado
boliviano ha sido gobernado por una casta encomendera que habria cambiado en la forma, de la colonial a la
republicana y luego a la neoliberal, pero no en el contenido mismo de la mentalidad colonial.

182 El general de Fuerzas Armadas de Bolivia, Almirante Jorge Zavala, emiti6 este discurso entre el 29.12. y
el 04.01.01. en el semanario Pulso.
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bondades planetarias que proyectan la construccion de una sociedad imaginaria, a la que
solo el jefe militar podia imaginar. Después de todo, los jerarcas militares siempre tienen
su mundo aparte.

La estigmatizacion de los sujetos de la accion colectiva son visibilizados como
perturbadores, imponentes de voluntades, manipuladores de las reivindicaciones sociales,
agresores y amenazantes, e irracionales. Una cadena de epitetos que no se diferencian de
los discursos de prensa, analizados en segundo capitulo revelan la fuerza del sentido de la
violencia armada contra el pueblo. Hay una impostacion al orden de la violencia armada y
una vision edulcorada de la modernidad. Es imposible ver en su discurso la conciencia de
una crisis estructural y polarizacion social sino mas bien una estabilidad posible que
implica “gozar”.

El discurso de la autoridad militar, si bien tiene como horizonte un horizonte corto -
el frente interno-, un espacio -la construccion de un campo enddgeno de guerra-, un
enemigo -los perturbadores-, un deber —defender la democracia-, todos estos elementos
centrales constituyen aquello que Inés Eyzaguirre denomina como:

un componente esencial de la relacion de violencia, como negacion de la
voluntad del otro que se resiste a ser vulnerado, que es negado como individuo
0 como persona mediante el uso de la fuerza material, lo que se permite
entender por extension los efectos de aquellas relaciones donde se niega o se
cercena en el otro la posibilidad de elegir o decidir, es decir, donde se niega su
derecho a existir como disidente o diferente. Este nicleo de las relaciones de

poder y violencia constituye a su vez el ndcleo del fascismo, cuando esa

negacion alcanza a los cuerpos portadores de las diferencias, y esta en el
164

origen del_genocidio™".

Es posible advertir la inevitable muerte o exterminio del perturbador que dice
Zavala en tanto se torna disidente o diferente frente al Estado. Ese nacleo del fascismo que
implica el origen de un genocidio, de una masacre o violencia de masa, también esta

previsto por Zavala cuando afirma a la manera de un sacrificio, tener que asumir riesgos y

164 Inés Eyzaguirre:”El poder en proceso: la violencia que no se ve”: El poder en proceso: la violencia que
no se ve. En: Emir Sader (ed.): Democracia sin exclusiones ni excluidos. Venezuela: Nueva sociedad, 1998,
p. 136-137.
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responsabilidades de la defensa de la democracia. Es un discurso que prevé la liberacion de
culpa o a atenuar la gravedad de los hechos responsabilizando a los individuos, es decir
prevé la responsabilidad institucional de las FF.AA. De acé el proceso que invisibiliza los
actos de los que ostentan el poder, “pues su impunidad (su-no delito y, por tanto, su no-
castigo) es el equivalente de su poder’”*®®. En suma, el discurso militar sobre el rol de las
fuerzas armadas en Bolivia, tiene un nicleo fascista y una potencial represion genocida.
¢Hasta qué punto la predisposicion genocida se articula a la dltima gestion de
Gonzalo Sanchez de Lozada?'®®
Existe una matriz de violencia, en el discurso de posesion presidencial de GSL; en
él es posible advertir la construccion del enemigo y la seméantica de guerra que articula en
sus mensajes y la logica del enemigo a reprimir que luego se visibilizara a nombre de la
unidad de la nacion:
Tenemos que_prepararnos, como lo hariamos si hubiera una invasién de una
potencia extranjera que quisiera dominar Bolivia.
Ha llegado la hora de unirnos ante este invasor...Aungue seamos pOCOS
bienvenidos a la guerra...una opcion es dividirnos, abandonar la linea de
guerra contra el enemigo que nos quiere invadir, quedar desguarnecidos...
...debemos unirnos y derrotar esta crisis, para después felices pelearnos si

quieren. Yo soy un peleador, yo también puedo pelear, pero ahora es necesario
derrotar unidos la crisis (La Razon 06.08.02).

Aparece la imagen calculadora de un conciliador, un gestor de la unidad nacional e
impulsor de la voluntad colectiva, con cierto tono mesianico. La cesacion de las
contradicciones econémicas y sociales, el olvido de las polarizaciones sociales y étnicas, la
proyeccion de cierta ‘pacto’ nacionalista contra ese descontrol del pensar contra la nacion,

tiene un anclaje de vision en la rearticulacion del sintagma nacién-unidad. Este sintagma

165 Eyzaguirre: El poder en proceso: la violencia que no se ve, p. 141.

166 ) a estructura de discurso del Almirante, si bien localiza al “otro” disidente como perturbador y lo
inscribe como carente de agenciamiento, sin historia, es decir, las reivindicaciones planteadas s6lo como
pretexto, hay una invisibilizacién de la violencia (que no se dice) al afirmar la necesidad de “asumir los
riesgos y responsabilidades de su defensa”.

Asimismo, el contexto del frente interno de guerra, y la otrificacion del “perturbador”, configuran un campo
semantico de la muerte que ya se habia identificado como genocidio. Pero estas palabras: muerte, genocidio,
violencia, no estan dichas. Se presuponen, se implican, se las entienden. “no se ven”.
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busca la cohesion y el encauzamiento de lo que fragmenta el deseo filos6fico de la
democracia liberal: progreso, desarrollo, futuro; y una toma de posicion colectiva contra un
enemigo que se reinventa desde la implementacion misma del neoliberalismo en Bolivia,
cuando en 1985 Victor Paz dijo tragicamente: “Bolivia se nos muere™*°’.

La realidad tragica que configura GSL plantea aquello que Pierre Bourdieu
denomina como la lucha “por el monopolio del principio legitimo de vision y de division

del mundo social”®

, que tiende no a enfrentar a los politicos con poderes desiguales o
antagonicos (como el caso del MAS y el MIP), sino a convencer a desde su posicion
politica, el principio legitimo de su vision. Esa estrategia del convencimiento tiene por lo
menos dos componentes esenciales: el factor real y el factor de las ilusiones 6pticas™®.

La responsabilidad del modelo econémico ha sido invisivilizada por la
visualizacién oéptica de la invasion extranjera. Las creencias movilizadoras tienen el
argumento de la unidad y la guerra. ¢Por qué se da una segunda opcion, el codigo militar
de la guerra?

Estratégicamente en el discurso de GSL se visualiza el enemigo a derrotar y
obviamente la posibilidad de enfrentar a aquellos que se opusieran a dicho invasor. Es

decir, mientras se construia el discurso de la UNIDAD nacional y el enemigo imaginario

que ya habia sido visualizado como la crisis econémica, se construia al mismo tiempo al

167 : ; . . ) . -
El ex-presidente GSL tuvo que invocar a la defensa nacional contra la crisis en la metafora de la invasion

extranjera, reproduciendo la vision tragica de Victor Paz Estenssoro, cuando Bolivia “se moria”. De “Bolivia
se nos muere™ (1985) a “luchar contra la crisis como si fuera la invasién de una potencia extranjera’ (6-08-
2002), han pasado 17 afios, y el tono desesperado de invocacion colectiva parece no haber variado, sino es
solo en la retorica de las palabras y no asi en el sentido. Es a partir de estas visiones tragicas, tanto de Victor
Paz Estensoro como de GSL que se abre y cierra una etapa neoliberal en Bolivia con la misma invocacion
desesperada. Parece que no hubieran transcurrido los afios, y las reformas importantes que vivio Bolivia
durante este periodo muestran una insuficiencia estructural.

168 «| as luchas politicas son luchas entre responsables politicos, pero en estas luchas los adversarios, que
estan compitiendo por el monopolio de la manipulacién legitima de los bienes politicos, tienen un monopolio
de la manipulacion legitima de los bienes politicos, tienen un objetivo comln que es el poder sobre el
estado...

Las luchas por el monopolio del principio legitimo de vision y de division del mundo social, enfrentan a
gente dotada de poderes desiguales”. Pierre Bourdieu: El campo politico, p. 19.

18% Entiendo por factores reales las realizaciones empiricas en la realidad. Por ilusiones épticas las
abstracciones que son mas imaginarias, y tienen a provocar imagenes posibles.
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enemigo invisible que seria posteriormente visualizado: el enemigo que se oponia a la
derrota de la crisis. Si una forma de derrotar a la crisis se asentaba en el discurso del
progreso, del trabajo y de la produccion, los posteriores problemas habian de hacer visible
a los que se oponian a dicha estrategia.

“Bienvenidos a la guerra”, es una predisposicion militar que si bien tiene un sujeto
abstracto, la crisis econdmica, y una intencion de totalizar la voluntad colectiva, con la
unidad, crea la ilusion Optica de un opositor a la cruzada de esa defensa. Ese opositor que
se visibilizara segun los conflictos posteriores —especialmente los del 12 y 13 de 02.03.-, se
configurara precisamente contra la retérica de la unidad y de la democracia.

La idea de unidad, habra que decirlo, es parte constitutiva del discurso de posesion
presidencial, y se menciona en todos los discursos posteriores, y en los intramuros de una
mirada homogeneizante. Si bien menciona la celebracion de la diversidad, esa celebracion
estd disefiada a celebrarse en el marco de una democracia representativa y en un marco
institucional monotopico de la gobernabilidad. GSL podia aceptar la celebracion folclorica
de la diversidad pero no la apertura politica a otras racionalidades democraticas, u otro
campo politico que dialogue con el institucional-democratico liberal. De acé la impostura
democratica que entiende la democracia desde una sola razon: el didlogo o la concertacién
pero en una linea vertical de mando, contraria a la defensa y al derecho de la diversidad.
Como dice Patricio Guerrero:

...la vision dominante que quiere encasillar la riqueza de la vida en un
concepto de unidad en el que a veces se reconocen las diferencias...La defensa

del derecho a la diversidad y la diferencia hace posible que se entiéndala

riqueza de matices de la unidad y pone a las diversidades que las constituyen

en el mismo estatuto de todas las sociedades'™.

En el contexto del mensaje presidencial, mientras las palabras configuraban el

mismo sistema de creencias de todos sus antecesores neoliberales (el “Mallku” habia

170 patricio Guerrero: Estrategias conceptuales para entender la identidad, la diversidad, la alteridad y la
diferencia. Quito-Abya Yala, 2002. p.
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dicho: ““parece un disco rayado” La Razon 08.08.03), las declaraciones de sus ministros
revelarian la continuidad del orden represor de Banzer y Quiroga. Una semantica de la
muerte que se configuraba de manera natural en la visualizacion imaginaria de los
ministros, revelaria que la represion es también un juego de interpretacion segun el nimero
de muertos y masacrados. Se postulaba asi, un cierto paradigma de la normalidad represora
que un diario daba a entender ‘naturalmente’:

Goni arma un equipo que dialogue mas y reprima menos (La Prensa,
06.08.02).

“Reprimir menos™, referia a la diferencia de muertos y masacrados con el gobierno
de Béanzer y Quiroga. Esta estadistica simbdlica de la represion, ““ese reprimir menos”, era
solo una cuantificacion estratégica para no renunciar a la violencia armada como razon de
Estado, y una forma de establecer, como diria el joven Alejandro Moreano, la continuidad
de una “macabra economia de la muerte”*".

Asi, ante la macabra economia de la muerte y la retérica de la unidad contra la
abstraccion de la crisis, la otra estrategia discursiva habrd de ser la concepcion
desarrollista del progreso. Obras con empleos, la formula electoral de campafia electoral,
habia de proponer fundamentalmente la intervencion del Estado en obras sociales, la
concomitante creacion de empleos y lucha contra la corrupcion. Ese paradigma neoliberal
de la ortodoxia neoliberal no solo se expresaria en el discurso presidencial de GSL.

Los hechos de febrero de 2003, no habian de constituirse en sefiales de desarme
mental del paradigma neoliberal, sino més bien habia de reiterar los mismos topicos de la

cadena verbal del neoliberalismo®’®. La inversion publica y la estabilidad obedecian a la

ortodoxia neoliberal cuando se reducia las dimensiones estructurales de febrero a una

1 Alejandro Moreano, El Apocalipsis perpetuo. Espafia: Planeta.

12 decir de GSL: “Tenemos que encontrar alguna forma de satisfacer las justas demandas de los diferentes
grupos sociales, pero en ningin momento poner en peligro que haya inversion publica y ante todo mantener
la estabilidad.”” (El Deber. 17.02.03).
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expresion de inversion capitalista. Pero serian en verdad el continuum discursivo de la
justificacién de la violencia militar cuando el recurso a la unidad otra vez revelaria la
condicién ciclica del neoliberalismo, en palabras de GSL: “Dios quiera que de esa
tragedia que hemos vivido salga la unidad... (La Prensa 03.04.03).

La unidad en la lucha contra la crisis seguiria siendo el topico de ilusiones creadas
por GSL. Al cumplir el primer afio de gobierno, en una confesion de culpa por los errores
de su gestion, nuevamente saldria a relucir el discurso de la ansiada unidad. S6lo que el
matiz cambiaria cuando al margen del discurso central de su informe anual en la ciudad de
Sucre, y en recuadros solicitados en diferentes medios, su discurso hibridizaba la razon

politica de la unidad y la razon militar de la represion.
LA PATRIA NOS NECESITA UNIDOS

No caigamos en el desaliento, porque Bolivia tiene, en la unidad, la certera via
para salir adelante. Divididos no triunfaremos; unidos y guiados por un
constructivo sentido de urgencia podremos salir adelante...la Patria merece
mas de nosotros y no podemos defraudarla en la gran lucha contra la crisis.
Asi que_todos debemos estrecharnos las manos, y apretar el paso.

iViva Bolivia!

Lic. Gonzalo Sanchez de Lozada

Presidente constitucional de Bolivia (La Razon 06.08.03).

Pero el llamado a la unidad como dispositivo ideoldgico de su condicion estatal, si
bien seria un recurso de la invencion de estrategia movilizadora de la conciencia social, no
tardaria en combinar a la adhesion declarada la contraparte de violencia legitimada. Al dia

siguiente habia de firmar el sefior presidente GSL.:

FUERZAS ARMADAS GUARDIANES DE LA UNIDAD NACIONAL
Saludo a las Fueras Armadas de Bolivia, sostén de la democracia y guardianes
de la unidad nacional, en este momento crucial de la historia en el que una vez
mas debemos enfrentar grandes retos para garantizar la supervivencia del
pais.

Estos retos son la crisis econémica y las acciones contra las leyes y las
instituciones republicanas gue van mas alla del legitimo derecho a la libertad
de expresion.

Es un desafio doble, porque debemos vencer en democracia y también debemos
vencer con urgencia.

Para ello Bolivia cuenta con el decidido apoyo de las Fuerzas Armadas, a las
gue convoco a esta cruzada de unidad y urgencia nacional.
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iGloria al soldado boliviano!
Lic. Gonzalo Sanchez de Lozada
Presidente constitucional de Bolivia (La Prensa 07.08.03)
El recurso a la unidad y la voluntad colectiva para derrotar al sujeto abstracto ya va

siendo corporeizado. Ahora se trata de dualizar los retos e incorporar a la guerra contra la

crisis a “las acciones contra las leyes y las instituciones republicanas”. El sujeto que se va

visibilizando y que podria ser el actor de las ““acciones contra” va adquiriendo visibilidad,

y se va configurando al mismo tiempo la predisposicién de fuerza para su defensa'”.
Respecto al discurso de GSL, se podria decir que entre el discurso de posesion de 2002 y el
de 2003, la méscara se iba revelando. Y el contenido mismo de la razén militar ya fue
corporeizando al “sujeto invisible” cuando ese mismo dia, el ex ministro de defensa habia
de visualizar formalmente al sujeto de represion, cuando afirmaba que
la accion organizada y sistematica de los grupos radicalizados en los bloqueos
de enero y febrero provocé momentos de mayor tension social...ello puso a
prueba la vocacién democratica de la sociedad boliviana y comprobd la
madurez y fortaleza de sus instituciones, sobre todo de las Fuerzas Armadas,

que han mostrado subordinacion absoluta al poder civil legalmente
constituido™.

Estas declaraciones seguirian la huella misma de su propio destino, aquella ya
declarada en el dia de su posesion y que de a poco habia ido visibilizando al sujeto de
represion. La retorica de la institucionalidad, tanto en esta cita como en la anterior, seria
importante para comprender el grado de espacialidad que ya dibujaba GSL, sin reconocer
absolutamente nada a otros fendmenos que no sean los de ese espacio. Se podria decir que
la gobernamentalidad se ocultaba detras de su retorica institucionalista, como dice George

Yldice, “para referirse a las manera como los acuerdos institucionales de una sociedad

173 Estos comunicados especiales difieren en parte del discurso informe que el sefior Presidente ley6 el
06.08.03. en la Casa de la Libertad, Sucre. Los textos de la citas, fueron publicados casi simultaneamente
pero con diferente formato.
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canalizan de ante mano la accién””*™. Una especie de finitud y encauzamiento de la accién
con ese recurso verbal permanente del respeto a las instituciones democraticas.

Y el sefior presidente persistiria en su propio reflejo. Tal es asi, que el 05.10.03.
ante el pedido de renuncia del sefior presidente por una fuerza social que se articulaba en
torno a la predisposicion de venta del gas por Chile, y que ya habia sido declarada como la
Guerra del Gas, GSL decia en un programa de television (al dia siguiente se titulaba en la
prensa: “El presidente minimizo la crisis econémica y social del pais™):

...no va haber guerra civil, porque eso no quieren los bolivianos, es un grupito

muy chico. Las Fuerzas Armadas y la policia no van a permitir que haya
guerra civil. Les vamos a aplicar la ley, tomarlos presos. (La Razon 06.10.03).

Es evidente que el sefior presidente daba muestras de una exacerbada ceguera
politica, de una pérdida de la percepcion visual o como apuntaria Daryus Shayegan, de una
esclerosis representacional'’ de la realidad politica, por cuanto las masivas movilizaciones
decian lo contrario.

Mientras la accién colectiva de los movimientos sociales'™ se articulaba en
multitud real, palpable y redisefiaba los espacios de la ciudad, el campo y las carreteras de
La Paz como un campo de batalla politica y geometrizacion de otro poder, el gobierno de
GSL no habia de ceder un milimetro de su posicion. Fue entonces que volvia a revitalizarse
la retorica liberal del didlogo, al mismo tiempo que el discurso de la violencia estatal

focalizaba la masiva movilizacién social como grupos menores de sedicion. La razon

174 «| a nocién “gobernamentalidad”” es mas o menos neutral con respecto al cambio social. Es decir, no
evalua el cambio de manera negativa como si lo hace el concepto gobernabilidad. Lo que si enfatiza, sin
embargo, es que toda accion se mueve en las lineas estructurales posibilitadas por acuerdos institucionales”
GeorgeYudice:”La globalizacion de la cultura y la nueva sociedad civil”. Escobar, Alvarez y Dagnino:
Politica cultural y Cultura politica...p. 408-409.

% Daryus Shayegan en su libro La mirada mutilada. Esquizofrenia cultural. Paises tradicionales frente a
la modernidad, da cuenta de los regimenes de representacion de intelectuales, politicos y civilizaciones,
respecto a la modernidad y la tradicion. La mirada fundamentalista en una u otra posibilidad cultural-
tradicion o modernidad- establece un hiato irreconciliable en la existencia y una pérdida visual del referente
real. Digamos una representacion mutilada de la realidad. La esclerosis alude a la atrofia visual que
constituye esa representacion. Barcelona: Peninsula, 1990.

178 Habré que tomar en cuenta que los dirigentes aymaras ligados a Felipe Quispe iniciaron la huelga de
hambre y los que iniciaron las movilizaciones.



136

estatalista del dialogo, que en esos dias de octubre sumaba los muertos de decena en
decena y cientos de heridos y masacrados, parecian no conmover al sefior presidente GSL
habia tomado con la mayor naturalidad el proceso de la violencia militar, y aquella
macabra economia de la muerte no habia alcanzado sino un referente insignificante para la
institucionalidad democratica. Como muestra de esa razon de Estado fundado en la
violencia legal y constitucional, Carlos Sanchez Berzain, el ministro de defensa mas
influyente de GSL, declaraba una semana mas tarde, y tras la noticia de los 70 muertos:

Pueden marchar dos meses y Goni no renunciard.

La gente que esta generando violencia que no lo haga mas por dos razones:

porque dafia y eso es muy peligroso, y segundo porque no tiene ninguna

probabilidad de ganar o de triunfar en el planteamiento inconstitucional que
estan haciendo respecto de la renuncia del Presidente (La Prensa 17.10.03).

Esta actitud de soberbia sefiorial en un contexto en donde la movilizacion social se
movia alrededor de la inmovilidad secular del Estado, dejaba traslucir la ceguera ante la
institucionalidad que el neoliberalismo habia inventado en su temporalidad corta. Las
palabras del ministro de defensa, que muchos interpretaron como provocacion, en verdad
negaba la colectividad real, carnal y viviente de la democracia de multitud. Era un
verdadero acto, para decirlo con René Zavaleta Mercado, de ““sustitucion de la realidad
que no podia ser gratuito no por ninguna razon culta sino porque el que reemplaza lo real
rompe su cabeza. Es un proceso de pérdida o extravio de lo real que se explica por las
raices sefiorialistas™"’.

De muchas maneras GSL recurria al discurso de unidad e imaginaria y
simbolicamente le otorgaba legitimidad a la violencia. Ademas habia entronizado en el
imaginario la figura de la crisis, como enemiga abstracta que disolvia la corporeidad del

sistema de partidos neoliberales que habian administrado los dltimos 18 afios, es decir, la

negacion de su responsabilidad historica. Pero ello seria articular s6lo la temporalidad

7o nacional-popular en Bolivia. México: siglo XXI, 1986, p. 197.
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corta que diria Braudel. Se trataba de una cohesién vertiginosa de la expresion contra la
historia de los saqueos de colonialidad del poder, pero que el presidente se empefiaba a
localizar y reducir a un sistema de presupuestos electorales que los repetia casi
automaticamente en la voz de sus ministros. La mirada corta que se extraviaba en la
densidad y espesor de la razén empresarial®’.

Fue, se podria decir, esta razon tecnocratica neoliberal que mira las contradicciones
en la economia y se fundamenta en ella la que disolvia cualquier posibilidad de solucién a
los conflictos estructurales. Y esa mirada se perdia lejanamente en el campo politico
estatalizado, como el avestruz que esconde la cabeza, para no ver la “visibilidad y
significado de los movimientos sociales en la disputa social y simbélica por la cual pasa la
construccién democratica™!’®.

En la cadena verbal de guerra que acompafi6 a GSL durante su corta gestion de
gobierno, era por demas la paradoja estatal con la que gobernaba. Pues el estadista no
podria pensar que tanto la economia como la politica estan articulados a la reespacialidad
de los movimientos sociales, a aquel “yatiri” que habia invalidado en su razon
tecnocrética; la multitud que le tendia el cerco establecia precisamente una interpelacion a
la relacién entre Estado y movimientos sociales y a los proyectos neoliberales de la venta

de gas como materia prima™. Como dirfa Arturo Escobar, GSL pretendié entender

178 Como dice GSL:“la crisis debe atacarse en sus causas y efectos Se hace necesario actuar sobre el déficit
fiscal descontrolado, asi como establecer programas de apoyo al sector productivo” (La Razdn 06.08.03.);
“...1a gente va a los mercados, las fabricas trabajan, hay transporte y yo quiero desde este lugar saludar a
esa gran mayoria, la Bolivia que trabaja, la Bolivia que cree en Bolivia, la Bolivia que cree en el futuro”.
(La Prensa 05.10.03); “Tienen derecho a pedir mi renuncia y yo no me ofendo y no voy a renunciar porque
yo gané una eleccidon democratica ofreciendo parar la crisis, luchar contra la corrupcion y dar seguridad
ciudadana” (La Prensa 06.10.03).

1% Arturo Escobar, Sonia Alvarez y Evelina Dagnino: Politica cultural y Cultura politica, p.16

180 Este fue el detonante de una acumulacién rebelde de 500 afios. La venta de gas, ligada a la exportacién
ciega como materia prima, en similar condicion que todos los recursos —plata, goma, castafia, estafio-
constituia una especie de memoria del saqueo.
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Bolivia a través del desarrollo y la “burocratizacion de la accién social...edificando sobre
ella una realidad que, como castillo en el aire, nos ha rondado durante décadas...””*®".

La permanente alusion a las fuerzas armadas y su fijacion estratégica desde agosto
de 2003, daba a entender que los principios de cohesion de la forma primordial de la
nacion —la articulacion interna de la sociedad con el Estado- se resolveria por la fuerza de
“decisiones impopulares” *®2. Las intenciones ‘patridticas’ de su llamado a la unidad, sélo
seria un discurso aparente.

Entre este discurso pronunciado antes de su posesion y el de su posesién, se podria
decir que implicaron confluencias de los factores reales y las ilusiones Opticas de la
modernidad de su discurso. Mientras el factor real se invisivilizaba o se exponia
contradictoriamente al factor de la ilusion optica, la intencion de represion como factor real
de su discurso no dejaria de ser la razon militar del Estado, que precede a la razén
tecnocratica del neoliberalismo.

Comprender los posicionamientos de los movimientos sociales indigenas sera a
partir de toda esta cadena verbal que subyace a una forma de concebir el espacio del
Estado y la logica de guerra que parte desde el Estado. Los gobiernos neoliberales tuvieron
la misma forma espacializada de concebir el poder, y el argumento de ese posicionamiento
que no era de narcosindicalistas o conspiradores, como habia calificado GSL a los
movimientos sociales, planteaba aquello que Slater denomina como posicion en el Estado
territorial:

La amenaza de la anarquia y la alteridad de afuera intensificaria la inclinacion

a considerar las maneras compartidas de entender y los principios comunes de
pertenencia como normas adecuadas de juicio politico dentro del estado, y

18 Arturo Escobar: La invencion del tercer mundo. Construccién y deconstruccion del desarrollo. Trd.
Diana Ochoa. Bogota: Norma, 19776, p. 110-111.

182 Gonzalo Sanchez de Lozada: “No hay limite de tiempo. Vamos a tomar decisiones populares o
impopulares, porgue se ha elegido a este gobierno para que haga, no para que deje de hacer (La Prensa
04.08.03)
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fortaleceria el punto de vista sequn el cual el estado territorial es la unidad

mas elevada de lealtad politica, identificacién y participacion democréatica®®.

GSL no fue la excepcion, y mas bien fue la representacion de la ortodoxia
espacializada de la democracia neoliberal. Esta concepcion del Estado territorial si bien
establecia una cohesion espacializada del Estado en torno al recurso de la institucionalidad
y la democracia’® desde agosto de 2002, GSL no podria mirar que la densidad de su
espesor estatal iba derritiéndose de a poco. Su mirada no alcanzaria a divisar la cresta de la
ola de la accién colectiva de los movimientos sociales. Como declaraba por medios
televisivos: “es un grupito muy chico (la movilizacion). Las fuerzas Armadas y la policia
no van a permitir que haya guerra civil” (La Razon 18.07.03). O la ironia sefiorial de sus
palabras sobre los muertos, las mismas que revelarian con Fanon, que GSL y el
neoliberalismo nunca existieron para los otros:

Yo no me voy a ir, porque mi mujer no me va a dejar, porque ella quiere ser
primera Dama (La Prensa 05.10.03)

18 David Slater: “Repensar la espacialidad de los movimientos sociales: fronteras, cultura y politica en la era
global”. Politica cultural y cultura politica. Una nueva mirada sobre los movimientos sociales. Colombia:
Taurus, 2001, p. 415.

18 Ac4, se podria decir, hay una espacializacién dicotémica de la fuerza productiva, la racionalidad del
trabajo y una geometrizaciéon de las fronteras regionales entre oriente y occidente, que estria el espacio
estatal-civilizatorio y el espacio-de la barbarie incivilixada, dessujetado al estado-nacion.Véase: Las
disciplinas escriturarias de la patria. Beatriz Gonzéles: “Geometrizaciéon de las superficies: limites y
fronteras”. Las disciplinas escriturarias de la patria: constituciones, graméticas y manuales..p.33-37.
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Capitulo 6
La reespacialidad de la palabray el campo politico
El “Mallku”: cara a cara con el Estado

Entiendo que hablar
es existir absolutamente para el otro
Frantz Fanon

Es una mala politica de Estado pensar que la Unica salida para todo es la imposicion
total del principio que uno mismo sostiene. Eso ocurrié con GSL y la élite sefiorial. La
ironia de GSL con que concluye el capitulo anterior, no es una frase suelta. Es la forma
coémo se administro el pais en la temporalidad larga y en la temporalidad corta. Frente a esa
postura sefiorial hay una historia larga de resistencias. Ante una realidad ajena al
razonamiento de las élites y su intencion de reflejar la realidad objetiva en el espejo en que
se miraban, el supuesto historico de la insurgencia daria fe de lo que paso en el ultimo afio
en Bolivia.

De eso trata este capitulo. De los posicionamientos del movimiento social indigena
liderado por el “Mallku” y su partido MIP, frente al Estado sefiorial. El objetivo, por tanto,
es exponer la emergencia espacial del contrapoder de los movimientos sociales indigenas
del MIP, y su poder de silenciamiento al Estado sefiorial. La proposicion central afirma que
el poder constituyente del movimiento social indigena del “Mallku” y el MIP,
reespacializa la palabra con el Estado™®. Los argumentos se organizan en tres sentidos:
El parlamento vs. las masas y la cancha, Hablar con el Estado a calzoncillo quitado y El
poder del olor.

6.1. El parlamento vs. las masas vy la cancha

Si el silogismo sobre la realidad es incompatible con esa misma realidad pero se

persiste en acomodarlo, ese intento no puede volver sino contra el propio sujeto. Eso

18 E| pensamiento estatalista-liberal no relaciona los espacios, mas bien los dicotomiza. No hay una
dialéctica, existe una superposicion de un espacio sobre otro. No hay una relacién horizontal, sus relaciones
son verticales. La sociedad civil es una persona-pueblo; el Estado es la autoridad, la ley, la institucion. Las
relaciones se definen por la asimetria y la sociedad civil siempre esta “afuera” del “adentro”. El adentro tiene
sus expulsores, sus mecanismos de espacializacion. Y tiene un iman para los elegidos y sujetarlos a la
maquinaria del Estado.
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ocurrié con GSL, leer la realidad boliviana como si fuera su espejo. Ese espejo tenia que
estallar porque su silogismo era incompatible con espejos otros. Felipe Quispe el “Mallku”
pronosticaba esa quebradura de espejo que no era sino la quebradura del neoliberalismo, de
la élite sefiorial y de la espacialidad del campo politico y, como diria Silvia Rivera, una
amenaza contra el “ndcleo duro autoritario de la estructura politica boliviana”**. Esa
quebradura de espejo se advierte en sus declaraciones de octubre de 2002, un afio antes de
la masacre de octubre:

El gringo pasé chanceando y con sus chistes, pero muchas veces el chiste
también cuesta caro... (Pulso 25/31.10.02).

O aquellas palabras que correspondian a su contrapoder verbal:
Tumbaremos al gringo (La prensa 06.08.02).

La advertencia de Felipe Quispe “el Mallku”, denota una cercania, una posibilidad
de llegar a GSL. Su persona va siendo visibilizada como ciudadano posible de ser
sancionado. Y ello manifiesta que los dispositivos de verdad del mandatario son socabados
frontalmente. Entra en crisis, con esta relacion, la representacion del presidente, de su
poder, de las instituciones de su entorno, de su espacio constitutivo, es decir de ‘su’ campo
politico.

Asi tan caro le habia costado a GSL los chistes que acostumbraba a ejercer en el
poder, que no en vano en esa frase que cierra el anterior capitulo se concentra un horizonte
de sentido que permite comprender los procesos de transformacion del campo politico y las
l6gicas estatalistas que estrian los espacios del “afuera” y del ““adentro”.

El sentido de pertenencia del poder en GSL representa la légica sefiorial con la que
las élites encomenderas habian hecho del poder en Bolivia: territorializar el Estado segln

los caprichos de familia. La frase ““yo no me voy a ir”’, localiza una posicion dentro de un

1% Rivera: Violencias encubiertas en Bolivia, p. 126.
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espacio constituido que quiere ser deslocalizado por un sujeto implicito, en este caso, los
movimientos sociales que le interpelan a abandonar el poder.

Las dos discursividades que caracterizaron a GSL -el chiste y la formalidad-, sin
embargo, llevarian a revelar, como la profundidad que se oculta debajo del iceberg, las
contradicciones y polarizaciones de ese poder constituido en la retérica liberal-republicana
y los movimientos sociales que desde la guerra del agua en abril, y los bloqueos
campesinos en septiembre del 2000, comenzaron a des-localizar radicalmente su sentido
de propiedad territorial, su I6gica dicotdmica espacializada.

“Yo no me voy a ir”’, también expresa una crisis estatal. Si el sujeto (élite sefiorial
representada metonimicamente en GSL) que habia inventado una especie de propiedad
imaginaria y real del poder, se veia interpelado y cuestionado de ese espacio desde donde
se empefaba a perdurar, ello seria explicable por cuanto se planteaba una profunda
reestructuracion de ese espacio en donde se localizaba GSL (y la élite sefiorial). Esa
reestructuracion interpelante, sin embargo, ya demandaba una cuestién de soberania
politica y de la cuestion misma del soberano respecto a esa soberania. Es mas, la idea
misma de soberania se resquebrajaba en su espacialidad constituida.

Estamos hablando, por tanto, de la distancia constitutiva del Estado respecto a la
sociedad civil. La ausencia secular de un Estado que en la cotidianidad de los actos nunca
pudo articularse en una relacién de persona, tal como Zavaleta Mercado lo habia
planteado. Seguramente la clasica idea de Gramsci en el sentido de la construccion de
hegemonia a partir de una clase dirigente y fundamental, no solo habia sido una
imposibilidad en Bolivia, sino un concepto que habria que repensarse en funcion a la
estructura social, econémica y cultural abigarrada. Es decir, repensar la estructura estatal
monoétnica y monotopica frente a estructuras sociales y econdmicas de formacion

comunitaria y pluritopica.
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La estructura estatal desde donde hablaba GSL, fundada en la institucionalidad, la
democracia representativa y la gobernabilidad, planteaba el problema mismo de su
formacion histérica como estructura institucional y su funcion de articulacion a la sociedad
civil. La idea de que el Estado es la sintesis de la sociedad, contrariamente revelaria el
fundamento del pedido de renuncia de GSL, porque esa estructura institucional seria mas
bien la representacion de la fragmentacion social en la historia, la division secular de las
dos bolivias, tal como el “Mallku” lo sefiala, respecto al parlamento®:

Nada, nada, todo ha sido en vano.
Lo que pasa es que no pensamos como ellos,_ no comemos como ellos, no
hablamos como ellos, no vestimos como ellos. Hay una diferencia tremenda,

una contradiccion, un choque de culturas: cultura politica indigena frente a
cultura politica dominante liberal (Pulso 20/26.09.03).

El “Mallku” revela la existencia de una construccion de esquemas generadores de
un habitus politico liberal y sefiorial. EI microcosmos estatal se ha reducido a una relacion
de clase, monoétnica y monocultural, separada radicalmente del mundo social indigena.
Las propiedades constitutivas como los gustos, las practicas culturales, las relaciones de
partidos, los imaginarios, las competencias y relaciones de fuerzas asimétricas entre
politicos con mayor poder simbolico y otros con menor capital, hicieron de su
especificidad de autonomia que le caracteriza a dicho campo, una espacialidad de
pertenencia, un monopolio de agentes preseleccionados que inclusive por herencia
sanguinea o de parentesco filial, administraron como su hacienda personal. Felipe Quispe
habla desde el interior del campo politico liberal, e identifica la diferencia estructural de
una sociedad polarizada y la diferencia de propiedades de capitales sociales y culturales.

Pero hay un dejo de imposibilidad, de frustracién de la democracia liberal cuando

afirma la contradiccion y diferencia como irresoluble. Ello lleva a pensar sobre la

187 Esa construccién fragmentada del parlamento den Bolivia se da cuando los partidos tradicionales que
gobiernan desde hace 18 afios, MIR (18 afios), ADN (30 afios), MNR (40 afios), accionarian el aparato de la
mayoria parlamentaria, denominada rodillo en situaciones de anulacion total de la oposicion, para aprobar las
leyes de GSL y el poder ejecutivo. Se da, como dice Bourdieu, el paso del campo politico al aparato politico.
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estructura y funcionamiento de la institucionalidad del parlamento -lugar desde donde
habla el “Mallku”- como un espacio no territorializado por la diferencia, digamos que es la
expresion de la ajenitud del poder como una estructura de disyuncion por el habitus
politico liberal que sélo en la forma aparente habia incorporado a los 41 parlamentarios
indigena del MAS de Evo Morales y el MIP. Como dice el “Mallku”

El MIP tiene diputados nuevos que no estan a la altura de otros que han estado
afos aca. Por eso tienen miedo de exponer sus ideas Poco a poco se estan
familiarizando, hay que adaptarse a los horarios, a nuevas formas de accionar.
Para nosotros este es un nuevo escenario, es una nueva forma de patear el
tablero politico ideoldgico frente a los paradigmas neoliberales. Pero también
estamos conscientes que por esta via parlamentaria no vamos a cambiar nada.
El oficialismo sigue siendo mayoria y sigue maniobrando.

....porque el oficialismo siempre se va a aliar con sus seguidores. Asi las
acciones van al vacio. ¢Para qué vas a presentar entonces? Esas cosas a uno le
molestan, ¢no? Te desmoralizan.

De ahi uno se pregunta, habiendo masas, ¢para qué voy a estar aqui adentro?
Esta no es nuestra cancha, la nuestra es hacer movilizaciones, bloqueos donde
participan miles de comunarios. (Pulso 20/26.09.03).

El discurso del “Mallku” denota una profunda frustracion respecto a la estructura y
funcionamiento del campo politico liberal. Es evidente que su temporalidad y su
espacialidad tiene el referente contrario al imaginario liberal y a la politica moderna'® y de
aca la necesidad de considerar las temporalidades y espacialidades que deberia articular la
estructura institucional del Estado. Pero tal como vimos en los discursos militarizados de
GSL, la mirada sobre los movimientos sociales no alcanza a comprender esas
temporalidades y esas espacialidades de la diferencia. De aca el horizonte espacial de
Quispe, una especie de articulacion del imaginario de su habitus politico en situacion de
relacion de fuerza que se construye desde las entrafias mismas de la institucionalidad

liberal, una situacion de fuerza en donde el movimiento social, a decir de Dagnino, “esta

188 «gj |a politica moderna es una politica espacial, cuya condicién crucial de posibilidad es la distincién
entre adentro y afuera, entre ciudadanos, comunidades y movimientos situados adentro y afuera, entre
ciudadanos, comunidades y movimientos situados adentro y enemigos, otros y ausencias ubicados afuera,
también es verdad que los universalismos caracteristicos de gran parte de la teoria social y politica
occidental han expresado una continuada amnesia con respecto a las penetraciones y fragmentaciones y
relaciones de poder de tipo geopolitico dentro de las cuales se han articulado los relatos modernos de la
universalidad™. Slater: Politica cultural y cultura politica, p. 416.
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necesariamente en pugna con el asunto de la cultura politica*®°. Y de aca, también, la
imposibilidad de inclusién sino mas bien su transformacion, su radicalidad transformativa,
y su imposibilidad intercultural en situaciones de relaciones asimétricas de poder.

Pese a la frustracion expresada por el “Mallku”, se articula un horizonte de sentido
espacial, una inversion de su desmoralizacion por aquello que se constituye en una opcién
frente a ese adentro: “Habiendo masas para qué voy a estar aqui adentro Esta no es
nuestra cancha™. ¢Qué se entiende por masas y cancha y cudl es la relacion de esas masas
y cancha con el espacio de ““adentro”, el parlamento, en donde esta el “Mallku”? En
primer lugar, el “Mallku” alude a la constitucién de nuevos sujetos politicos que se
encuentran en otra ““cancha”, en otro espacio en donde ademas él y las masas pueden
jugar. Las reglas de “adentro” por tanto son reglas con las que no se puede jugar,

e

incompatibles a su juego, por lo que hay un “cierre en si” del campo politico estatal*®, la
forma narcisa de la institucionalidad.

La memoria espacial del “Mallku”, est4 sugiriendo una topologia espacial de
acciones de los comunarios como Unica posibilidad de apertura de ese campo cerrado en si.
Con ello esta derrumbando el sistema de creencias que se asienta en la gobernabilidad del
parlamento y la logica lineal del deseo neoliberal. Pero el “Mallku” revela la resistencia a
una doble violencia simbélica*®* asentada en la forma de espacializar el “adentro” vy el
“afuera” en el parlamento: la sobreposicion de las significaciones de la gobernabilidad, por

un lado; la violencia de la denegacion de sus espacios, al sostener la dicotomia espacial que

centraliza el parlamento, por el otro.

189 Dagnino: Politica cultural y cultura politica, p. 27

1% como dice Bourdieu: “Efectivamente, el campo es un microcosmos, una especie de mundo separado de
mundo aparte, cerrado en si mismo y bastante independiente de lo que sucede en el exterior. Y es dentro de
este pequefio mundo, este microcosmos, donde se juega un juego totalmente particular en el que se
engendran intereses particulares* EI campo politico, p. 33.

191 «| egitimar una dominacién -a partir de Bourdieu- es dar toda la fuerza de la razén a la razon...del méas
fuerte. Esto supone la puesta en practica de una violencia simbdlica, violencia eufemizada y, por lo mismo,
socialmente aceptable, que consiste en imponer significaciones,““de hacer creer y de hacer ver” para
movilizar. La violencia simbdlica, entonces, esta relacionada con el poder simbélico, y con las luchas por el
poder simbdlico™ Prélogo de Alicia Gutiérrez en Pierre Bourdieu: Intelectuales, politicay poder, p.11.
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Por un lado, a la gobernabilidad entendida como régimen de pactos y alianzas
partidarias, a la institucion in-corporada de los agentes neoliberales que, en estrecha
estructuracion con la estructura del campo, viabilizaban la gobernabilidad entendida como
forma de gobierno entre partidos y de fidelidades incoercibles de una intercomprension
practica de los agentes'®. Es la experiencia rebelde contra los “esquemas préacticos y las
estructuras objetivas” '** de un mundo donde todo parece evidente y que supone el
acuerdo entre las disposiciones de los agentes y las expectativas o las exigencias al mundo
en que estan insertos.

Por el otro, al percibir las propiedades de los agentes del parlamento con su
diferencial étnico y valor posicional distintivo, el “Mallku” problematiza un hiato, o mejor,
percibe una mutilacion de los sentidos de lugar que se ocupa. La confrontacion por tanto
no se resume en lo ideoldgico, sino en los sentidos que otorga una mirada otra a la
estructura diferencial entre el habitus abigarrado y el campo estatalizado. De aca que tanto
la rebeldia contra los esquemas préacticos y las estructuras objetivas del campo estatal y la
percepcion de ese habitus y campo en relacion al habitus abigarrado de los indigenas, se
mutilen en su relacion dando lugar a una especie de disfuncién estructural del campo.
Como dice Bourdieu: “para que funcione un campo, es necesario que haya algo de juego y
gente dispuesta a jugar, que esté dotada de los habitus que implican el conocimiento y

reconocimiento de las leyes inmanentes al juego, de lo que estd en juego..”*®. El

192 «E| habitus, es sede de las solidaridades duraderas, de las fidelidades incoercibles porque se basan en
leyes y vinculos incorporados, las del espiritu de cuerpo...adhesion visceral de un cuerpo socializado al
cuerpo social que lo ha formado y con el que forma un cuerpo. Por ello constituye el fundamento de una
colusion implicita entre todos los agentes que son fruto de condiciones y condicionamientos semejantes, y
también de una experiencia practica de la trascendencia del grupo, de su forma de ser y hacer, pues cada
cual encuentra en el comportamiento de sus iguales la ratificacion y la legitimacion de su propio
comportamiento que, a cambio, ratifica y, llegado el caso, rectifica el comportamiento de los demas.
Acuerdo inmediato en las maneras de juzgar y actuar que no supone la comunicacion de las conciencias ni,
menos adn, una decision contractual, esta colussio fundamenta una intercomprensién practica, cuyo
paradigma podria ser la que se establece entre los jugadores de un mismo equipo y también, pese al
antagonismo, entre el conjunto de jugadores implicados en un partido” Bourdieu: meditaciones
pascalianas, p. 191.

193 Bourdieu: Meditaciones pascalianas, p.194.

%% Bourdieu: Sociologia y cultura, p. 136
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parlamento no es un lugar en donde se pueda desplegar el propio habitus, pero tampoco,
sabe el “Mallku”, no puede dejar totalmente aunque es su deseo ferviente.

Si bien hay un nivel de exclusion radical de la diferencia en el mismo parlamento
por la mayoria neoliberal que aprueba leyes y reglamentos segun la logica estatal de la
mayoria parlamentaria, el parlamento sélo puede ser un espacio en donde se pueda “patear
el tablero™, es decir las, patear las reglas de juego —a la que no entra el el MIP- con la
estructura de composicion diferencial de ““la cancha’ de los comunarios. Hay una crisis de
habitus y de campo, o lo que vine a llamar una especie de dialéctica mutilada que desde la
mirada del “Mallku” se resuelve en una dialéctica de lucha y resistencia entre el espacio
del parlamento y el espacio de la cancha. Apela a la interpelacion de la fuerza
racionalizadora de ““las masas’ contra el narcisismo institucional en un contrapunto que
quiere obligar a establecer la frontera de los espacios como lugar de la mirada, del dialogo
y de la equivalencia de poderes. Me refiero al poder constituido, el parlamento, y al poder

constituyente'®

, el movimiento indigena.

Contrariamente al narcisismo institucional, que establece fronteras cerradas de
autismo sobre dicotomias incomunicadas, y haciendo imposible la interdependencia
radical de los espacios, el “Mallku” no se mimetiza en un efecto de dominado (“no soy
seducido” Pulso 25.10.03.) menos se transforma en uno mas del campo politico, sino que
revela su procedencia como fuerza constitutiva de su propia ley, de su propio poder. No se
podia esperar una propuesta de complementacion o de integracion al sistema tal como GSL
lo habia proclamado, o esperar que respete el sistema democratico del parlamento, la
institucionalidad del sistema, porque el “Mallku” y los parlamentarios indigenas viven la

extrema violencia material del rodillo parlamentario y, por tanto, la crisis ontoldgica entre

habitus y campo.

195 Michel Hardt y Antonio Negri: Imperio. Argentina: Paidos, 2002
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De esta manera los indigenas y el “Mallku” encuentran que ante la ley que codifica
la gobernabilidad no es posible hablar sino con el lenguaje de la accidn colectiva para
demarcar una nueva frontera entre el poder territorial del Estado y el poder territorial de los
movimientos sociales indigenas. Asi, no hay un repliegue a su espacio ni a su identidad,
ningun giro a una condicion esencialista, sino mas bien la constitucion de una posibilidad
dialogante entre el narciso y “las masas™, una perspectiva de espacios que afirma el
diferencial de campo y habitus para superar la dialéctica mutilada de una sola Bolivia, o la
interrelacion radical de las dos Bolivias. Como dice el “Mallku’:

Eso queremos hablar a calzoncillo quitado. A ver qué pueden cumplir (O no
van a poder cumplir, nada siempre? Si es asi, Somos nomas de la otra Bolivia,

entonces que nos borren del mapa politico. ¢Somos salvajes e incivilizados?
Que nos digan de frente (Pulso 20/26.09.03)

6.2. Hablar con el Estado a calzoncillo quitado

Desde este punto de vista podria concluirse que la dialéctica mutilada entre campo
y habitus abigarrado, tal como se vio en el anterior capitulo, tiene su posibilidad de
interrelacion por el conflicto. Segun Bourdieu, un habitus es ese *“sistema de
predisposiciones adquiridas mediante la relacion con cierto campo, deviene efectivo y
operativo cuando encuentra las condiciones de su efectividad, condiciones idénticas o
analogas a aquéllas de las que es producto”. Al des-marginalizar la cancha y ponerla en
igualdad de condiciones con el parlamento, también se opera sobre los habitus, es decir, se
establece un principio de confrontacion de las predisposiciones adquiridas, y si bien se
abre el campo y se deslocaliza su estructura narcisa, su “cierre en si’, también se suspende
sus ‘““condiciones de efectividad. Las condiciones de efectividad en el campo
parlamentario estd mediada por una estructura simbdlica que establece la localizacién del

lugar que se ocupa en esa estructura. Por ejemplo, el terno es un distintivo no sélo de una

1% |n Other Words: Essays towards a reflexive sociology. Adamson, Matthew (trad.) Stanford University
Press: Stanford. 1990. Citado por Ana Rebeca Prada: Vida y narracién. Las novelas de JesUs Urzagasti. La
Paz: IEB, 2002., p. 272.
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clase social sino de una espacialidad politica. En este caso, la democracia boliviana se ha
caracterizado por un campo politico que Silvia Rivera ha denominado ““el pais oficial de

terno y corbata™¥’

, aludiendo a la estructura simbdlica de la vestimenta y las préacticas,
percepciones y representaciones de determinados agentes del gobierno, y posicionados en
espacios estatales como el parlamento.

*“Hablar a calzoncillo quitado™ des-arropa el pais oficial de terno y corbata, y hace
que se pueda escuchar la racionalidad de los indigenas a contrapelo de aquello que es
violencia encubierta todos los dias, e inclusive cuando en el mismo parlamento se
reproduce la retérica de la denominacién cuando aluden a la insuficiencia civilizatoria o el
salvajismo irracional de los indigenas'®.

Este des-arropamiento, la exposicion de las razones en un encuentro producido por
las movilizaciones, instauran precisamente aquello que en el parlamento es imposible:
“hablar a calzoncillo quitado™. Es evidente que en el parlamento no s6lo que no se habla,
sino que se impone un habla y se silencia otros, y ante la opinion publica se proyecta ese
silenciamiento como una forma democréatica legal. Asi, se construye el monologismo
estructural del campo de la gobernabilidad, legitimando el silenciamiento con la mayoria
de votos. Contrariamente a esta practica incorporada, el cddigo metaférico del “Mallku”
descentra esa forma de silenciamiento a través del voto, al mismo tiempo que instaura una
propuesta de dialogo entre iguales a través de la metafora del cuerpo, “a calzoncillo
quitado™. Esto sugiere desmontar todo el ropaje que encubre el cuerpo y revelar el nicleo
mismo de la sinceridad comunicativa. La sinceridad comunicativa que no es posible en el
espacio parlamentario. ElI “pais oficial de terno y corbata” que dice Silvia Rivera,

simbolicamente es un armazon que encubre el nucleo de la sinceridad de los agentes. Una

197 v/éase: Rivera: Violencias encubiertas en Bolivia, p. 89.

1% Como dice el “Mallku”:*“Para empezar, el racismo esta vivo y activo aqui adentro. Hay maneras sutiles
de ser racista como ver este parlamento adornado con indios, pero en la practica no ha cambiado nada. Por
eso se frustran, se decepcionan por haber participado en las elecciones. Hay que ver, evaluar hasta donde
llegamos™. (Pulso 20/26.09.03)
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frontera material que excluye a otros agentes, vestidos como indios por ejemplo, y que en
el espiritu de cuerpo, de estructura comun corporalizada en el terno, “producen practicas,
comportamientos y también opiniones similares™®. EI “Mallku” invierte esa estructura
comdn de précticas homogéneas en el parlamento, esa dialéctica entre institucion
objetivada e institucion incorporada. Esto tiene con la inversion del afecto de fuerza como
fuerza abstracta institucional que violenta a los indigenas con el silenciamiento y el rodillo
parlamentario, en tanto “hablar a calzoncillo quitado™” se constituya en una forma
dialogica de la diferencia irreductible que al ser afectado en el parlamento, recobra su
razén comunicativa en la ““cancha”, a donde lleva al Estado a hablar sin la estructura
monoldgica de la corbata y el terno.

Todo esto tiene que ver con el habitus linguistico. Este habitus es la produccion de
un discurso dirigido a receptores capaces de evaluarlo, apreciarlo y darle un precio. Es un
capital linglistico sobre las mercancias de formacion de los precios linglisticos. Este
mercado y capital ejercen los efectos de dominacion en situaciones linguisticas. De aca que
el desmoronamiento de un determinado capital linguistico se deba a una determinada
situacion linguistica. Cuanto mas oficial sea una situacion el capital linglistico tendra que
ser compatible a esa situacion oficial, a ““su ley de determinacion de precios de leyes
generales”. De aca el efecto de censura en aquellos que pueden hablar “en situacion de
lenguaje espontaneo... donde estan condenados al silencio en las situaciones oficiales,

donde estan en juego elementos politicos, sociales y culturales...”. En el caso del
“Mallku”, segun la primera cita, él percibe que los diputados nuevos “que no estén a la
altura de otros que han estado afios” (en el parlamento), sus efectos de la dominacion

pasan por la dominacion linguistica.

198 Bourdieu: EI campo politico, p. 60
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Esto revela un trastorno del capital linguistico: “por eso tienen miedo de exponer
sus ideas. Poco a poco se estan familiarizando, hay que adaptarse a los horarios, a nuevas
formas de vivir...”. La adaptacion a los esquemas practicos del habla del pais oficial de
terno y corbata, tal como se dijo antes, no es para establecer una dialéctica ontoldgica entre
la institucién objetivada y la institucion incorporada. Esa adaptacion es estratégica,
alimentada por la memoria espacial de la cancha, que le llevara a “patear el tablero” y
establecer una posibilidad dialdgica. Es una forma de adaptacion en resistencia, como diria
Fernando Calderdn. Asi, esta adaptacion en resistencia linguistica, crea la equivalencia de
las hablas y deviene en profundamente dialdgico en su temporalidad posible y en una
espacialidad descentrada de la espacialidad del Estado. Es en ese momento en que el
habla popular o la lengua otra se enfrenta a la lengua oficial en igualdad de condiciones.
Acé prima el sentido, la intencion ilocutiva, no la forma ni el buen decir que exige la
situacion oficial. Al mismo tiempo se desarma al otro oficial de su esquema practico
encarnado verbalmente para generar legitimidad a ese lenguaje otro. El Estado asume la
corporalidad de persona que habla “cara a cara” en un choque de horizontes culturales
que deben fusionarse en el acuerdo®®. Desde este punto de vista las movilizaciones del
“Mallku” irrumpen sobre el Estado no sélo con reivindicaciones sociales y econdmicas,
sino que opera sobre la palabra, sobre la l6gica del mercado linglistico y le otorga
dimensiones ético/hermenéuticas. Esto puede ser entendido desde varios puntos de vista,
pero creo que la sustancialidad del codigo metaférico del “Mallku” es que recupera el
guante de la comunicacion para chantarselo al narcisismo estatal, es decir, le impulsa a ser
consecuentes con esa permanencia discursiva de todos los gobernantes neoliberales
respecto a la retérica del didlogo. Se puede decir que hay una especie de pedagogia

inversa de ejercer la palabra cara a cara y en espacios externos al Estado, la reespacialidad

200 Navia: Comunicacién y hermenéutica, p. 243.
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objetivada, constituida, puesto que es el movimiento de las “masas” quien da lecciones al
Estado del ejercicio de la palabra. ElI Estado educador de la palabra (aparentemente),
educado en la educacién de los movimientos sociales.

Asi, en la pedagogia invertida -los de abajo ensefiando a los de arriba- del hablar
““cara a cara”, la palabra no puede ser ortodoxamente estatal o hablada s6lo en funcién al
mercado de valores y capitales lingiisticos de los competentes, y menos ain geometrizada
en una espacialidad que delimita los intramuros de la gobernabilidad.

El poder del olor

Los primeros dias de octubre de 2003, cuando ya se demandaba la renuncia de
GSL, el “Mallku” fue entrevistado en Radio Panamericana de La Paz. La pregunta era
sobre si la renuncia solucionaba todo o qué habia qué hacer:

Desde que llega Francisco Pizarro y Diego de Almagro, desde que llega Simon
Bolivar y Antonio José de Sucre, desde que llega Victor Paz Estensoro y
Hernan Siles Zuazo, qué hemos hecho nosotros. Por lo menos ha gobernado un
indigena este pais? No.

Ellos han gobernado de generacion en generacion.

Si es que se va GSL a su pais EE.UU. bueno pues nos toca gobernar a
nosotros. Quizas por primera vez los indios vamos a estar en el palacio de
gobierno.

Quizas por primera vez vamos a dejar olor a coca,

Olor a indio, olor a Pachamama.

Entonces, eso es lo que vamos a plantear porque somos mayoria. Aqui Somos
duefios de este territorio, duefios del poder también.

Ellos nos han despojado, ahora es tiempo de que nos devuelvan, ya sea por
buena o por mala nos tienen gue devolver.

Y eso es lo que quiero decir. Yo no estoy diciendo que vamos a buscar un
parquecito, un doctorcito, un generalito, noo, no.

Los indios vamos a estar ahi.

Los indios vamos a estar ahi, los aymaras, los quechuas, los guaranis los 32
idiomas, culturas, nacionalidades o razas que vivimos en este pais,

Durante el pedido de renuncia de GSL, después de 6 muertos y varios heridos,
sumados a los 33 muertos del 12 y 13 de febrero, hasta ese momento, el “Mallku” hacia un
recorrido a la historia para sostener que el poder también es cuestion de olor. Pero la

diferencia con Justiniano no radica en la higienizacion estatalista y recibir el buen olor
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como superacién de la pobreza, por tanto, legitimar la dominacion con buena
administracion de la pobreza, sino que el poder es también olor a memoria y dignidad
cultural.

Memoria ancestral de la Pachamama que se articula al poder, recupera la dignidad
cultural -coca estigmatizada por EE.UU. y GSL como patologia social?- y que impregna
el palacio como derecho histdrico de los pueblos indios. EI “Mallku” expresa la voluntad
del soberano a ser gobernante y no sélo gobernado, por tanto a pensar por si mismos y no
ser pensados. El Estado pensado por él proyecta la reespacialidad pluritopica del poder
porque las 32 nacionalidades “van a estar ahi”’, y no sélo el Estado monotdpico y “pais
oficial de terno y corbata™.

Es evidente que la espacialidad desde donde hablan son radicalmente
opuestas. Mientras los discursos de Justiniano y GSL van por la linea de la modernidad, el
desarrollo, el progreso, se fija el mal olor en nombre de la pobreza, el discurso del
“Mallku” va contra esa temporalidad y espacialidad del poder. Mientras Justiniano se veia
en el mismo espejo narcisista de que la Unica razdn de la historia es el neoliberalismo y que
la solucion llegaria por las implicancias de la pobreza, “el Mallku” se orienta a desmontar

la colonialidad del poder con el poder del olor a Pachamama.

201 «yna frontera adicional es de indole epistemoldgica y trata de la produccién de la ciencia social
norteamericana en torno a la coca, en bibliotecas y catdlogos que clasifican su consumo como una
“patologia social”. Son los eslabones, distantes pero articulados, de una cadena de relaciones de
dominacion que entrelazan a las regiones productoras con poderes imperiales externos, a través de una
estructura arborescente de colonialismo interno, que eclipsa los usos legales de la hoja...”” (Contratapa)
Silvia Rivera: Las fronteras de la coca. Epistemologias coloniales y circuitos alternativos de la hoja de
coca. El caso de la frontera boliviano-argentina. La Paz: IDIS-UMSA y Ediciones Aruwiyiri, 2003.
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Capitulo 7
SALIDA: Pachakutik y MIP del “Mallku”
La reespacialidad de los campos politicos

Cabe subrayar la pregunta planteada en nuestra investigacion: ¢Cuales son los procesos
de transformacion de los campos politicos a partir de los posicionamientos estratégicos de
los MSI del Ecuador y Bolivia, en el periodo 6-08-02 / 6-08-03?

A partir de esta pregunta se ha configurado la logica espacial de la prensa boliviana y
ecuatoriana y la logica espacial del Estado a través de Gutiérrez y GSL respecto al
gobierno y parlamento. Por otro lado, y contrariamente a la construccion de una
espacialidad dicotomica, los movimientos sociales indigenas —Pachakutik de Ecuador y
MIP de Felipe Quispe el “Mallku”- reespacializan los espacios del Estado en una
interrelacion radical del ““adentro” y de “afuera”. Apuntemos los puntos que
interconectan la lectura comparada planteada. Digamos los nlcleos comunes que permiten
vislumbrar sus coincidencias en posicionamientos especificos y diferenciados segun sus

coyunturas politicas.

La espacialidad en la prensa respecto a los movimientos sociales.

La representacion de algunos medios de prensa escrita del Ecuador y Bolivia se
proyectan visualizaciones corporales que remiten a ciertos espacios. En el caso de la prensa
ecuatoriana el énfasis de la mirada pone de manifiesto la visceralidad, los gritos, las
protestas e inclusive la animalidad de los indigenas. No se mira la razén ni la conciencia
del movimiento social indigena, y se asume mas bien como reactivo a los procesos
sociales, politicos y culturales. En esta concepcion parcial y espacializada de los
movimientos sociales indigenas, es posible entrever que el tratamiento de la rebeldia y la
insurgencia, es representada como una cuestion empirica y natural de lo humano/historico,
poco menos que una respuesta instintiva. (No habra acaso cierto sesgo de racismo de la

inteligencia que distingue la esencia superior de “unos™ y la esencia inferior de “otros”?
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Todo esto tiene que ver con la sospecha de los predicamentos epistémicos y politicos que
se viabilizan en ciertos sectores de la prensa ecuatoriana y boliviana como expresion de los
aparatos ideoldgicos del Estado. Segin Teun van Dijk el poder del discurso es el “poder

202

sobre la mente de los otros y ello implica reflexionar con Walsh, sobre las “formas de

pensar, de conocer y de actuar’”?®

en situaciones multiples de dominacion y en la misma
practica molecular de la politica.

Todo esto expresa la negacion de la capacidad de conciencia y racionalidad
propositiva, las representaciones de un sector de la prensa ecuatoriana y boliviana respecto
a los movimientos sociales. La reaccion, en todo caso, obedeceria a una exterioridad -
recordemos a Pavlov de refilon-, y no a la interioridad del insurgente. En este sentido, la
causa no es la razon que se supone es la l6gica de la conciencia del insurgente. Para decirlo
con Guha, no como una entidad cuya voluntad y razén constituian la praxis Ilamada
rebelion.

Las singularidades reactivas de Pachakutik, por tanto, dan pie a localizar
determinado espacio y a prefijar el territorio de procedencia como un entorno natural. Se
percibe en las representaciones de prensa una lugarizacion del espacio y una intencion
desterritorializante de los indigenas sobre el campo politico. Son los regimenes dpticos que
espacializan y legitiman la pertenencia de lugar a un tipo de comportamiento politico y de
sujecion vertical a una estructura de relaciones de poder. Digamos que la des-sujetacion al
Estado y al gobierno de Lucio Gutiérrez no se comprende como proceso hermenéutico de
reespacializacion, es decir, de interpretacion y resemantizacion de los lugares comunes de

la politica®®*.

202 Teun Van Dijk: Revista Iconos. p. 109.

2% Catherine Walsh: “Introduccién. Qué saber, qué hacer y cémo ver. Los desafios y predicamentos
disciplinares, politicos y éticos de los estudios (Inter.) culturales desde América Andina”. En: Estudios
culturales latinoamericanos. Retos desde y sobre la region andina. Quito: Abya Yala/UASB

24« os Jugares de la politica son una configuracién que resulta de propensiones que vienen como
determinacion y necesidad del conjunto de las estructuras sociales y sobre todo del modo en que las
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La concepcion de aliado politico y la cuota de poder que se infiere entre Pachakutik
y PSP/Lucio Gutiérrez, estan sujetas a ciertos esquemas de representacion politica. A una
forma de entender el espacio y su territorializacion politica. No existe ninguna posibilidad
de comprender los procesos de oposicion “dentro” del gobierno, como una nueva logica
reespacializante de ese ““‘adentro”. Antes estd su pronta asepsia y purga del fendmeno
extrafio que contamina y desequilibra la institucionalidad del campo politico. Por otro lado,
la legitimidad politica de la préctica de los movimientos sociales no es percibida y menos
asumida como una forma democratica de la diferencia. En muchos casos, si bien se acepta
la apertura democratica, la supuesta inclusion del sistema politico a la diversidad, existe un
mayor énfasis en la mirada penalizadora, a decir de Marc Augé, que en un ejercicio de
tolerancia e interpretacion del sentido de los otros®®.

En la prensa boliviana, ocurre la misma l6gica espacializante de la democracia y el
campo politico, pero las tacticas discursivas son mas radicales. Se alude a la aplicacion de
la ley y al respecto a la normalizacion del sistema, visibilizando las distorsiones de la
mente y penalizando las acciones de protesta como caprichos de sujetos sin voluntad ni
conciencia. Se podria decir que la mirada espacializante del poder considera que las
movilizaciones y marchas de los movimientos populares e indigenas niega el acumulado
historico de la marcha o movilizacion. La reaccion de la mente criminal a la ley, la
detencidn del flujo de capital, la normativa trasgredida. En suma, en los regimenes 6pticos
de la prensa boliviana se invisibiliza la acumulacion cognoscitiva de la accion colectiva.
Por ello se focaliza la intencidn préctico-pragmatica de la accion colectiva, de acto de la

violencia; no la genealogia de la violencia ligada al acto y menos como violencia de la

acciones politicas responden a las mismas definiendo para si mismas las condiciones institucionales de
intervenciéon en la articulacion y direccion de sus sociedades”. Luis Tapia: “Conceptualizando los
movimientos sociales”. Democratizaciones plebeyas. La Paz: Muela del diablo, p.30.

205 «E] sentido es la relacion y, en este caso, lo esencial de las relaciones simbélicas y efectivas entre seres
humanos y pertenecientes a una colectividad particular. Hablar del sentido, en este contexto, es hablar del
sentido social.”. Marc Augé: ““Los otros y sus sentidos™. El sentido de lo otros. Espafia: Paidos, 1996.
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resistencia a la dominacién. Habra que comprender, con Raul Prada, que la violencia de los
movimientos sociales seria el ““otro nombre” del poder; se remite a la practica de la
dominacion, pero, al mismo tiempo, como “desdoblando e invirtiendo esa practica,
haciendo las veces de obstaculo y de opuesto, esta referencia se encamina a dibujar el
rostro de la resistencia, que, en su momento de intensidad es de subversién”?%. De ac4 la
posicion reaccionaria contra los “otros™ y el recurso verbal de la tecnologia disciplinaria
de la ley.

La presente lectura comparada, por tanto, expuso la légica espacial contraria de los
movimientos sociales indigenas respecto a las percepciones de la prensa. A contra
corriente de la lectura que ““mira™ la presencia de los indios ya sea como esporadica o por
explosiones (reaccion, alzamiento, levantamiento), y que cuando entran en la historia, a
decir de Zavaleta Mercado, ““es como si entraran viniendo desde la geografia, es decir
como un malén”?%’,

La espacialidad del campo politico en Lucio Gutiérrez y Gonzalo Sanchez de
Lozada

En relacion a los dos presidentes, Lucio Gutiérrez y Gonzalo Sanchez de Lozada, es
posible advertir la linea de continuidad y coincidencia entre ambos: el autoritarismo
militar. Si bien en Gutiérrez la gestion de la razon soldadesca se dio en forma de violencia
verbal-simbolica, y en una actitud militar de silenciamiento de la palabra, en GSL podemos
ver la retérica de un discurso que ya se construia en la logica militar de la represion.

El campo politico gubernamental, tanto el interior del gobierno como el

parlamento, para Lucio Gutiérrez y GSL, tiene un sentido diferencial con los espacios de

206 prada: Ontologia de lo imaginario, p.176.

207 René Zavaleta Mercado. 50 afios de historia. Cochabamba-La Paz: Los amigos del libro, 1992. cabe hacer
una aclaracion: Fue el propio Zavaleta quien concebia en esos términos. Al respecto, en el prélogo del mismo
libro, Gustavo Rodriguez dice: ““cabe advertir que su vision es espasmddica, congruente con su método, pero
extremadamente reductiva en la historia india, Unicamente momentos ‘marcados por alzamientos y
levantamientos’. Los momentos de aparente silencio, de la “‘adaptaciéon en resistencia” que ahora
preocupan a la moderna historia social no cuentan lamentablemente para é1”.
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“afuera”. Ambos comparten el principio del silenciamiento de todo acto de oposicion. Si
Gutiérrez silencia la palabra critica de Pachakutik, GSL silencia con el recurso del rodillo
parlamentario al MIP de Felipe Quispe el “Mallku”. Por otro lado, ambos presidentes
comparten la figura el paradigma mental del racismo de la inteligencia. Esto tiene que ver
con la forma como Gutiérrez espacializa los lugares del Estado para “colocar’ a Pachakutik
y como GSL centraliza en su egolatria el conocimiento cientifico. Los ejemplos son
diferentes pero tienen la raiz comin de la supremacia epistémica, el prejuicio de la
valoracién de los capitales culturales sobre el otro, y pasar a pensar a los movimientos
indigenas y no entrar en el didlogo de pensamiento. Por ejemplo, el hecho de que la
nobleza del Estado, es decir los ministerios tecnocratico/econémicos correspondan la
designacion de Gutiérrez y GSL rechace el rol de los yatiris, ambos tienen la mirada puesta
en la racionalidad tecnocréatica y econdmica.

Respecto a la palabra y al didlogo que sostienen, Gutiérrez cae en un monologismo
personal respecto a su practica y concepcion de dialogo en relaciéon a Pachakutik, mientras
que en el parlamento boliviano, como brazo legal del poder ejecutivo, se reproduce esa
misma estructura monoldgica al negarse permanentemente las iniciativas del MIP. Se
plantea el didlogo y el consenso permanentemente pero se reproduce en la préactica la
decision final siempre la tiene Gutiérrez o el parlamento.

Pachakutik y MIP del “Mallku”: La reespacialidad del habitus

La mirada sobre el habitus militar o sobre el pais de traje y corbata oficial son
percepciones que se hacen tanto Auki Tituafia como “el Mallku”. Si por un lado se
diferencia al militar de su relacion metonimica con los movimientos y se sospecha su
caracter democrético, por el otro el “Mallku” ve la contradiccion y choque de culturas.
Ambos ‘miran’ los esquemas practicos y la posicion estructural del campo en que estan

insertos el militar y los parlamentarios. De acé se reflexiona a partir de algunos capitulos,
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la crisis ontoldgica de la dialéctica del campo politico. Se ha visto en el caso boliviano, la
disfuncionalidad del campo politico y su condicion de una dialéctica mutilada en cuanto
actla el parlamento como aparato que mutila la diferencia y se sostiene en esquemas
practicos y estructuras objetivas liberales.

Respecto al mandato no se encuentra otro parangdn que no sea el pliego petitorio
que desde hace varios afios el “Mallku” viene demandando y que no fue objeto de nuestro
analisis. Pachakutik reivindica el mandato indigena estableciendo una forma simbélica de
poder dual, de vigilancia desde la sociedad, de constituirse de sujeto de derecho contra el
derecho institucionalizado. Otra forma de interrelacion radical entre los espacios de
“afuera” y de ““adentro”.

El Estado como persona: la reespacialidad de la palabra

En relacion al Estado como persona los dos movimientos asumen coincidencias en
sus planteamientos. Por un lado, Pachakutik a través del Didlogo Nacional, no sélo esta
una estrategia de articulacion de la sociedad civil, aspecto que se resuelve por la autonomia
y el empoderamiento civil, sino en la manera como define su relacién con el Estado. Ya
sea desde el conflicto o desde la forma organizativa que habia creado temporalmente estar
en el gobierno a Pachakutik, la mirada y relacion que crea tiene que ver con una
desestatizacion del poder; una re-inversion de su jerarquia. Tal es el caso del movimiento
indigena boliviano que concibe al Estado a través del conflicto, la posibilidad de dialogar y
bajar del trono a la nobleza estatal. El codigo metafdrico del ““cara a cara™ si bien pasa por
un proceso de lucha y confrontacion con el Estado a quien finalmente se ‘obliga’ a
“escuchar”, “hablar” y “mirar”, con Pachakutik esa relacién se expresa con el Didlogo
Nacional. Obviamente la sustantividad de cada situacion varia pero existe un invariante

conceptual respecto a la funcién y formacion del Estado.
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Es evidente que en el periodo tomado en cuenta en Bolivia se expresé la crisis
social, econdmica y politica hasta la renuncia de GSL. Los movimientos indigenas tienen
el campo politico alternativo de sus comunidades en permanente fijacion contra el Estado.
Es la cancha como dice el “Mallku”. Y es una memoria espacial, una espacialidad que se
articula en relacion al ““adentro” del parlamento en relacion de conflicto causado por el
monologismo de la gobernabilidad. La gestion politica de la cancha genera la posibilidad
de hablar con el Estado. En este encuentro se viabiliza una ética del sentido de la palabra y
el didlogo y se quiebra el capital linglistico que en situacion oficial tiene efectos de
trastorno y dominacion.

Pachakutik cuando organiza el Didlogo Nacional pasa por un momento de
estabilidad politica y digamos que la cara democréatica del movimiento indigena se articula
en situaciones de comunicacion dialogica. El “Mallku” traduce el multiple conflicto con el
Estado en esa posibilidad dialdgica, en potencial realizativo de una situacion comunicativa
dialdgica si es que el Estado se asume como persona y habla siempre a ““calzoncillo
quitado”. En ambas practicas se articula la fuerza comunicativa de los movimientos
sociales y se recupera la posibilidad de hablar y recuperar el sentido ético/hermenéutico de
la palabra. En el caso de Pachakutik es una pedagogia politica, como ellos mismos dicen.
En el caso del MIP y el “Mallku”, se invierte el discurso padagdgico estatal y se le

‘ensefia’ al Estado el potencial comunicativo de hablar ““cara a cara”. Es una pedagogia

politica de la palabra “en” situacion de conflicto, una forma de critica a la razén
monoldgica y narcisa neoliberal.

La reespacialidad desde el MIP y Pachakutik

Por otro lado, el ejercicio de la palabra critica de Pachakutik ha descentrado
radicalmente el pensamiento monotopico y en el caso de la prensa se ha percibido una

reaccion apologética de la espacialidad del Estado y del gobierno. Es aci en donde
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interpreto al Estado como totalidad de silencio, partiendo de las posturas y visiones de un
habitus construido en la territorialidad del Estado, es decir de Lucio Gutiérrez.

Por el otro lado, en Bolivia, lo que en el Ecuador es un proceso, digamos que en
Bolivia hay un Estado de derecho alternativo no institucionalizado. Una apropiacion
simbolica y real de los espacios que legitiman la critica de la razon politica del Estado
sefiorial. Es una espacialidad en cuanto se empodera del espacio y se establecen nuevas
formas de gestion politica que son capaces de determinar al propio Estado. Es decir el
Estado boliviano no puede ya caminar solo, en su logica liberal y partidista, sino que esta
determinado por las practicas de resistencias y asedio al Estado. Esta lectura sélo
diferencia los procesos de reespacializacion y reespacialidad. Sin embargo ambos son
constituyentes y constitutivos. En el Ecuador ya se vivieron experiencias de reespacialidad
en afios anteriores. En este sentido, la reespacialidad seria un nivel de acercamiento entre
las colectividades sociales y un afrentamiento politico radical que inclusive hace que el
estado se desterritorialice temporalmente y acceda a espacios insospechados para negociar
0 se derrumbe radicalmente.

Esta logica es parte de la vision mutilada que tienen las élites politicas. Sucede que
en Bolivia la politica se la ejerce en las calles y carreteras. Digamos que es en estos
espacios en donde se construye la legibilidad social, la visualizacion de los sujetos que son
cotidianamente invisibles para el Estado. Méas ain no solo se interpela la mirada, sino que
se “obliga” a actuar al Estado y muchas veces, a bajar la cabeza, humillado en sus deseos
de modernidad, y anclado en sus resabios coloniales, aunque posteriormente se recicla y
regresa a su postura autoritaria colonial.

Estamos entonces ante el proceso ascendente de una entidad politica que dualiza el
poder, en el caso de Pachakutik, lo violenta, lo incomoda y obliga a reposiciones

reaccionarias a los agentes portadores del habitus liberal; y en el caso de Bolivia, el
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contrapoder de las movilizaciones implica la construccién de una democracia de multitud,
es decir que ya no es posible pensar al Estado en su interioridad amurallada de
institucionalidad, sino pensar las acciones colectivas de los movimientos sociales en
permanente horizonte de trascendencia al Estado, y que ese Estado sea pensado también en
la lejania de si mismo.

Asi, mientras Pachakutik, en el periodo sefialado, se establece la insurgencia
simbolica en el Estado, en Bolivia la rebelion se hace transformando el espacio y
desterritorializando a la élite sefiorial. Hay creencias dominantes que se derrumban en
Bolivia; en el Ecuador las creencias dominantes son cuestionadas y criticadas, un proceso
que va en el camino mismo de la reapropiacion simbolico-espacial, aunque
topograficamente la lucha espacial se avecina con anuncios de la CONAIE y otros sectores
sociales. Esto tiene similitud con lo que pasa en Bolivia, cuando un solo ampliado de la
CTUCB o de la COB, ya puede determinar una alteracion en el mundo de la vida. En esta
demarcacion territorial del poder estatal es posible pensar una especie de poder fronterizo
con Walter Mignolo. Esto puede aludir a una relacion de frontera en el que las relaciones
simétricas pueden ser el horizonte de relacion de lo que con Slater habiamos llamado la
interdependencia radical de los espacios: el de las fuerzas sociales y el Estado. Claro que
en las actuales estructuras estatales no es posible pensar en esa relacion fronteriza y de
dialéctica. De aca el proceso y consolidacion de reespacializacion de Pachakutik, y de
reespacialidad del MIP, en relaciones de fuerza y contrapoder. Es decir, los movimientos
sociales indigenas de los dos paises vienen demostrando un concepto de soberania que va
creciendo como forma de poder radical frente a la democracia liberal concebida como una
Unica forma de poder.

Llama la atencion de la relacion del poder con el olor que menciona el “Mallku”. Es

decir, si el poder tiene olor ese olor es una construccion re-presentacional culturalmente.
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Ello implica que lo indio asentado en el olor de la coca y la Pachamama, también es un
capital simbdlico y politico en relacion horizontal con el olor liberal de los ternos y
corbatas. Espacio y olor, por tanto, dimensionan la voluntad del poder y la soberania
encarnada como proyecto libertario. Como decia Zavaleta Mercado: vale mas una libertad
conquistada que una libertad concedida, y ése parece ser el principio de los movimientos
indigenas. De acé el permanente asedio al Estado con la certeza de hablarle *““cara a cara”,
es decir de eliminar sus intermediaciones institucionales y obligarlo a mirar a cholas e
indios en una l6gica espacial que des-territorializa al Estado.

El volcan, metéfora de emergencia social del movimiento indigena ecuatoriano, no
es una reaccion de la naturaleza, tal como se da en la montafia; es una racionalidad
insurgente que constituye a su propia razén, a su propia impulsion de accion historica
sobre los espacios estatales, y que en esos espacios puede instalar su razén como ‘““una
piedra en el zapato™. La pulga, metafora de accion colectiva que molesta al cuerpo estatal,
es una racionalidad movilizada que reespacializa al propio Estado, y constituye un
ejercicio de contrapoder para gestar la palabra “cara a cara™ y “a calzoncillo quitado™.

Hasta aqui, por tanto, las formas de reespacializacion y reespacialidad que los
movimientos sociales indigenas del Ecuador y Bolivia vienen gestando y produciendo.
Habra que mirar esas formas, profundamente, y comprenderlas en su légica de accion
colectiva para no desligarlas de su relacion con el poder y la manera como re-significan los

espacios. Y la forma de habitar esos espacios.
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