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Resumen

América Latina fue el espacio donde se iniciaron las primeras experiencias de
radio comunitaria, alternativa y popular del mundo. En Ecuador se forjaron importantes
referentes de este tipo y fueron en su mayoria concebidas por la iglesia catdlica
postconciliar. El caracter predominantemente rural de las emisoras y su relacion con el
trabajo de la iglesia a través de espacios especificos como la pastoral indigena diocesana,
convirtio a estas radios en piezas clave de los procesos de organizacion de los sectores
rurales a nivel nacional. Con el apogeo de la protesta social a inicios de la década de los
noventa su linea de trabajo se vio trastocada de manera determinante. Posicionandose en
respaldo a las demandas de los actores sociales movilizados, las emisoras asistieron a
reiterados escenarios de persecucion y represion contra sus actividades.

Desde el enfoque de la historia social y con empleo de fuentes orales y archivos
sonoros, este trabajo estudia el proceso de vinculacion de la emisora catélica Radio
Latacunga con las comunidades indigenas campesinas de la provincia de Cotopaxi —
Ecuador, en el periodo 1976 - 1994. Consideramos que esta experiencia radial atravesé
por varias etapas que estuvieron en estrecha relacion con los contextos de transformacion
social, politica, religiosa y comunicacional acontecidos en el pais y América Latina a
finales de siglo. En aproximadamente diez afios la radio transitd de ser un eje para la
evangelizacién, la organizacion y el desarrollo, a convertirse en uno de los actores
centrales en los procesos de disputa por la integracion de las demandas de estos sectores
al proyecto de comunidad politica vigente en los espacios local y nacional.

Este trabajo rescata las voces de sus actores participantes, esto es el amplio arco
de sectores catdlicos de la iglesia local; los indigenas y campesinos protagonistas del
creciente proceso de organizacion provincial; y las y los comunicadores populares
especialmente del sector rural. Indagamos en el caracter organizativo y movilizador de la
radio; en los procesos de disputa que delinearon su relacion con el sector indigena
campesino; y en el caracter autoritario de los poderes politicos, militares, eclesiales y
comunicacionales a nivel local y nacional, frente a las actividades de los medios de
comunicacion radiales vinculados a las organizaciones indigenas campesinas en las
coyunturas de protesta de inicios de la década de los noventa, hasta 1994.

Palabras clave: Ecuador, Latacunga, radio, comunicacion rural, iglesia catolica,

historia social, organizacién indigena, levantamientos, siglo XX.
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Introduccion

Este trabajo busca acercarse a una experiencia de comunicacién radiofénica que formo
parte de un periodo particularmente dindmico de la historia ecuatoriana. Nos referimos a
Radio Latacunga (RL), emisora propiedad de la didcesis local que se constituyo en un
importante espacio de trabajo de la iglesia catdlica en la Sierra del Ecuador. Su
emergencia en 1981, estuvo fuertemente influenciada por las diferentes vertientes
progresistas que configuraron los procesos de modernizacion de la iglesia a partir del
Concilio Vaticano Il (1962 - 1965). Por este motivo, RL fue un elemento clave de los
procesos organizativos indigenas y campesinos locales durante los afios ochenta. Por otro
lado, también es subsidiaria de los procesos de comunicacion comunitaria y popular
desarrollados en América Latina desde 1940 a raiz de la creacion de Radio Sutatenza en
Colombia, y en Ecuador desde 1960 con la puesta en marcha de los procesos de
alfabetizacion por radio emprendidos por las Escuelas Radiofonicas Populares del
Ecuador.

Una vez llegados los afios noventa, la radio se convirtié en una herramienta
determinante en los contextos de movilizacion y protesta indigena. Todo ello se llevo a
cabo en un espacio local gobernado social y politicamente bajo un modelo de ciudadania
blanco-mestizo, de fuerte herencia hacendataria.

En esta linea, nuestra investigacion se propone elaborar una historia social de
Radio Latacunga en el periodo 1976 — 1994, empleando principalmente fuentes orales.
La razon por la cual nuestro corte temporal inicia en 1976 y no en 1981, afio de fundacion
de la radio, responde a la necesidad de indagar desde una mirada de larga duracion en las
experiencias comunicacionales, religiosas y sociorganizativos gque enmarcaron su
emergencia. Una vez desarrollado el contexto, nos concentramos en el periodo de trabajo
del segundo obispo de esta jurisdiccion, administracion que destacamos a lo largo de esta
investigacion. Posteriormente estudiamos las caracteristicas del desarrollo de la radio
durante la década de los ochenta, resaltando los lineamientos establecidos por los
directores a cargo, el rol de la cooperacion internacional y la agencia de los sectores
campesinos e indigenas. Finalmente avanzamos sobre la compleja trama de su desempefio
con el inicio de los levantamientos indigenas en 1990 hasta 1994, afio de alta
conflictividad en el cual ubicamos un primer momento de quiebre en el desarrollo de esta

experiencia radiofonica.
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Radio Latacunga ha sido estudiada desde tres perspectivas: la socioldgica, el
enfoque de desarrollo local y la mirada institucional. La primera, analiza la experiencia
de la radio desde sus inicios en 1981 hasta el afio 2013, entendiéndola como un medio de
interpelacién y reconocimiento donde se relacionaron dos actores: la iglesia catolica y el
sector indigena.! La segunda ha comprendido la radio como un ejemplo del modelo de
comunicacion para el desarrollo entendiendo este, desde un marco teoldgico, como un
espacio participativo orientado a fomentar un “desarrollo humano” en la comunidad. De
esta forma, la radio es entendida como un medio de comunicacién que asumi6 los
intereses de las comunidades y fue una herramienta para la gestion y movilizacion de
proyectos de desarrollo local.? Finalmente, la perspectiva institucional ha estudiado la
radio desde los documentos eclesiales, estableciendo sus origenes en los principios de la
doctrina social de la iglesia. En esa linea, la radio form6 parte de un proyecto de
comunicacion que buscd fomentar y acompafar la consolidacion de organizaciones
sociales, especialmente indigenas y campesinas, mediante un medio radial participativo
y evangelizador.®

Pese a su riqueza, estas perspectivas no han agotado todo lo que se puede decir
sobre RL. Frente a ellas este trabajo se propone elaborar una historia social de la emisora
abordada desde la perspectiva de los actores que fueron parte del proceso, buscando
articular sus voces en un relato “desde abajo”.* En este sentido, el empleo de entrevistas,
testimonios y archivo sonoro de la época no constituye una decision arbitraria, sino un
elemento primordial de nuestro enfoque®. Son varios los cuestionamientos planteados al
uso del recurso oral en la historia, como los errores en los datos otorgados, omisiones de
fechas y hechos, o el mismo proceso selectivo que esta presente siempre en los ejercicios
de memoria. Sin embargo, sabemos, como lo ha sefialado Alejandro Portelli, que las
fuentes orales tienen la capacidad de informar més sobre los significados que sobre los

! Lourdes Cabrera Martinez, “Laradio popular como un espacio de interpelacién y reconocimiento
entre indigenas e iglesia: un andlisis al caso de Radio Latacunga.” (Tesis de Maestria, Flacso, 2013), 25.

2 Javier Herran, “Modelo de integracion del conocimiento - accion a través del Proyecto de
Comunicacion para el Desarrollo: 25 afios de experiencia en comunidades indigenas andinas en Ecuador.”
(Tesis Doctoral, Universidad Politécnica de Madrid, 2015), 163.

8 Eduardo Guerrero, Comunicacion Participativa y Evangelizacion (Quito: Chasqui Huasi, 1995);
Eduardo Guerrero, “Historia de Radio Latacunga”, Radio Latacunga AM, 8 de marzo de 2014,
http://radiolatacungal080am.blogspot.com/2014/03/historia-radio-latacunga.html.

4 La historia desde abajo se refiere no sélo a la historia de la gente comdn, sino también a la historia
vista desde su perspectiva. Gutmaro Goémez, “La Historia Social Britanica: Memoria de una contribucion
colectiva”, Historia y Comunicacion Social 8 (2003): 133.

5 Las fuentes orales, el testimonio y la Investigacion Accion Participante, entre otros, hacen parte
de las herramientas metodoldgicas de la historia “desde abajo”. Mauricio Archila, “Voces subalternas e
historia oral” 32 (2005): 32.
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acontecimientos.® El autor ha sostenido que mas alla de los hechos, deberiamos prestar
atencion a las omisiones presentes en la historia, llevando esto a preguntarnos por su
significado. Estas reflexiones atraviesan esta investigacion en la medida que plantean
preguntas sobre el vinculo y las tensiones entre historia y memoria.

Planteamos que la historia escrita sobre RL se encuentra, hasta ahora, marcada por
importantes omisiones. En particular, desde una perspectiva institucional, predomina el
discurso oficial que hace hincapié en las conquistas de la radio, y si bien refiere a sus
dificultades y tropiezos, no ahonda en ellos y prescinde en sus relatos de hechos cruciales
para entender su historia. Esto sucede también desde el punto de vista académico, pues si
bien algunos hechos centrales de su historia han sido mencionados en algunas
investigaciones, estos no se han analizado en profundidad siendo esto un impedimento
para la cabal comprension de esta compleja experiencia radiofonica.

Consideramos que la radio constituye un balcon privilegiado desde donde
observar el mundo rural de la década de los ochentas y los conflictos e intereses que le
subyacen. Durante esta época, y en el marco de implementacion del modelo desarrollista,
este espacio estuvo marcado por la presencia de instituciones gubernamentales, no
gubernamentales e iglesia, las cuales tuvieron una importante incidencia en los procesos
de organizacién indigena local. Por otro lado, el estudio del espacio radial también
permite dar cuenta del grado de agencia existente en los sectores indigenas y campesinos
quienes van instalando sus propias demandas y clarificando sus intereses en varios
ambitos, entre ellos, sobre los objetivos y forma de funcionamiento de la emisora. En ese
sentido sostenemos que RL no solo fue un espacio de interpelacion y reconocimiento sino
también -y, sobre todo- un espacio de conflicto. Ademas, este espacio involucré a actores
diversos y complejos que rebasan el enfoque esquematico y dual iglesia-indigenas. En
coyunturas puntuales, principalmente desde el levantamiento de 1990 pero no
Gnicamente, esta relacion generd no solo tensiones internas sino también externas, las
cuales involucraron a los poderes politicos locales y nacionales y escalaron incluso a
escenarios de persecucion y represion dirigidos contra la emisora y sus trabajadores. Estos
hechos comprometieron de manera determinante las actividades futuras de la emisora.

Por todos estos elementos sostenemos que, para entender la historia de esta
experiencia de comunicacion catdlica llevada a cabo en las Gltimas décadas del siglo XX

en Cotopaxi, es decisivo indagar en como se forjo la relacion entre radio y organizaciones

6 Alessandro Portelli, “Sobre la diferencia de la historia oral”, en Historias orales. Narracion,
imaginacion y dialogo (La Plata: Prohistoria, 2016), 23.
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indigenas. Aclaramos que esta es apenas una de otras muchas dimensiones posibles de
abordar. En ese sentido, si bien RL tuvo un importante desempefio en el area urbana, para
esta investigacion fue necesario centrar el estudio a su trabajo en el &mbito rural.

La pregunta que guia esta investigacion es: ¢ Cuales fueron las caracteristicas que
marcaron la relacion entre radio y organizaciones indigenas y campesinas entre 1976-
1994? Nuestro objetivo central es comprender el proceso mediante el cual esta radio
catdlica se vincul6 con las comunidades indigenas de Cotopaxi, en el marco de un proceso
organizativo indigena en marcha desde finales de la década de 1970 hasta mediados de
1990 el cual ademas estuvo marcado de manera central por la presencia eclesial y de otras
instituciones externas a este espacio como ONG e instituciones de gobierno. Los
objetivos secundarios buscan analizar el contexto y las circunstancias que motivaron la
creacion de un proyecto de radio catdlica, asi como las controversias desatadas alrededor
de la definicion de su perfil desde 1976 a 1981. Esta informacion nos permitird conocer
las condiciones eclesiasticas y comunicacionales de su emergencia y el lugar que
ocuparon los actores indigenas en ella. Parte de los objetivos son también indagar en los
momentos que marcaron la relacién entre radio y organizaciones indigenas mediante el
andlisis de la programacién y el planteamiento de una propuesta de periodizacion desde
1981 hasta 1989. Finalmente, veremos cual fue el rol asumido por la radio en el contexto
de movilizacion y protesta indigena iniciado en 1990 y como se vinculd esto con los
escenarios de represion y persecucion a los que fue sometida la emisora desde entonces
hasta 1994.

En general, la historia de la comunicacion catélica en América Latina y Ecuador
tiene un componente social muy importante. EI empleo de la radio por parte de la iglesia
catdlica en la region estuvo atravesado por una serie de transformaciones a nivel eclesial
que se iniciaron a partir de la década de los sesenta con la celebracion del Concilio
Vaticano I1.” Paulo VI dio mayor impulso a estas orientaciones, por ejemplo, con la
publicacion de la enciclica Populorum Progressio, donde instd a las naciones

subdesarrolladas a liberarse de la miseria y a encontrar mejores condiciones de vida.

" Inaugurado en 1962 por Juan XXIII y clausurado por Paulo VI el 8 de diciembre de 1965, el
Concilio marcé una nueva orientacion en la iglesia catolica en su ingreso a la modernidad, caracterizada
por el realismo politico y su doctrina social. John Lynch, Dios en el nuevo mundo: Una historia religiosa
de América Latina (Barcelona: Critica, 2012), 480.
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Con el Concilio también se abrié un camino de renovacion en las lecturas de la
iglesia sobre el empleo de medios de comunicacion.® En 1963 se presentd la Declaracion
Inter Mirifica que, a diferencia de la Miranda Prorsus, no se ocup6 exclusivamente del
cine, laradio y la television, sino que incluy6 a la prensa y a otros “maravillosos inventos
de la técnica”. Por su capacidad de llegar a las multitudes y por su “ayuda valiosa al
género humano”, la iglesia consider6 como su deber ocuparse de las principales
cuestiones pertinentes a estos instrumentos, e incluso se demando en el polémico capitulo
12, la atencion de las autoridades civiles sobre este tema.®

Los primeros ecos oficiales del Concilio y sus consideraciones en el campo de la
comunicacion social en América Latina pueden seguirse en base a un rastreo de las
reuniones y documentos mas representativos sobre el tema a nivel regional como aquellos
procedentes de las Asambleas de la Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (CELAM). Estas conferencias fueron concebidas como espacios de
reflexion, investigacion y asesoramiento sobre la situacion especifica del cristianismo en
la region. En 1955, en la Primera Conferencia del CELAM en Rio de Janeiro (Brasil), se
planteo la importancia de la comunicacion por “la ayuda notable que, en situaciones como
las de los paises latinoamericanos tan vastos y escasos de clero, puede representar el
empleo de la radio para fines religiosos y educativos”; también se recomendo impulsar el
empleo de la radio segun las exigencias y posibilidades de los diversos lugares,
estimulando la instalacion de emisoras que estén dotadas de personal cultural y
técnicamente bien preparado para su direccion y funcionamiento”.!® Para Ana Maria
Peppino, investigadora de la comunicacion popular en América Latina, las diversas
conferencias y enciclicas de la iglesia catélica de esta primera mitad de siglo buscaron
regular una practica que ya venia expandiéndose en el trabajo de los sacerdotes y
misioneros en el mundo desde hace més de diez afios.

En América Latina, la radio para fines religiosos y educativos se venia empleando

desde finales de 1940. Las emisoras catélicas generaron importantes experiencias de

8 Ana Maria Peppino, Radio educativa, popular y comunitaria en América Latina. Origen,
evolucién y perspectivas (México: Universidad Auténoma Metropolitana - Azcapotzalco / Plaza y Valdés,
S.A. de C.V., 1999), 82.

% “Preséntese asimismo apoyo eficaz a las emisiones radiofonicas y televisivas honestas, ante todo
aquellas que sean apropiadas para las familias. Y que se fomenten con todo interés las emisiones catolicas,
mediante las cuales los oyentes y espectadores sean estimulados a participar en la vida de la iglesia y se
compenetren con las verdades religiosas. Con toda solicitud deben promoverse, alli donde fuese oportuno,
las estaciones catdlicas” Articulo 12 de la Declaracién del Concilio Ecuménico Vaticano Il Inter Mirifica
sobre los medios de comunicacion. Ver en: lbid., 93.

19 1bid., 82.
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comunicacion educativa por radio a raiz de la creacion de Radio Sutatenza (1947) y su
modelo de Accion Cultural Popular (ACPO).! Este fue el punto de partida del modelo
de las escuelas radiofonicas que se extendio en la region durante los afios sesenta. Esta
propuesta veia en la radio la posibilidad de educar y evangelizar masivamente con el
objetivo de lograr la integracion de los sectores excluidos al desarrollo nacional. Es asi
que, en varias oportunidades, la iglesia catolica llevo adelante estas iniciativas en vinculo
con los proyectos desarrollistas establecidos en la region.*2

La participacion de la iglesia catélica en los proyectos estatales de desarrollo
comienza a ser objeto de reflexiobn en el seno del catolicismo desde 1955,
aproximadamente. De alli surge una Teologia del Desarrollo que es abrazada como
proyecto por la iglesia del continente. Sin embargo, no pasé mucho tiempo para que el
modelo unitario de progreso econémico fuera puesto en duda por sectores criticos al
interior de la iglesia. Estos actores, a contrapelo de la vision eclesial dominante,
plantearon en su momento una nueva vision del desarrollo entendiéndolo no como
resultado del crecimiento econdmico sino como una herramienta que haga posible el
“desarrollo humano”. Este fue definido como todas aquellas actividades con capacidad
de movilizacién de la poblacion alrededor de acciones para mejorar sus condiciones de
vida.'® Estos y otros elementos tuvieron influencia también en sus maneras de concebir
la comunicacion, ambito que fue ocupado y desarrollado a nivel local, regional y mundial
con una importante presencia de actores catolicos**.

Las experiencias radiofonicas catolicas que emergieron con acento en la
alfabetizacion y la evangelizacién asisten para 1980 a un cambio de enfoque, el de la

comunicacion popular. Este consistio en una accién diferencial, transformadora y de

11 Accion Cultural Popular buscaba convertirse en un programa de alcance nacional cuyo objetivo
era “trabajar por la cultura del pueblo, utilizando especialmente el invento de la radiodifusion y ademas
otros medios culturales como el cine, el teatro, etc., para elevar el nivel religioso, moral, civico y
educacional del campesinado, de acuerdo con las normas sociales del catolicismo, la Doctrina Social de la
Iglesia 'y a partir de los planteamientos del modelo de la Educacién Fundamental Integral” Ivonne Vanessa
Calderon, “Escuelas radiofonicas: amalgama de educacion, cultura y evangelizacion. Accion Cultural
Popular llega a las Parroquias de Pamplona, 1954-1957”, Anuario de Historia Regional y de las Fronteras
18, n° 2 (2013): 409-37.

12 Estos se expresaron en modelos de intervencion avalados por la ONU, e inspirados en las
politicas de la Alianza Para el Progreso (1961 -69) y de la Comisién Econémica para América Latina
(CEPAL). Sandra Osses Rivera, “Cincuenta afios de radio comunitaria en Colombia. Analisis
Sociohistdrico (1945-1995)”, Revista Cientifica General José Maria C6rdoba 13, n° 16 (2015): 267.

13 Javier Herran, Trabajando con la gente. Comunicacion - accion - participacion en comunidades
indigenas de los Andes ecuatorianos (Quito: Abya-Yala, 2017).

14 Entre las instituciones de origen catélico tenemos a la Asociacion Latinoamericana de Educacion
Radiofonica ALER fundada en 1972; la Asociacion Latinoamericana para la Radio, Television y Medios
Afines UNDA-AL creada en 1960; la Union Catolica Latinoamericana de Prensa UCLAP; y la
Organizacion Catdlica Internacional de Cine y el Audiovisual en América Latina OCIC-AL.
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liberacion basada en la participacion de los integrantes de la comunidad tanto en los
procesos de comunicacion en si, como en la determinacion de sus objetivos.’® Este
modelo no se limité a proponer experimentos en el marco del modelo dominante de
comunicacion; mas bien, pretendié asumir las realidades y contradicciones de las
comunidades populares para buscar, desde su origen, las mejores opciones de
organizacion politica y cultural que aumenten la eficacia de sus practicas comunicativas
habituales. Asi, la comunicacién popular ha tratado de constituirse en un espacio
democrético y participativo, donde los sujetos tradicionalmente excluidos de la toma de
decisiones, puedan colaborar directamente en la creacion de formas nuevas y contenidos
innovadores en relacion con los procesos de cambio social en marcha.

Hay que recordar que a partir de 1960 la crisis econdmica, politica e ideoldgica
que afectd a la region ante el fracaso de los paradigmas del desarrollo y la implementacion
de medidas econdmicas neoliberales que le sobrevinieron en 1980, produjeron un ascenso
del movimiento popular latinoamericano. Una parte importante de este movimiento
estuvo influido por el triunfo de la Revolucion Cubana (1959) y los movimientos
guerrilleros iniciados a partir de entonces. Ademas, en el ambito politico asistimos desde
los afios sesenta a la imposicion de regimenes militares autoritarios en la totalidad de
paises de Centro América y el cono sur.®

En este contexto, las radios catolicas estrecharon fuertes vinculos con los sectores
sociales emergentes, transitando otros caminos no directamente vinculados con sus
objetivos iniciales. En el caso boliviano, autores como Kuncar Grivdia, Fernando Lozada
y Luis Ramiro Beltran, han resaltado el caso de la emisora Radio Pio XII (1959). Fundada
por los Misioneros Oblatos, dotada de un equipo de primera clase, operada por personal
entrenado, adoctrinado y pagado, la estacion significé una seria competencia para las
modestas emisoras de los politizados sindicatos mineros.!’ Pero, si bien la radio fue
inicialmente establecida con el interés de eliminar la movilizacion “radical” en Bolivia, a
partir del endurecimiento de la represion, los sacerdotes modificaron su concepcion y sus

objetivos iniciales, situdndose junto a los trabajadores y sus intereses.®

15 peppino, Radio educativa, popular y comunitaria en América Latina, 38.

16 Orlando Nufiez, Democracia y revolucion en las américas (Ecuador: Vanguardia, 1986).

17 Luis Ramiro Beltran y Jaime Reyes, “Radio Popular en Bolivia: La Lucha de Obreros y
campesinos para democratizar la comunicacién.”, Revista Dialogos, 1993, 21.

18 Grivdia Kuncar y Fernando Lozada, “Las voces del coraje”, Chasqui. Revista Latinoamericana
de Comunicacion, 1984, 54.
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En este mismo sentido, encontramos un aporte critico para el caso de Radio
Sutatenza, en Colombia. Segun Sandra Osses, esta experiencia radial supuso una
paradoja. La de haber sido un proyecto innovador por su capacidad de convocatoria,
movilizacion y organizacion frente a un conflicto naciente; y a la vez, orientarse a
responder a las exigencias del proyecto modernizador, garantizando el talante moral y
religioso que pretendian preservar las élites politicas colombianas. De este modo,
sostienes la autora, la concepcion de la comunicacién manejada por Sutantenza se
enmarco en linea con los discursos y modelos de desarrollo e intervencion de organismos
internacionales, disefiados en el contexto funcionalista de los afios cincuenta y
anticomunista de los afios sesenta.®

En el caso ecuatoriano, las investigaciones sobre comunicacion catolica han ido
de la mano con los abordajes sobre los procesos de organizacion indigena. En este marco,
de todas las experiencias existentes en el pais, las Escuelas Radiofénicas Populares del
Ecuador (ERPE) son las que mayor atencion han concentrado por parte de los
investigadores.?° Susana Andrade ha sefialado que ERPE no fue solo un instrumento de
evangelizacion sino un medio para la reflexion sobre la realidad social y politica
ecuatoriana. Esto, sostiene, gener6 cuestionamientos a la propia didcesis de Riobamba y
provoco rupturas con la iglesia, asi como “la apropiacién de la emisora por parte de sus
trabajadores”.?! Por su parte, Werner Vazquez ha relativizado el alcance alfabetizador de
la experiencia de ERPE para hacer hincapié en la influencia de la Teologia de la
Liberacion (TL) en la radio, la cual aport6 a la conformacion de un discurso étnico clave
en la consolidacion del movimiento indigena de Riobamba y su organizacion regional, la
ECUARUNARI.?

Finalmente, Alice May Mitchell ha investigado sobre la efectividad de la
comunicacion empleada por las radios de la iglesias cat6lica y protestante en la tarea de

19 Osses Rivera, “Cincuenta afios de radio comunitaria en Colombia. Analisis Sociohistérico
(1945-1995)”, 255.

20 |_as ERPE surgen en 1962 en la ciudad de Riobamba, provincia de Chimborazo, impulsadas por
el obispo de la didcesis, Mons. Leonidas Proafio. Esta experiencia, heredera directa del modelo Sutatenza,
fue la referencia para la creacion de otras radio - escuelas catdlicas en los sectores rurales del pais, como
las Radio Escuelas de Tabacundo, Radio Mensaje, las Radio Escuelas de Pichincha, la Radio Federacion y
las Escuelas Radiofénicas de los Centros Shuaras. Alain Dubly, Evaluacién de las radioescuelas
radiofénicas de Riobamba, Suclia y Tabacundo (Quito: Instituto Ecuatoriano para el Desarrollo Social
(INEDES), 1973), 29.

2l Susana Andrade, “Ethos evangélico, politica indigena y medios de comunicacién en el
Ecuador”, Revista Cultura y religion 4, n°® 1 (2010): 1-14.

22 Werner Vasquez Von Schoettler, “La transicion hacia la lucha por el reconocimiento étnico:
estructura hacendataria, iglesia liberadora, y las escuelas radiofonicas populares del ecuador en la provincia
de Chimborazo en la década del sesenta del siglo XX (Tesis Doctoral, Flacso, 2016).
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comunicar el mensaje del cristianismo.?® Abordando los casos de otras radios como Hoy
Cristo Jesus Bendice (HCJB), Radio Colta, Jesus del Gran Poder y Radio Latacunga, la
autora relativiza los alcances de esta herramienta en la tarea de hacer “encarnar el mensaje
de la fe” en la comunidad. Esto es asi, sostiene, cuando las creencias e intereses de la
sociedad dictan los problemas y los términos en los que se ejerce la comunicacion. En sus
palabras, “esto significa que la sociedad no es desafiada en sus raices, sino que domestica
el Evangelio y lo usa para sus propios fines”.2* Es por ello que el papel de estas radios ha
destacado mas por promover la integracion de los sectores indigenas como fuerzas
politicas en la sociedad, que por hacer efectiva la comunicacion del mensaje cristiano.

El analisis de estos autores sobre las experiencias de comunicacion catolica en la
region y en Ecuador invitan a preguntarnos sobre los diversos recorridos de estas radios.
En determinados contextos, estas han estado vinculadas a las camparias anticomunistas o
desarrollistas implementadas por los estados nacionales, la cooperacién internacional y
la iglesia; a su vez, en otras coyunturas las radios han tomado posturas contrarias a sus
objetivos iniciales para alinearse en favor de las demandas de los sectores populares y
condenar las politicas de los gobiernos de turno. En ese camino, algunas radios pasaron
de ser un instrumento de evangelizacion a convertirse en medios claves para la reflexion
de la realidad social y politica, aportando asi al surgimiento y fortalecimiento de diversos
actores sociales.

Es decir, es importante evitar la mirada homogeneizadora de las experiencias de
comunicacion popular, procurando mirar a cada una en su particularidad. Esto nos
permitiria comprender de mejor manera los objetivos que subyacen a cada uno de sus
proyectos, y advertir sus trasformaciones como producto de la lucha de criterios de los
diversos actores involucrados y de las coyunturas a ellas asociadas.

Gran parte de las particularidades de la comunicacion catdlica por radio en la
regién responden a las ya mencionadas trasformaciones generadas al interior de la iglesia
catélica a partir de la celebracion del Concilio Vaticano Il. Pero la implementacion de la
Doctrina Social en la iglesia, por si sola, no explica todos los fendmenos desencadenados
en su interior. Por el contrario, otros hechos como la emergencia de la Teologia de la
Liberacion son importantes de tomar en cuenta al momento de explicar los puntos de

inflexion que marcaron el trabajo de la iglesia en general y aquel desarrollado en el ambito

23 Alice Mitchell, Voices in the andes: The churches use of radio in Ecuador (Edinburgh: Centre
for theology and public issues - University of Edinburgh, 1993).
24 a traduccion en propia. Ibid., 63.
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de la comunicacion en particular. Sobre este tema resalta la |1 Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano en Medellin (1968), donde se tocaron temas como la paz,
la justicia, la pobreza, y se hablo de la necesidad de trabajar por “la liberacion de toda
situacion opresiva” apostando por la “educacion liberadora”. Con esto Se marcO un
cambio sustancial en los procedimientos evangelizadores y educativos de la iglesia pues
se generaron importantes cambios en su quehacer teoldgico y pastoral; pero, ademas, fue
el espacio de encuentro y consolidacion de las Comunidades Eclesiales de Base (CEB),
y lugar para el desarrollo de la TL.

La historiadora Carmen Pineda ha sefialado que con la emergencia de esta teologia
la Iglesia en Ecuador asumié un nuevo pensamiento y una nueva forma de actuar, marcada
por el compromiso social frente a las realidades de desigualdad en el continente.? Para
la autora, la iglesia catdlica ecuatoriana formé parte de este movimiento; aunque
ciertamente en nuestro pais no adquirio tendencias revolucionarias como en Colombia 0
Argentina, si contd con una figura representativa que rebasé las fronteras nacionales:
monsefior Leonidas Proafio. Alrededor de su figura se generaron en varias diocesis del
pais una serie de experiencias pastorales caracterizadas por un estrecho compromiso con
los sectores marginados, en especifico con los pueblos indigenas y las organizaciones
populares; las cuales sin embargo no han sido hasta ahora lo suficientemente analizadas.?

En este contexto en el cual la iglesia catolica como institucion deja de ser
monolitica en su respaldo al orden establecido, muchos cristianos y cristianas del
continente adoptaron posiciones en favor de los cambios sociales profundos. Por ello
varios de ellos asistieron a escenarios de conflicto marcados por el cuestionamiento y la
persecucion ante su trabajo en la linea de la liberacion.?’

Estos hechos se articulan con un contexto de fuertes cambios en el &mbito rural.
A mediados del siglo XX asistimos al quiebre del sistema de dominacion hacendatario en
un contexto de continuidad de las relaciones de subordinacion en el dmbito rural, el
incumplimiento de las regulaciones laborales y de propiedad, y una creciente presion

sobre la tierra. Este fendbmeno fue manejado a nivel regional con la promulgacion de

%5 E| planteamiento filosofico-teoldgico de la Teologia de la Liberacion se distancio de la teologia
ortodoxa (fundamentada fielmente en los principios y dogmas), y propuso un giro metodoldgico y
hermenéutico. Asumid que la accion salvadora de Dios se presenta en la Biblia como liberacién histérica
de toda opresion. Carmen Pineda, “Mujeres y Teologia de la Liberacion en Riobamba y Quito: Los decenios
de 1970 y 1980.” (Tesis de Maestria, Universidad Andina Simén Bolivar, 2013), 22,
http://repositorio.uasb.edu.ec/bitstream/10644/3268/1/T1218-MH-Pineda-Mujeres.pdf.

26 |bid., 7.

27 Carmen Pineda, “Mujeres y vida religiosa en Ecuador: una propuesta de insercion social en
América Latina, 1962-1985”, Iberoamericana, 2018, 52.
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reformas agrarias, la instauracion de un modelo econémico modernizador desarrollista y
la ejecucion de politicas injerencistas como el de la Alianza para el Progreso orientadas a
contener el avance de comunismo en la region.

En este contexto se desarrollé un importante proceso de articulacién social y
politica que dio lugar a la emergencia de un amplio movimiento social en los espacios
rurales del pais a finales de siglo. Este proceso data de 1940 con la creacion de la
Federacién Ecuatoriana de Indios (FEI) vinculada al Partido Comunista; sin embargo,
adquieren un nuevo matiz para la década de los setentas a raiz de la presencia cada mas
contundente de la iglesia en los espacios rurales.?®

Con base en todo lo expuesto hasta aqui, nuestra investigacion se desarrollara en
tres apartados. En el primer capitulo se analiza cuales fueron las condiciones de
posibilidad para la emergencia de un proyecto radiofénico con cardcter comunitario e
indigena en la iglesia catolica de Cotopaxi. Se usardn como fuentes entrevistas, boletines
diocesanos, hemerografia y bibliografia secundaria. En el segundo capitulo estudiaremos
el proceso de vinculacion de RL con las organizaciones indigenas de la provincia. Para
ello se plantea una propuesta de periodizacion de sus diferentes etapas. En el trabajo con
fuentes primarias, se hace hincapié en el uso de archivos sonoros que forman parte de la
fonoteca de Radio Latacunga, entrevistas a los actores involucrados e informes
institucionales. Se emplea, ademas, bibliografia secundaria. Finalmente, en el tercer
capitulo veremos cual fue la posicién y el rol de la radio en los contextos de movilizacién
politica indigena que inician a partir de 1990, y como estos se vincularon con los
escenarios de represion y persecucién en contra de la radio, hasta 1994. Con este objetivo
se utilizaran archivos sonoros, entrevistas, testimonios y hemeroteca.

Quiero mencionar que este trabajo ha sido posible gracias a la existencia de un
importante archivo sonoro que es parte de la fonoteca de Radio Latacunga. En este lugar
(que en periodos intermitentes funciona como bodega), hallamos mas de un millar de
casetes, discos de acetato, cartuchos de ocho pistas y cientos de cintas magnetofénicas.
Ellas guardan celosamente, aunque no en las mejores condiciones, la historia no solo de
esta experiencia radial y de los procesos comunicativos nacionales y regionales de los que
ella fue parte; sino también del devenir politico, cultural, social y religioso de la provincia

28 Esta afirmacion hace referencia al proceso de la provincia de Cotopaxi; y es retomada con
matices, como se aclarara mas adelante. Olaf Kaltmeier, Jatarishun: testimonios de la lucha indigena de
Saquisili (1930-2006) (Quito: Universidad Andina Simén Bolivar, Sede Ecuador / Universidad de Bielefeld
/ Corporacion Editora Nacional, 2008).
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y principalmente de la historia del proceso organizativo indigena provincial y nacional
desde inicios de la década de 1980 hasta los 2000. Grabaciones de encuentros, marchas,
levantamientos, reposan alli, en peligrosa convivencia con el polvo, la humedad y el
olvido. Este material aln no se encuentra digitalizado.

Sorteando estas condiciones, y sobre todo enfrentando la obsolescencia
tecnologica, se llevdé a cabo una labor de recuperacion de documentacion sonora
proveniente de cintas magnetofénicas de carrete abierto y casetes. Las cintas no estaban
correctamente catalogadas, por lo cual el criterio de seleccidn considerd Unicamente los
afios vinculados a nuestra investigacion. En el caso de los casetes, estos se encontraban
mejor organizados por lo cual el criterio de seleccién fue el tema y el afio. Posteriormente
varias de estas cintas tuvieron que pasar por un proceso de transcripcion, aqui se procuro
respetar aspectos morfosintacticos, léxicos y estilisticos; asi como los silencios y las
pausas, como parte del protocolo de trabajo con informacion oral.?®

Reconstruimos esta historia, principalmente, a partir de esta documentacion
sonora a la que se suman una serie de entrevistas abiertas y testimonios de ex reporteros,
trabajadores y directores de la emisora. Esta informacion fue complementada y
contrastada con boletines eclesiasticos, hemerografia, fotografias, material audiovisual y

documentos provenientes de archivos personales.

29 Pilar Folguera, Cémo se hace historia oral (Madrid: Eudema, 1994), 13.



25

Capitulo primero

Una radio de la iglesia catélica en Cotopaxi, 1976 -1981.

Este capitulo busca comprender el contexto y las condiciones de conformacion de Radio
Latacunga, desde el &mbito eclesial. Para esto indagamos en el trabajo desplegado por la
iglesia de esta provincia en el area del indigenismo o pastoral indigena, desde el
nombramiento de su segundo obispo. A la vez, estudiamos las experiencias de
comunicacion catolica impulsadas en las zonas rurales de esta provincia en las décadas
anteriores a 1980. Con este marco explicamos las circunstancias en las que se desarrollo
un nuevo proyecto de comunicacion catolica a finales de 1970, el cual tuvo como resultado
la creacion de Radio Latacunga en 1981. Como se vera, en este proceso fueron claves
tanto los cambios generados en la iglesia catolica ecuatoriana a partir del Concilio
Vaticano Il, como las experiencias de radiodifusion catdlica de otros paises de la region.
Ambos elementos constituyen influencias importantes que determinaron en buena medida
su orientacion. Finalmente, abordamos los términos en los cuales los impulsores del
proyecto fijaron la participacion de los sectores indigenas y campesinos dentro de la
emisora. Empleamos como fuentes, principalmente, los boletines eclesiasticos publicados
por la Didcesis de Latacunga en estos afios, y testimonios orales de ex directores y

trabajadores de la radio.

1. Iglesia catdlica, comunicacion radiofénica y mundo rural

El historiador Olaf Kaltmeier, quien ha estudiado el proceso de emergencia de
algunas organizaciones indigenas en Cotopaxi, sostiene que en 1970 se produce un
cambio en el caracter de la movilizacion indigena y campesina provincial. El autor
identifica el inicio de un primer ciclo de movilizacién alrededor de 1930, el cual estuvo
caracterizado por el vinculo entre sectores indigenas y organizaciones de izquierda y tuvo
como eje la lucha por la tierra. Sin embargo, sostiene que para 1970 este ciclo llega a su
fin, y a partir de entonces identifica el inicio de un nuevo momento que esta marcado por
la colaboracion de los sectores indigenas campesinos predominantemente con la iglesia
catolica local.*®

A lo largo de este apartado haremos una aclaracion sobre estas afirmaciones, sin

embargo, por ahora siguiendo esta linea identificamos que, en efecto, si bien la iglesia

30 Kaltmeier, Jatarishun, 2008, 130.
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catdlica cred su didcesis en Cotopaxi a inicios de los afios sesenta, desempefid un papel
importante en los procesos sefialados recién a partir de la década siguiente.®

En enero de 1969 y con 38 afios de edad, José Mario Ruiz Navas se convirti6 en
el obispo mas joven del Ecuador y a partir de entonces impulsé una obra eclesial sin
precedentes en la provincia de Cotopaxi (Ver Anexo 1).%2 Uno de los elementos resaltados
del trabajo de Ruiz, recordado por su fuerte temperamento y su gran capacidad politica,
es la gestion de un sinnimero de obras misioneras en zonas rurales.

Recordemos que el trabajo de la iglesia cat6lica durante la segunda mitad del siglo
XX, estuvo marcado a nivel mundial por una fuerte sensibilidad social. Esta se desarrolld
a partir de la celebracion del Concilio Vaticano Il (1962-1965), y tuvo sus ecos oficiales
en América Latina durante la celebracion de las conferencias ordinarias y extraordinarias
del CELAM. Algunas de ellas como la conferencia extraordinaria de Mar del Plata
(Argentina, 1966) y la 1l Conferencia General en Medellin (Colombia, 1968), resaltaron
por sus debates alrededor de la Teologia del Desarrollo y la TL. Otras como la IlI
Conferencia General en Puebla (México,1979) son recordadas como escenarios de
tension donde pese a la polarizacion que vivio la iglesia y los intentos de instalar alli
posiciones conservadoras y tradicionalistas, se lograron mantener los compromisos
eclesiales con los oprimidos abiertos a raiz de Medellin.®® En conjunto, estos cambios
eclesiales a nivel mundial y regional, desencadenaron una serie de programas de pastoral
social y desarrollo humano en las didcesis latinoamericanas.

En esta linea y con el apoyo de diversos organismos de cooperacion catdlica
internacional, Ruiz impulso la construccion de capillas, casas comunales y parroquiales,

asi como la creacién de centros de alfabetizacion y la organizacion de talleres y

31 La Didcesis de Latacunga se erigié en diciembre de 1963. Su primer obispo, Mons. Bernardo
Chiriboga ocup6 el cargo desde 1963 hasta 1968. En enero de 1969, se nombra a su sucesor, Mons. José
Mario Ruiz Navas, quien permanecio en el cargo hasta 1989. Edmundo Viteri y Hugo Villavicencio, “Afio
Jubilar de la Didcesis (1963-2013). Apuntes para una historia” (Didcesis de Latacunga, 2012), 17, Archivo
personal de Paul Garcia.

32 Naci6 en el canton Puijili, provincia de Cotopaxi en el afio 1930. Proveniente de una familia
acomodada, realizé sus estudios en el Seminario Mayor “San José” en Quito. Posteriormente estudio
Teologia y Derecho Candnico en la Universidad Gregoriana en Roma, hasta su ordenacion como sacerdote
en 1954. Antes de llegar a Latacunga, Ruiz ocupd cargos importantes. Fue secretario del Cardenal Carlos
Maria de la Torre en la Arquididcesis de Quito; asesor nacional de la Accion Catélica de Juventud Femenina
y del Movimiento Familiar Cristiano. Participé en las cuatro etapas del Concilio Vaticano Il. Fue
responsable de la organizacion de las Conferencias Episcopales Latinoamericanas CELAM y representante
del Ecuador en ellas; entre otros cargos y actividades. Ibid., 21.

33 Enrique Dussel, “La iglesia, los regimenes de seguridad nacional y el proceso democratizador,
de Sucre a Santo Domingo (1972-1992)”, en Historia de la iglesia en América Latina: medio milenio de
coloniaje y liberacion (1492-1992) (Madrid: Mundo Negro-Esquila Misional, 1992), 389,
http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/otros/20120215103728/9cap5.pdf.
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capacitaciones de diverso tipo. Una de las obras mas importantes de su gestion, fue la
construccion de las denominadas Casas Campesinas, que empezaron a ser edificadas a
mediados de los afios setenta. La casa campesina Pujili, por ejemplo, data de 1975; la de
Salcedo fue iniciada en 1978. Si bien las casas fueron concebidas como centros sociales
de asistencia para indigenas y campesinos donde se brindaban servicios de salud,
hospedaje y alimentacion a bajo costo, su importancia radico en haberse convertido en la
base para el surgimiento y sostén de nuevas organizaciones rurales.

Ademas de la gestion de recursos econdmicos, el obispo tramitd la presencia de
varias comunidades religiosas con iniciativas de insercion, las cuales fueron invitadas a
trabajar en la provincia con base a los principios de formacién de las Comunidades
Eclesiales de Base (CEB) o también conocidas como “pequefias comunidades”.>* De esta
manera se fomentd la creacion de un nutrido equipo para las diversas areas pastorales de
la didcesis, con especial énfasis en el area de indigenismo o pastoral indigena, la cual se
convirtio en eje de su trabajo. De ellas fueron parte las Hermanas Lauritas ubicadas en
Zumbahua; las Esclavas del Divino Corazon de Jesus en Saquisili; las Hermanas
Marianitas y las religiosas del Santo Angel en Salcedo; la congregacion de Misioneros
Hijos del Sagrado Corazén de Maria o la orden Claretiana en Poal6. Entre las
congregaciones llamadas a participar en Cotopaxi estuvieron también los Salesianos de
Don Bosco quienes, alrededor del afio 1972, fundaron una mision en la parroquia de
Zumbahua a cargo de los padres Pedro Cremer, Pio Baschiratto, Javier Herran y Javier
Catta. En esta zona también se ubicaron los voluntarios italianos de la Operacion Matto
Groso, entre otros.*®

Durante la década de los sesenta la pastoral indigena y las experiencias de las CEB
tomaron fuerte impulso en Ecuador, particularmente en la Didcesis de Riobamba. Alli se
llevé a cabo un periodo inédito en la historia de la vida religiosa local caracterizado por
una aguda conciencia critica y un accionar religioso cercano al mundo de los excluidos.
Como lo sefiala la historiadora Carmen Pineda, fue un periodo de asimilacion “con el

Jesus historico que se encarnd en el pueblo y luchd contra una estructura politico-

3 Las CEB fueron comunidades religiosas inspiradas en la praxis pastoral impulsada por la
Conferencia de CELAM celebrada en Medellin a finales de la década de 1960 y alimentadas por los
postulados de la Teologia de la Liberacién. En ellas se hace un llamado a los religiosos y religiosas de
Latinoamérica a entender y conceptualizar las experiencias de vida religiosa en convivencia con los pobres.
Carmen Pineda Gonzalez, “Mujeres y vida religiosa en Ecuador: una propuesta de insercion social en
América Latina, 1962-1985”, Iberoamericana 18, n° 68 (11 de julio de 2018): 44,
doi:10.18441/ibam.18.2018.68.37-56.

3 José Mario Ruiz (ex Obispo de la Diocesis de Latacunga, Cotopaxi), en conversacion con la
autora, agosto de 2019.
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religiosa”, tomando asi un compromiso solido con las clases populares y su lucha por la
liberacion.®® Esto implico una toma de conciencia politico social (en relacion a la
situacion de la pobreza, la dependencia, la exclusion social en que vivia la mayoria de la
poblacion), que invitaba a pensar en nuevas formas de emprender una relacién con los
pobres. Significd trasladarse a vivir con ellos en sus comunidades y compartir su vida, lo
cual generd cambios en la subjetividad a nivel personal y social de hombres y mujeres
religiosas. En el caso de estas Ultimas, estos cambios impactaron en las formas de vida de
sus comunidades religiosas, tradicionalmente regidas bajo la figura del convento. Es asi
que las reflexiones y practicas generadas en Riobamba dieron impulso a un movimiento
teoldgico orientado a reinventar las formas de evangelizacion y trabajo con los sectores
marginados, principalmente con indigenas y campesinos. Este modelo fue replicado por
otras diocesis del pais.

En la iglesia en Cotopaxi los principios de este modelo de pastoral tuvieron
incidencia en el trabajo de varios espacios, particularmente en las areas pastorales
vinculadas con los sectores indigenas; aunque no fue dominante ni tuvo el alcance que
adquirié en Riobamba. Si bien a nivel urbano existié un importante trabajo en las areas
de educacion y juventud, para inicios de 1980 las actividades pastorales en Cotopaxi eran
mayoritariamente rurales, lo cual da cuenta del interés de esta didcesis por el denominado
“mundo indigena”.’

Este interés provino de dos preocupaciones principales. La primera surge de la
reflexion teologia donde se consideraba a las comunidades campesinas como los actores
méas marginados del pais. Por ejemplo, en la reflexion teoldgica del documento Opciones
Pastorales —resultado de la conferencia de CELAM en Puebla— la iglesia ecuatoriana

sefialaba que “los pobres tienen en nuestro pueblo el rostro de campesinos, especialmente

% Pineda Gonzalez, “Mujeres y vida religiosa en Ecuador”, 48.

37 Las actividades de la pastoral urbana consistian en la realizacion de Asambleas Cristianas en los
barrios, la conformacién de Equipos Evangelizadores que visitaba escuelas fiscales, fabricas y grupos
militares. También existia un trabajo importante con la juventud. En el participaban las congregaciones de
Hnas. Lauritas y del Santo Angel, impulsando cursos para la formacion de catequistas, organizando centros
vacacionales, encuentros, talleres y seminarios diversos en el Centro Hogar de Nazaret y la Casa de la
Juventud. Sin embargo, este trabajo atin no se desenvolvia bajo “una linea comun”, y no se encontraba lo
suficientemente articulado al trabajo de los agentes no seglares, que atendian el asilo de ancianos, u otras
instituciones como las escuelas de La Inmaculada, Sagrado Corazén, San José y el colegio Hermano
Miguel. Debido a esto, se hacia un llamado a comprometerse con el papel del “pastor urbano”, diferente
del de “pastor rural” Victor Corral, “Algunos desafios de la Pastoral de la Ciudad de Latacunga.”, Boletin
Eclesiastico Didcesis de Latacunga, 1981, 29, Archivo personal de Paul Garcia.
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indigenas, montubios y morenos, cuya cultura y realidad en progresiva interrelacion, ha
de ser estudiada y valorada a la luz del Evangelio”.®

El otro factor de importancia fue la preocupacion de la iglesia frente a los procesos
revolucionarios que se encontraban en marcha en Centroamérica y a la posibilidad de que
estos se presenten de un modo latente en el Ecuador. Frente a esto, se llamé a la iglesia a
vivir y acompafar al pueblo dentro de los marcos del discernimiento evangélico para
promover “el cambio justo y necesario”.*®

Por estas razones, el trabajo en el area rural se convirtié en un desafio para la
diocesis. En un inicio, su labor consistio en establecer vinculos con las comunidades
mediante la formacion de “animadores cristianos” entre los campesinos.*® También se
indagoé en sus costumbres buscando impartir la evangelizacion en linea con los criterios
de respeto a la religiosidad popular; en ese sentido los articulos y reflexiones publicados
en algunos boletines -al estilo de diarios de campo- son ejemplos claros de este proceso.*
Destacan también tempranas incursiones en el &mbito de la educacion. Fue el caso de
Zumbahua, donde se fundaron las “Escuelas Indigenas” que mas adelante se convirtieron
en las “Escuelas Indigenas del Quilotoa”, base de los procesos de lucha por el
establecimiento a nivel nacional del Sistema de Educacion Intercultural Bilingtie (EIB).*2
Muchas de estas obras fueron emprendidas por la iglesia y las comunidades religiosas
bajo el modelo y las premisas del “desarrollo”, aunque ciertamente entendido este desde
concepciones teoldgicas. En este sentido, se sostenia que captar y ejecutar proyectos de
desarrollo era una forma vélida de mejorar las condiciones de vida de esta poblacion.*

Pero un tema central que articulé esfuerzos en la didcesis fue el relacionado con

los conflictos rurales alrededor de la disputa por la tierra, un tema por entonces crucial en

38 Conferencia Episcopal Ecuatoriana, Opciones Pastorales (Quito: Conferencia Episcopal
Ecuatoriana, 1980), 41.

39 Tal cual se puede apreciar en la lectura de: Néstor Herrera, “Opciones Pastorales de la Iglesia
Ecuatoriana”, Boletin Eclesiastico Didcesis de Latacunga, 1981, 12, Archivo personal de Paul Garcia.

40 Agentes de pastoral, sacerdotes y religiosas estaban llamados a la blsqueda y formacion
permanente de animadores. Se buscaba que surjan de sus mismas comunidades, como una forma de
multiplicar su accion evangelizadora. Emiliano Jacome, “Los animadores”, Boletin Eclesiastico Didcesis
de Latacunga, 1981, 34, Archivo personal de Paul Garcia.

41 Equipo pastoral de El Corazon, Moraspungo y Zumbahua, “El trago: Del Corazon al Quilotoa”,
Boletin Eclesiastico Didcesis de Latacunga, 1981, 16, Archivo personal de Padl Garcia.

42 Las escuelas fueron un espacio comunitario donde funciond un proceso de ensefianza-
aprendizaje personalizado y bilinglie para nifios, jovenes y adultos. Javier Herran, “Testimonio de las
Escuelas Indigenas de Quilotoa”, en Primera convencion internacional de Educacion Intercultural
Bilinglie, MICC, DIPEIB-C, IEE (Latacunga, 2008), 53.

43 Carmen Martinez Novo, “Evangelizacién y movilizacion étnica: el aporte de la mision salesiana
al movimiento indigena de Cotopaxi”, en Etnicidad y poder en los paises andinos (Quito: Universidad
Andina Simon Bolivar, Sede Ecuador / Universidad de Bielefeld / Corporacién Editora Nacional, 2007),
262-73.
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la sierra centro del pais.** Con los procesos de reforma agraria (1964 y 1973) en el marco
de la aplicacion del modelo de modernizacion en el campo, los espacios rurales del pais
asistieron a una revigorizacion de los conflictos campesinos por recuperar tierras y
conseguir la expropiacion de las grandes propiedades.

La iglesia respondié generando varios mecanismos para evitar el conflicto. Estos
fueron, la negociacion con los propietarios, la gestion de créditos con diversos organismos
financieros para que las tierras sean adquiridas por vias legales mediante su compra.
También se gestionaron instancias de asesoramiento con las instituciones encargadas
como el Instituto Ecuatoriano de Reforma Agraria y Colonizacién (IERAC); y la
formacion y capacitacion para que los mismos indigenas y campesinos se convirtieran en
interlocutores vélidos frente a las agencias gubernamentales y no gubernamentales de
desarrollo agrario. Asimismo, el obispo Ruiz intervino personalmente en escenarios de
conflicto por este tema, y encabezd las gestiones para su resolucion cuando fue necesario.

El vinculo de la iglesia con las comunidades alrededor de esta problematica asentd
la idea de que “se puede ser cristiano y luchar por la tierra”.*® Este hecho confrontaba el
trabajo que, en este mismo sentido, aunque no con la misma fuerza de afios pasados
realizaban los campesinos en vinculo con organizaciones de izquierda. En efecto, las
investigaciones advierten de la existencia de una importante red de resistencia que tuvo
como centro las comunidades de Tigua, Maca Grande, Salamalag Chico, La Provincia,
Yanahurco, Salamalag Grande y Chillapata Calera (estas tres Ultimas partes de la ex
Hacienda Challa). En estos espacios se ha advertido de la existencia de sindicatos de
trabajadores de haciendas afiliados a la FEI desde 1960. De hecho, esta relacidén habia
tenido importantes conquistas como fue el caso de la toma de la hacienda Salamalag
Chico en Guangaje a finales de este mismo afio, un hecho extraordinario de apropiacion
de tierra sin indemnizacion al propietario.*®

Desde la mirada de la iglesia, la posibilidad de hacer frente a estas organizaciones
y sus posturas frente al problema de la tierra dependia de su capacidad para abordar el

tema a partir de un analisis cultural y antropologico, y lograr generar desde alli una

4 «“Nuevas construcciones a servicio de la comunidad”, Boletin Eclesiastico Didcesis de
Latacunga, 1981, 71, Archivo personal de Paul Garcia.

45 Javier Herréan, “Historia de una lucha por la tierra”, Boletin Eclesiastico Didcesis de Latacunga,
1981, Archivo personal de Pall Garcia.

46 Segln el autor, este fue un movil determinante para que la Universidad Central habilitara la
venta de las tierras de su propiedad a los campesinos. Olaf Kaltmeier, “La universidad terrateniente.
Biopolitica, poder soberano y resistencia indigena-campesina en las haciendas de la Universidad Central
en la provincia de Cotopaxi, 1930-1980.”, Procesos. Revista Ecuatoriana de Historia. 11, n® 26 (2007): 26.
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propuesta que empatara con la realidad indigena. En ese sentido, algunos sectores
cristianos se enorgullecian de, a diferencia de la izquierda, haber logrado identificar que
“una cosa eran los proletarios y otra la lucha de los pueblos”.*’ Para la década de los
ochenta el mismo obispo Ruiz llamaba la atencion sobre esto sefialando que, “el mundo
indigena se esta despertando y no se va a dormir. Depende de todos que se despierte con
amor o con odio”.*® Estos elementos nos permiten hacer un primer matiz en las
afirmaciones de Kalmeier sobre el tema, ya que, en lugar de desplazar el tema de la tierra
como problema, durante los setentas la iglesia local se apropia de €l otorgandole nuevos
contenidos y propuestas de solucidn. A esto se suma que para inicios de la misma década
se genera una ruptura en el Partido Comunista local lo cual comprometié el trabajo que
venia realizando la izquierda en la zona®.

Es en este escenario y de la mano de un nuevo e influyente obispo, se enmarca el
empefio de la iglesia local de Cotopaxi por promover y acompafiar el surgimiento de
nuevos procesos organizativos indigenas y campesinos. Existe un consenso entre los
actores religiosos que trabajaron en esta provincia a finales del siglo XX en que el
Movimiento Indigena de Cotopaxi (MIC) creado en 1978 surge en el seno de la iglesia
catdlica de Cotopaxi, y que fue el antecedente de lo que seria afios después el Movimiento
Indigena y Campesino de Cotopaxi (MICC).>®

En linea con lo sefialado, Ruiz remarco constantemente el caracter catolico de
estos procesos e insistio en diferenciarlos de aquellos vinculados a organizaciones de
izquierda, e incluso de aquellas organizaciones que teniendo a la misma iglesia como su
mentor tomaron -0 se entendia que estaban en riesgo de tomar- una orientacion ideologica

alejada de sus principios.

47 Entrevista a Javier Herran; véase: Lourdes Tiban, Radl llaquiche, y Eloy Alfaro, Movimiento
indigena y campesino de Cotopaxi, MICC: historia y proceso organizativo (Quito: Instituto de Estudios
Ecuatorianos, 2003), 49.

4 José Mario Ruiz Navas, “El despertar del mundo indigena trae ‘problemas’”, Boletin
Eclesiastico, 1982, 52, Archivo personal de Paul Garcia.

4% Lalo Freire (ex militante del Frente Amplio de Izquierda, Cotopaxi), en conversacion con la
autora, octubre de 2019.

50 Segtn el entonces sacerdote de Pujili, Osvaldo Velasco, el movimiento indigena “nace de la
tutela de la iglesia catolica y particularmente de los sacerdotes de la iglesia de Zumbahua, de los salesianos”.
Osvaldo Velasco, Osvaldo Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi), en conversacion con la
autora, noviembre de 2019; Esta lectura coincide con la de Alma Montoya, religiosa colombiana parte de
las comunidades misioneras presentes en Latacunga en esta época. Ella sostiene que “El MICC nace
impulsado y promovida por la iglesia, pero con una vision diferente, organizativa, lo que hoy Ilamamos el
buen vivir. Esto, casi como si fuera la utopia de Tomas Moro”. Alma Montoya (ex directora de Radio
Latacunga, Cotopaxi), en conversacion con la autora, febrero de 2019.
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En la semana de evaluacion y planificacion surgié la necesidad de descubrir con mayor
profundidad cual ha de ser la actitud de la Iglesia diocesana frente a la organizacion de
los campesinos. [...] EI Movimiento Provincial de Indigenas, es un hecho, fruto del
trabajo de los campesinos y de los agentes de pastoral. Vemos que va convirtiéndose en
camino, en el lugar de reflexién y de concientizacién. En el movimiento provincial de
campesinos se va logrando la toma de conciencia de sus valores culturales, como el
idioma, la conciencia critica, que les lleva a rechazar el ser utilizados como instrumentos
[...]. En este movimiento estan poniendo los ojos, sobre todo, politicos de izquierda por
motivaciones muy variadas. La actitud de los agentes de pastoral frente a estos politicos
de izquierda, como los del “Frente obrero revolucionario”, “Cristianos para el socialismo”
despierta inquietud, especialmente en el Sefior Obispo; quien pide que se actle con
lucidez y en comunién; ya que, si no hay sinceridad en las dos partes dialogantes, los
movimiento campesinos surgidos de la reflexion del evangelio en el seno de la Iglesia
han terminado instrumentalizados contra el hombre y contra Dios, por lo mismo, contra
la Iglesia. Un ejemplo, “Riccharimuic Ecuarunari”: algunos sacerdotes, que dejaron el
ministerio, lo entregaron a los marxistas; algunos grupos de la JEC de Quito y de otras
jurisdicciones, en un determinado momento ya pasado. [...] Més en concreto, hay que
afirmar que, de hecho, van a ser preferentemente los grupos de izquierda materialista los
que mas se van a preocupar politicamente del indigena. Se puede prever que numerosos
lideres los acepten. Ante esta perspectiva, se hace mas urgente la tarea evangelizadora.5!

Todas las actividades ejecutadas en los ambitos de la cultura, la educacion, la
comercializacion, el desarrollo agrario, etc., tenian como objetivo el fortalecimiento de la
organizacion indigena y campesina provincial. Es asi que, bajo los mismos objetivos, la
iglesia local promovié el surgimiento de experiencias de comunicacion en el &mbito rural.

Alrededor del afio 1976 y por iniciativa del sacerdote salesiano Javier Herran,
surgi6 en la parroquia Zumbahua la experiencia de la “comunicacion por parlante”.>? Esta
contd con la participacion de los jovenes formados en las nacientes Escuelas Indigenas
del Quilotoa y por los presidentes de las comunidades de la zona.

La comunicacion por parlante fue un fendmeno comunicativo surgido en Europa
alrededor de 1922; en el caso de América Latina este tuvo un mayor desarrollo en el Pert
durante los afios setenta.>® Este sistema de transmision contaba con dos componentes
bésicos: por un lado, una pequefia cabina de transmision con un micr6fono, un
amplificador, y en el mejor de los casos un toca-casetes tornamesas portatil; y, por otro
lado, dos altavoces o bocinas que se colocan amarrados en la punta de un poste de dos a
tres metros de altura en un espacio abierto.

La implementacion en las comunidades indigenas de la zona occidental de

Cotopaxi de lo que los comuneros llamaban cornetas o bocinas, supuso una gran novedad.

51 “La Didcesis paso a paso: La iglesia diocesana y el mundo campesino”, Boletin Eclesiastico
Didcesis de Latacunga, 1981, 49, Archivo personal de Paul Garcia.

52 José Toaquiza, Ernesto Baltazaca, y José Chiguano, La cabina de grabacion de Zumbahua,
Chasqui Huasi 4 (Latacunga: Ediciones Paulinas, 1996), 31.

%3 peppino, Radio educativa, popular y comunitaria en América Latina, 148.
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Hasta entonces, en esta zona al igual que en otros espacios de América Latina, la
comunicacion se hacia utilizando medios o tecnologias propias de la oralidad®. En este
caso el parlante supuso un cambio en las formas de comunicacidon comunitarias e

intercomunitarias. Asi lo recuerda Manuel Guanotufia, participante de esta experiencia.

El grito, el cacho, el silbo, esa era nuestra forma de comunicar. Porque nosotros teniamos
que salir a un cerro, por ejemplo, donde yo vivo en Jaguapata, era uno de los cerros donde
se gritaba y comunicaba con la gente de Talata, Chami, para decir que venga a la minga
0 alguna novedad. En aquel entonces, por ejemplo, cuando habia novedades del
contrabando del trago, del alcohol, entonces cuando venian los guardias, para que se
escondan, se subia a lalomay se gritaba eso. Y cuando ya vino a sustituir a la gran bocina,
al cacho, entonces ya aparecio el parlante que era una novedad, y cuando nosotros al
escuchar esto del parlante fue muy impresionante de como es esto que existan los
parlantes.®®
Con laimplementacidn del parlante se generd en esta zona un quiebre en la manera
de entender la comunicacion. Emergieron nuevas practicas de intercambio las cuales, por
otro lado, se constituyeron también en una herramienta central del trabajo del equipo
pastoral. El parlante fue ubicado en la torre de la iglesia. Sus primeros equipos fueron tan
solo un amplificador y una grabadora, lo cual no impidié que su cobertura alcanzara a
varias comunidades de la zona como Chami, Sharausha, Tanata, Yanaturo, Guantopolo,
Yanashpa, con un alcance aproximadamente de 2Km a la redonda desde el centro de
Zumbahua.®®
En un comienzo el parlante funcioné con transmisiones en vivo, todos los sdbados
y en dias de feria. A través de él se anunciaban convocatorias y comunicados a sesiones
y mingas; se brindaban consejos de agricultura, conservacion de suelos, forestacion,
salud, alimentacion, costumbres y educacion.>” Al tiempo, este fue impregnandose del
espacio, adquiriendo multiples e inusitados usos. Se empleaba para responder a las
necesidades précticas de la vida cotidiana como solicitar la presencia de alguien en la
plaza para alguna emergencia, o recordarle a algin comunero que esa tarde habria rodeo

de animales en el paramo.>®

%% Para Walter Ong es importante contrastar los “modos orales” de los “modos escritos” ya que a
cada uno de ellos corresponde a un modo propio de pensar y comunicar, por tanto, demandan ser estudiados
de manera separada. El autor aclara que, si bien en la actualidad no podemos encontrar cultura que carezcan
de escritura donde poder observar el funcionamiento de la “oralidad primaria”, no obstante “en grado
variables muchas culturas y subculturas [...] conservan el molde de la oralidad primaria”. Walter Ong,
Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra (México: Fondo de Cultura Econémica, 1982), 20.

55 Manuel Guanotufia (ex locutor de la Cabina-Parlante de Zumbahua, Cotopaxi), en conversacion
con la autora, febrero de 2017.

% Ibid.

57 Toaquiza, Baltazaca, y Chiguano, La cabina de grabacion de Zumbahua, 31.

%8 Guanotufia (ex locutor de la Cabina-Parlante de Zumbahua, Cotopaxi).



34

Pero el parlante tenia sus limitaciones, pues no permitia recoger informacion de
las comunidades lejanas, por lo cual se considerd introducir cambios en el sistema. El
siguiente paso fue comprar cuatro grabadoras pequefias que sirvieron a los jovenes
estudiantes indigenas para recoger informacion de las comunidades lejanas. Asi se formé
un primer grupo de reporteros populares cuyo material, como noticias, saludos, cantos,
narraciones de cuentos, chistes y masica de la zona, se incorporé a la programacion del
parlante.>®

Por esta y otras iniciativas como la alfabetizacion o la produccion agraria, el
trabajo de la mision salesiana en Zumbahua se convirtié en un referente de la pastoral
indigena dentro de la provincia.®’ En el &mbito de la comunicacion la experiencia del
parlante fue determinante ya que ocup6 un lugar clave en el desarrollo de futuros
proyectos de comunicacion, como se vera mas adelante.

Sin embargo, aqui es importante sefialar que esta no era la primera vez que la
iglesia catolica hacia uso de los medios de comunicacion para llevar a cabo sus proyectos.
Una década atras, los responsables eclesiasticos de las zonas aledafias a Zumbahua
decidieron instalar emisoras propias debido a las enormes posibilidades que otorgaba la
radio para “ampliar el impacto de sus acciones o concretar sus aspiraciones”®l. Asi
surgieron las Escuelas Radiofénicas de Cotopaxi (ERPE-C), las cuales constituyen hasta
ahora la primera experiencia de comunicacion rural catélica en la provincia (Ver Anexo
2). Estas formaron parte del proyecto de las Escuelas Radiofénicas Populares de Ecuador
(ERPE) las cuales, al igual que su referente Sutantenza, buscaron alcanzar una cobertura
nacional. Es por ello que, en 1969 con apenas seis afios de trayectoria, ERPE ya tenia 346
radio-escuelas ubicadas en dos provincias de la costa, en la selva oriental y en varias
provincias de la Sierra, incluida Cotopaxi.®?

El proyecto de Monsefior Leonidas Proafio traspaso los limites de la provincia de
Chimborazo para fundar la primera escuela radiofénica en Cotopaxi en diciembre de 1963
en la comuna “El Salado” de la parroquia Isinlivi, actual canton Sigchos.®® Los primeros
meses la radio fue financiada totalmente por Isaias Carrera, parroco de la zona.

Posteriormente, al erigirse la Didcesis de Latacunga en diciembre del mismo afio, el

%9 Toaquiza, Baltazaca, y Chiguano, La cabina de grabacion de Zumbahua, 32.

60 Martinez Novo, “Evangelizacion y movilizacion étnica”, 261.

61 Dubly, Evaluacion de las radioescuelas radiofénicas, 1.

82 |bid., 68.

63 Isafas Carrera, “Escuelas Radiofonicas de Cotopaxi”, Boletin Eclesiastico Didcesis de
Latacunga, 1964, 34, Archivo personal de Padl Garcia.
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primer obispo Mons. Benigno Chiriboga la asumi6 como parte de las obras eclesiales de
su jurisdiccion.

La presencia de indigenas y campesinos en el proyecto ERPE durante estos afios
parece activa ya que se ha constatado que para 1963, varios jovenes de las comunidades
indigenas de Guangaje, Chimbacucho y Yahuartoa, habian seguido cursos de formacion
para “auxiliares inmediatos” en la Hospederia Campesina de Riobamba. Los auxiliares
eran la mano derecha del parroco y se encargaban de animar a los campesinos a sumarse
a las escuelas de alfabetizacion.®* Puede considerarse que estos espacios constituian no
solo ambitos de formacion, sino que suponian también espacios que otorgaban a los
indigenas y campesinos de varias zonas del pais la oportunidad de encontrarse y
conocerse; los archivos de la época constatan que durante los afios sesenta los campesinos
de Cotopaxi participaron de este proceso. Es aqui donde encontramos un segundo matiz
en las afirmaciones de Kalmeier ya que el vinculo entre indigenas campesinos e iglesia
parece remitir a la década de 1960 y no a la de 1970, como afirma el autor.®®

Se conoce que en 1965 se cred una oficina de extension a cargo de la Didcesis de
Latacunga con el nombre de Escuelas Radiofénicas de Cotopaxi, y que para 1966 ya
funcionaban 22 escuelas radiofénicas con un ndmero aproximado de 740 alumnos
asistentes. Para entonces Cotopaxi era la segunda provincia con mas radio-escuelas
después de Chimborazo, lo que nos sugiere la importancia que tuvieron en esta provincia
durante la década de 1960.%

En la historiografia reciente no existe ningin avance investigativo sobre las ERPE
de Cotopaxi. Desconocemos los pormenores acerca de su implementacion, las
caracteristicas que marcaron su desarrollo y los detalles de su rumbo después de la salida

de Mons. Chiriboga de la didcesis. EI mismo José Mario Ruiz dijo desconocer cuél habia

64 Jatari Campesino, “Auxiliares de siete provincias asistieron a cursos de formacién.”, Jatari
Campesino, 1965.

% En efecto, algunos autores han afirmado que “el predicamento de Proafio [se] ejercia mas alla
de Chimborazo”. Para el caso de Cotopaxi se constata que varios ex reporteros y dirigentes indigenas como
Abraham Salazar en el canton Salcedo, Ernesto Baltazaca en Pujili o Diocelinda 1za en Latacunga, fueron
estudiantes de las ERPE que funcionaron en Cotopaxi y que participaron en los mencionados encuentros
en Riobamba Entrevista a Diocelinda Iza en: Victor Breton, Toacazo en los Andes Equinocciales tras la
Reforma Agraria (Quito: Flacso-Ecuador / Abya Yala, 2012), 307; Abraham Salazar (ex reportero popular
de la Cabina de Salcedo, Cotopaxi), en conversacién con la autora, diciembre de 2019; Ernesto Baltazaca
(ex reportero popular de la Cabina de Zumbahua, Cotopaxi), en conversacion con la autora, noviembre de
2019..

86 “Escuelas Radiofonicas Populares (EE.RR.PP.)”, Informacion, Didcesis de Riobamba, 1966, 2,
Fondo Documental Diocesano de Riobamba, Archivo de Monsefior Leonidas Proafio, carpeta Escuelas
Radiofonicas.
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sido la suerte de estas experiencias en el momento de su llegada a Latacunga.®” Debido a
que este tema supera los objetivos de nuestra investigacion, basta aqui con sefialarlo como
un importante antecedente de comunicacién catélica rural local; que conté con un nimero
no despreciable de fundaciones; y que, al parecer, se constituyé en un primer espacio (0
tal vez, uno de entre otros espacios) de alfabetizacion para algunos futuros reporteros de
Radio Latacunga.®®

Entendemos entonces que las ERPE de Cotopaxi y el parlante de Zumbahua, si
bien corresponden a periodos distintos, ambas constituyen las primeras de experiencias
de comunicacion educativa y organizativa en el &ambito rural en la provincia de Cotopaxi.
Simultanea a esta Gltima se llevd a cabo otra iniciativa, esta vez en el ambito urbano.

En la segunda mitad de la década de 1970, el obispo Ruiz visitd Bogota para
solicitar la presencia de una nueva congregacion en la didcesis a su cargo. Para entonces,
las religiosas Hijas de San Pablo o Paulinas, cuyo carisma estaba centrada en temas de
comunicacion, tenian dos lineas de trabajo misionero: las misiones biblicas y las misiones
de familia. El interés del obispo en este trabajo llevo a que en 1978 aproximadamente las
Hnas. Pilar Garcés, Clara Inés Rodriguez y Alma Montoya viajaran a Cotopaxi. En este
caso, su trabajo consistio en la organizacion de asambleas cristianas en parroquias urbanas
y rurales. Debido a la inspiracion comunicativa de la labor de Paulinas, a estas asambleas
se sumd la creacion de programas radiales con jovenes, nifios y adultos mediante la
contratacion de espacios en algunas radios privadas de Latacunga, con resultados

importantes.

Eso fue un impacto muy grande en esa época, pero muy muy muy grande. Ademas, que
toda la poblacion muy religiosa [...]. Entonces, monsefior ve ahi la importanciay la fuerza.
Ya cuando eso estaban las Escuelas Radiofénicas de Riobamba ¢no?, [...] eh, Proafio y
Ruiz [obispos], ambos querian tener el liderazgo en estas cosas. Entonces acé él [Ruiz]
ve la importancia del trabajo de la radio y entonces una de las cosas que se cerro
tercamente con Paulinas, era que habia que fundar una radio. Y a partir de eso, te digo
que monsefior no hizo menos de, no sé, tres viajes a Bogota, uno o dos viajes a Roma
pidiendo que de ac4 se le atendiera, ¢no?, y que la idea era para trabajar la radio.®°

Segun la religiosa Alma Montoya, el obispo le plante6 con claridad su intencion

de crear una emisora para trabajar sobre todo con los sectores rurales con base en el

57 Ruiz (ex Obispo de la Didcesis de Latacunga, Cotopaxi).

68 Abraham Salazar, ex reportero de la cabina de Salcedo, terminé la educacion primaria con una
radio escuela de ERPE que funciond en la comuna de Cumbijin. Salazar (ex reportero popular); Situacion
similar es la de Ernesto Baltazaca, quien sefiald haber concurrido a clases mediante este sistema, en
Zumbahua. Baltazaca (ex reportero popular de la Cabina de Zumbahua, Cotopaxi).

89 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).
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proyecto de trabajo pastoral que ya se desarrollaba en esta didcesis. Por ello, en aquella
ocasion, las hermanas visitaron algunas de las comunidades indigenas y campesinas de la
provincia. Al terminar su mision, las religiosas regresaron a Colombia, y aunque pasaron
casi 10 afios para que el vinculo entre Paulinas y la Didcesis de Latacunga sea retomado,
la idea de la radio quedé presente.

Un boletin eclesiastico del afio 1981 sefiala que después del éxito de los programas
radiales creados como parte de la mision de las Paulinas, se planted en la planificacion de
la Asamblea Pastoral de 1979 la importancia de crear una radio, idea que recibié un apoyo
unanime.”

Para entonces, en el &mbito de la comunicacion, se encontraban en marcha nuevas
teorias y modelos que indagaban en las multiples posibilidades de uso de la radio. Se
asistia a un desplazamiento desde los programas de educacion formal hacia los de
educacion no formal; y de la radio educativa a la radio popular.”* Es asi que, en las
décadas sucesivas, surgieron en América Latina nuevas propuestas de comunicacion. Las
radios catdlicas del Ecuador no se quedaron al margen de estas transformaciones.

En 1979, la Didcesis de Latacunga dio inicid a las gestiones de lo que se denominé
inicialmente el “Proyecto Radio”, el cual quedd a cargo de un sacerdote diocesano, el

padre Osvaldo Velasco.

2. Del “Proyecto Radio” a “La voz de un pueblo en marcha”

Osvaldo Velasco estuvo vinculado desde joven a movimientos juveniles cristianos
en el canton Salcedo. Una vez ordenado sacerdote, a finales de 1970, fue designado
parroco en el canton Puijili. Es alli, cuando el Obispo Ruiz le pidié ocupar el cargo de

director del “Proyecto Radio”"2.

Estando ahi [en Pujili] Monsefior Ruiz me pidi6 de asumir el proyecto radio Latacunga;
bueno, se llamaba Proyecto Radio en principio. A partir de esto, yo entré en conflicto
personal porque mi formacion ciertamente era teologia y pastoral, pero no tenia mayor
cosa en relacion a los estudios de comunicacién. Entonces yo pedi apoyo a amigos para
salir de la crisis, [...] Me acuerdo en una asamblea el obispo planted esto y me acuerdo
los aplausos de los compafieros, pero la crisis era mia.”

0 Dibcesis de Latacunga, “La Radio Latacunga”, Boletin Eclesiastico Didcesis de Latacunga,
1981, 55, Archivo personal de Padl Garcia.

1 Peppino, Radio educativa, popular y comunitaria en América Latina, 34.

2 Nacido en Pilahuin (provincia de Tungurahua). Fue parte de la Juventud Estudiantil Cristiana
(JEC), de la cual fue ademas dirigente provincial. De la mano de esta experiencia y debido a su cercania
con nucleos vinculados a los entonces sacerdotes Wilson Moncayo y Victor Corral (por entonces afines al
trabajo de Mons. Leonidas Proafio). Velasco ingreso al Seminario Mayor San José, y posteriormente estudio
Filosofia y Teologia en la Universidad Catolica del Ecuador en Quito.

8 Velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).
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Ya como director del proyecto, Velasco empezé de manera intuitiva y por cuenta
propia a informarse sobre el tema. Recurrié a la lectura de tedricos de la comunicacion,
como Mario Kaplin, Antonio Garcia, y de pedagogos y educadores como Paulo Freire.
En ese camino, y mediante su amistad con el periodista Eduardo Brito, el sacerdote se
puso en contacto con otros personajes del mundo de la radio a nivel nacional. Algunos de
ellos fueron René Torres y Marco Vargas, de Radio Quito; “el chino” Carrera de Radio
Variedades en Ambato; y otros periodistas, locutores y directivos de medios como
German Calvache Alarcéon y Guillermo “el manco” Jacome. Ademas, visitd estas
emisoras con el fin de familiarizarse con el mundo de la radio.”

Pero el disefio curricular y sobre todo la filosofia que inspir6 al “Proyecto Radio”
no tuvo solo referentes nacionales. A partir de 1980, Velasco realizé una serie de viajes
fuera del pais, para conocer las experiencias radiofénicas de la region. Visitd Radio
Sutatenza en Colombia, entrevistandose con su fundador el padre Manuel Salcedo.
Posteriormente, pas6 por Costa Rica donde conocié a Amable Rosario y Antonio
Cabezas, periodistas de Radio Enriquillo. Después arrib6 a Bolivia, particularmente a las
Escuelas Radiofdnicas de Bolivia (ERBOL), Radio San Gabriel y Radio Pio XII. Su visita
coincide con el asesinato del sacerdote jesuita y periodista Luis Espinal, es asi que,
escoltado por miembros de la embajada ecuatoriana Velasco salié de Bolivia hacia Peru,
donde finalmente se familiarizé con el trabajo de la Red de Emisoras Franciscanas.’

Todas las radios visitadas por Velasco fueron experiencias de comunicacion
catélica (Ver Anexo 3). Esto no resulta extrafio ya que durante los afios ochenta la
radiodifusion en la region se destacd por contar con un importante y diverso bagaje de
experiencias radiales de origen catdlico, junto con otras de origen sindical. Por sus
alcances y logros, ambas se constituyeron en las dos vertientes principales de la radio

popular en América Latina.’

4 Ibid.

75 Ibid.

6 A finales de los afios setentas la radiodifusion se encontraba en una blsqueda por superar el
paradigma desarrollista expresado en el modelo de la educacion formal (cuyo mejor ejempo fue la
experiencia de las ecuelas radiofonicas). Esto se gener6 en un contexto de efervecencia de movimientos
populares contestatarios y de la instauracion de régimenes altamente represivos, frente a lo cual las emisoras
asumieron un compromiso con las demandas de los sectores movilizados. De este posicionamiento nace la
idea de que la radio se convierta en “la voz de los sin voz”, lo cual hacia referencia a colocar en el centro
la idea de la participacion directa del pueblo en el proceso de comunicacion. Esta idea se hallaba en
continuidad el lineamiento de la Opcién Preferencial por lo Pobres y se convirtio en el eje de trabajo de la
Asociacion Latinoamericana de Educacién Radiofonica (ALER) durante esta década. Peppino, Radio
educativa, popular y comunitaria en América Latina, 38.
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Todas las radios visitadas, inspiraron y orientaron aspectos concretos de la
materialidad y la linea del proyecto radiofonico de la Diocesis de Latacunga. De entre
ellos, Velasco resalto el publico al que estaba dirigido (los sectores campesinos, mineros
y populares en las urbes); asi como lo referente a sus aspectos técnicos, que resultaron de

ayuda al momento de tomar estas decisiones a nivel local.

Eran experiencias distintas, o de Sutantenza era una radio eminentemente campesina,
que tenia objetivos muy concretos que eran apoyar al desarrollo del campesino. [...]
Entonces me acuerdo de un slogan: Tostando café, la identidad campesina. Una cosa
COmo esa, entonces en ese programa se trataba como hacer queso, como hacer el café,
muy testimoniales, ese era un programa que todo el mundo oia. [...] La Sutantenza era
sobre todo onda corta porque su objetivo eran los campesinos [...] El [Salcedo] me decia,
si tu tienes que dar origen a una radio ya no vas a salir en onda corta, ahora tienes que
salir en amplitud modulada. [...] Eso fue esa experiencia. Luego de esto fue Enriquillo,
que fue muy rapido, no mas de tres semanas. Con ellos fue la formacién de la gente de la
ciudad, de los barrios suburbanos, cosas como esta. Sobre todo, con un hombre
afrodescendiente, Amable Rosario, él estaba muy metido en este tema de favorecer a los
barrios jovenes, como decian ahi, suburbanos. Lo de Bolivia, ERBOL, era toda una
escuela, donde habia escuela, colegio, y graduacion, a través de la radio, era formacion.
La Radio Pio XII era una radio minera absolutamente guerrera, no eran clandestinos, [...]
pero su programa era animar al minero y nacionalizar el mineral, era un proceso de
concientizacion. jHasta hacian una oracion al taita urku! [...] Entonces después de esto,
el tema de la Red de Radios Franciscanas, que era una cosa muy muy religiosa. Tenian
onda corta y amplitud modulada, pero era una cuestion, musica religiosa, como la radio
San Francisco de Quito, mas o menos. Entonces para mi estas radios fueron modelando
los aspectos conceptuales, no diria ideol6gicos, sino conceptuales de esta gente con la
cual yo ya me vinculé aca en el Ecuador.”

El intercambio con emisoras catdlicas de la region no se limité a la instancia de
disefio del proyecto, por el contrario, a partir de entonces esta relacion fue constante. En
los afios inmediatos al viaje de Velasco, los vinculos establecidos con las emisoras
catdlicas de la region hicieron posible una primera capacitacion a los futuros reporteros
con periodistas de “Radio Enriquillo”’®.

Segun Velasco, encarar la creacion de la radio no fue una tarea grata debido a que,
al momento de definir su caracter existian multiples tensiones al interior del clero de
Cotopaxi. Al parecer existieron criterios disimiles entre los sacerdotes que veian con
cautela el hecho de poseer y manejar un medio de comunicacion, y otros religiosos mas
jévenes y abiertos a generar espacios mas dindamicos dentro de la iglesia a través de estos

recursos. Pero estas no fueron las Unicas razones que marcaron este roce de criterios.

7 Velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).
® Emisora de Republica Dominicana, fundada en 1977 y que destacé por sus logros en la
generacion de experiencias radiales a nivel urbano, lo cual fue replicado en varios paises de la region.
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Olaf Kaltmeier ha afirmado que durante los afios setenta, la iglesia de Cotopaxi se
encontraba influenciada “por el Concilio Vaticano II, por la conferencia episcopal de
Medellin y en general por la Teologia de la Liberacion (TL)”.”® Sin embargo, entender
las diferencias entre estas tres posturas nos permitiria realizar nuevas lecturas sobre
nuestro tema de estudio y otros a él vinculados.

Si bien la Didcesis de Latacunga realizaba un fuerte y destacado trabajo pastoral
en la zona rural desde 1969 de la mano de su segundo obispo, los lineamientos de accion
de la didcesis en su conjunto no estaban asociada a los postulados de la TL por quienes

la recuerdan. Asi lo recuerda Osvaldo Velasco.

[Latacunga] es la primera iglesia local que se preocupa por las casas campesinas, [...] por
el desarrollo sustentable con indigenas. Riobamba estd ahi, pero yo creo que lo
importante, para hacer la diferencia, es que Riobamba tiene un obispo absolutamente
reflexivo, espiritual, que él entrego los bienes de la Diocesis a los indigenas a través de
una, entre comillas, reforma agraria, y el opté radicalmente por el pueblo indigena. Creo
que ese fue el gran aporte a la espiritualidad del cristianismo a traves de monsefior Proafio.
Pero monsefior Ruiz es otro tipo de comportamiento, él es un tipo mas administrativo
creo yo, y entonces él, tenia estas inspiraciones de Riobamba, cierto, las inspiraciones del
Concilio Vaticano Il, las inspiraciones de algiin documento de Juan XXIII que propicié
el Concilio etc. Yo creo que estas cosas también a José Mario le inspiraron para hacer las
casas campesinas.®

Asimismo, lo asegura Alma Montoya, quien da cuenta de las distintas tendencias entre

obispos y didcesis.

No puedes colocar en la misma linea a Proafio y a Ruiz, pero si ti los comparas con todos
los demas, son tendencias dentro de la misma iglesia. Yo creo que monsefior Proafio,
indigenista y teologia de la liberacion, 6sea monsefior Proafio me parece que era mas
dentro de esa linea teoldgica, de esa reflexion. Y monsefior Ruiz, yo creo que mas bien
era una linea progresista, pero no de la Teologia de la Liberacion.8*

La posicion de Ruiz también es caracterizada por Lalo Freire, quien fue militante del

Frente Amplio de Izquierda (FADI) en el norte de Cotopaxi.

Por ejemplo, yo me acuerdo clarito, monsefior Ruiz iba a Planchaloma y en quichua les
decia: no hay que votar por la 15, no hay que votar por la 1, peor por la 9. Votaran por la
5, decia en quichua. [...] Ellos hunca estuvieron de acuerdo con la lucha por la tierra. Mas
0 menos un poco esquematizando, la izquierda pujaba por la toma de tierras [...] y
empujaba a las organizaciones como la UNOCANC vy otras organizaciones que
empezaban a ser los referentes de los indigenas; pero la iglesia [...] el modelo de ellos

9 Kaltmeier, Jatarishun, 2008, 130.
80 Velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).
81 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).
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era la casa campesina, claro, pero como una casa de asistencia, de beneficencia. Ellos
empujaban los proyectos.®

Estas diferencias también han sido identificadas por Victor Bretdn, en referencia
a las diferentes posiciones de los obispos de Cotopaxi y Tungurahua con respecto a la
cuestion agraria y al destino de las propiedades de la iglesia. Alli Ruiz aparece mas bien
alejado de los criterios tomados por los obispos afines a la Iglesia de los Pobres.® Por
otra parte, el mismo autor constaté la vigencia que aun tenian las tendencias mas
ortodoxas y conservadoras de la iglesia cuya figura mas destacada en la zona fue el padre
José Velastegui, parroco de Toacazo. Este entrd en conflicto con la vision mas progresista
de la iglesia encarnada en la figura del obispo Ruiz.

Aunque la linea de la TL parece no haber sido la predominante en Cotopaxi, como
se ha sefialado con anterioridad, en esta didcesis existieron religiosos y sobre todo
religiosas vinculadas a este movimiento. Tal como lo ha sefialado la historiadora Carmen
Pineda, es comun que al abordar el tema de la TL nos encontremos mayormente con
referentes masculinos; sin embargo, estudios recientes dan cuenta de la presencia activa
de mujeres religiosas en este &mbito. En el caso de Cotopaxi, Pineda menciona a las
hermanas Mercedes Herrera, Sandra Prasac y Clementina Bandeic, de la congregacion de
Siervas de la Caridad; Elina Guarderas de las religiosas del Sagrado Corazon de Jesus;
Elvira Brito de las Lauritas; y Alma Montoya de las Hijas de San Pablo.® Esta Gltima
junto a Lucelly Villa fueron directoras de Radio Latacunga y directivas de la agrupacion
Comunidades Religiosas Insertas en Medios Populares (CRIMPO), nacida de las

reflexiones de la TL.8¢

8 La lista 15 correspondia al Movimiento Popular Democratico (MPD); la 1 al Partido
Conservador; la 9 al FADI; y la 5 al partido de la Democracia Cristiana. Freire (ex militante del Frente
Amplio de Izquierda, Cotopaxi).

8 “El de Latacunga (Monsefior Mario Ruiz) tenia una visién mas comercial del asunto y, en cierto
sentido, la venta a (Victor) Tapia de la hacienda (Cotopilal6 - Razuyacu) podria significar cierta liberacién
para la Didcesis, en un contexto aspero de lucha de clases. Monsefior Cisneros, obispo de Ambato, en
cambio, estaba en un entorno mas permeable a la Iglesia de los Pobres encarnada por Monsefior Leonidas
Proafio. Sin ser estrictamente ‘proaiiista’, Cisneros optd por entregar la tierra a los campesinos,
acomodandose de esa manera a las circunstancias”. Breton, Toacazo, 213.

8 Breton caracterizd a Velastegui como un cura defensor del status quo. “Era un hombre
preconciliar, que nunca aceptd las directrices del Concilio Vaticano Il, que siguié con su vetusta sotana y
dando la misa en latin. Enervado con la Reforma Agraria e indignado con la entrega de lotes a los
campesinos de las tierras altas, se dedico a soliviantar dia a dia los &nimos de los mestizos de Toacazo hasta
que, desautorizado por la Didcesis, le amonestaron finalmente desde Roma y le dejaron sin parroquia”.
Ibid., 254.

8 Pineda, “Mujeres y vida religiosa en Ecuador”.

8 CRIMPO fue una organizacion religiosa nacional fundada en 1985. Nace de las reflexiones de
religiosos y religiosas afines a la TL, como forma de dar respuesta a los fuertes cuestionamientos recibidos
debido a su estilo de vida y su actividad pastoral, encaminada en una linea de liberacion. Pineda, “Mujeres
y Teologia de la Liberacion en Riobamba y Quito”, 40.
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Segun Osvaldo Velasco, estuvieron vinculados a esta corriente teoldgica también
los sacerdotes Javier Herran, Victor Corral, Victoriano Naranjo y Tony Bresiani.8” Un
caso particular parece ser el del padre Carlos Jiménez. Este sacerdote tuvo una estrecha
amistad con Gustavo Gutiérrez, sacerdote peruano exponente de la TL y fue también
seguidor y amigo de monsefior Leonidas Proafio. Pero no solo esto, al parecer Jiménez
también llegd a incorporarse al Movimiento Izquierda Revolucionaria (MIR) desde su
parroquia en el canton La Mana (Cotopaxi).®8 Este supone un dato que enriqueceria las
indagaciones sobre la historia de la iglesia en esta provincia, el cual, sin embargo, ain
necesita ser explorado.

Lo hasta aqui sefialado nos permite ver que existieron al menos tres tendencias al
interior del clero de Cotopaxi. La primera es una de tipo preconciliar cuya jerarquia a
nivel local se encontraba vinculada a sectores hacendatarios y portadora de un ideal
estamentario de cristiandad. Una segunda tendencia, que llamaremos progresista, esta
vinculada a los postulados de la Democracia Cristiana, que reivindicaba las lineas de la
Doctrina Social de la Iglesia, del humanismo cristiano y el reformismo social.®® Y la TL
como una tercera tendencia, entendida como una practica liberadora con un actuar desde
la Iglesia orientada a la transformacion de realidades sociales de desigualdad y opresion;
la cual estuvo representada en el Ecuador por la influyente figura de Monsefior Leonidas
Proafio. %

Cabe aclarar que, si bien muchos catolicos adoptaron posiciones en favor de los
cambios sociales profundos, estas posturas fueron diversas. Si bien algunos religiosos en
el continente se vincularon a experiencias revolucionarias armadas, otros en cambio
adhirieron a posturas que sostenian que los cambios podian hacerse por vias no violentas.

Esta dltima postura, tal parece, fue la dominante entre los religiosos y religiosas

87 Velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).

8 Freire (ex militante del Frente Amplio de Izquierda, Cotopaxi).

89 Seglin Juan Paz y Mifio, este partido ofrecia una “tercera via” entre el capitalismo y el marxismo.
Prometia un cuadro de reformas que, en aquellos momentos, resultaba radical y progresista como
redistribucion de la riqueza, reforma agraria, intervencionismo estatal, lucha contra la “dominacion interna”
y la “dependencia externa”, etc. Por ello, la DC ecuatoriana disput6 el espacio de la izquierda politica del
pais, con los partidos y movimientos marxistas. Juan Paz y Mifo Cepeda, “Democracia Cristiana:
(Retornan los zombies verdes?”, Historia y Presente, marzo de 2018,
http://lwww.historiaypresente.com/democracia-cristiana-retornan-los-zombies-verdes/.

% El planteamiento filoséfico-teoldgico de la TL se distancid de la teologia ortodoxa fundamentada
en principios y dogmas, y propuso un giro metodoldgico y hermenéutico. Asumio que la accion salvadora
de Dios, se presenta en la Biblia como liberacion historica de toda opresion. Pineda, “Mujeres y Teologia
de la Liberacion en Riobamba y Quito”, 22.
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vinculadas a esta corriente teoldgica en Ecuador. Desde el ambito local de la provincia de

Cotopaxi, Alma Montoya, lo recuerda de esta manera.

Fue muy muy interesante de la iglesia, el decir que si se podian hacer cambios sin que
tuviera que haber armas. Que, si se podia mejorar hacia una calidad de vida, liberacionar
si se puede decir asi, ayudar a que los indigenas, sin perder su cultura, con una dignidad,
sin necesidad de armas.*

Es asi que muchos de estos religiosos y religiosas, orientados por el proyecto
proafista de la Iglesia de los Pobres y en la linea de la liberacion, emprendieron un trabajo
centrado en alcanzar derechos colectivos y ciudadanos para las comunidades indigenas y
campesinas mediante la formacion y el apoyo a sus organizaciones.®? Sin embargo, pese
al caracter legal de sus actividades, muchos de ellos debieron responder reiteradamente a
las acusaciones de adhesion al comunismo, y fueron por ello perseguidos y reprimidos.

Desde nuestro punto de vista, las diferencias mencionadas al interior del clero de
Cotopaxi son importantes. En primer lugar, a nivel general, nos plantean interrogantes
sobre el rol politico de la iglesia en Cotopaxi y su influencia en la cultura politica
indigena. En segundo lugar, en el &mbito particular que nosotros abordamos, esta
diferenciacion nos orienta sobre las distintas posturas que estuvieron presentes en el
periodo de surgimiento y posterior desarrollo del “Proyecto Radio”. En esta linea Velasco

hace referencia a la incidencia de estas diferencias.

Yo sigo con este trabajo de disefio, de hacer esta parte mas labrada porque habia que
discutir primero con el obispo y después con el consejo de sacerdotes. Entonces desde el
principio dijeron, pero no, esta va a ser una radio de los indios, una radio de los
campesinos, no de la Didcesis. Yo les he dicho que no. Es muy dificil en una cabeza
clerical hacer entender de que el disefio del pensamiento tiene que ser un pensamiento
eclesial, donde estén blancos, negros, mujeres, indigenas, abierto, eclesial, catdlico,
donde todo el mundo quepa ahi. Se queria que sea una radio que haga rezar el santo rosario
en la mafana, se apague y se prenda al medio dia para volver a rezar el angelus, bueno
gue haya una musica clasica para gque los padres puedan hacer la siesta, un poco por ahi.
Entonces yo dije no. Ese fue un tire y afloja muy complicado. Entonces cuando usted me
pregunta quien estaba detras, estuvo el obispo, estuvieron los sacerdotes y en la mitad de
la lefia estuve yo porque tenia que hacer entender lo que entendi en Bolivia, lo que entendi
aca, lo que entendi all4, una concepcion de la radio. Entonces desde esa perspectiva se
hizo Radio Latacunga.®®

%1 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).

92 Si bien gran parte de los esfuerzos se orientaron al sector indigena, el proyecto de la TL orientado
por Proafio impulso también el trabajo con actores laicos, y muchos de ellos se desarrollaron en zonas
urbanos periféricas. Pineda, “Mujeres y Teologia de la Liberaciéon en Riobamba y Quito”, 7 y 90.

93 Velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).



44

Uno de los escenarios donde esta tension pudo identificarse fue en la definicion
del lema de la radio, el cual marcaria en parte la orientacion del medio. Como sefialo el

sacerdote director del proyecto, este punto también fue parte de una negociacion.

De acuerdo a German Calvache y Alarcén [...] y este otro Andrés Carridn decian: pero
no puedes decir solo Radio Latacunga, tienes que tener un slogan. Y Eduardo Brito me
decia: Radio Quito, la voz de la capital. Entonces [...] yo iba preguntando que seria bueno
de decir. Me mandaban mensajes en las asambleas, papelitos, asi que se llame: “la radio
para evangelizar dia y noche”, esas cosas venian de todos lados. Entonces yo me quedé
muchas noches sin suefio [...] y ahi ya apareci6 el tema de “La voz de un pueblo en
marcha”. ;Por qué? Porque, otra vuelta de haber terminado esta descripcion curricular de
la radio, discutiamos con el obispo, con el consejo de pastoral, y con la asamblea de los
curas y decian: ya, ya, ya, si quieren que sea una radio solo para los indios, ya esta bien.

Si quieren que sea una radio... ya, ya, ya. Listo, pero ya. Osea, ahi aparecio [...] “La voz

de un pueblo en marcha”, porque en definitiva era el espiritu de la radio [...] que va

caminando, que esta haciendo, que no se cansa. %

Entendemos entonces que el “Proyecto Radio” surgié en el contexto de una iglesia
compuesta por sectores con tendencias ideoldgicas distintas. En el proceso de su disefio
se advierte de la existencia de estas tensiones donde, a pesar de las dificultades, lograron
plasmarse las aspiraciones de un sector mas vinculado a la pastoral indigena y que
entendemos estuvo fuertemente identificado con los postulados de la TL.

El “Proyecto Radio” elaborado por el padre Velasco, asumid una concepcion de
la comunicacion radiofdnica inspirada por los cambios eclesiales y por las experiencias
que estos generaron en el &mbito de la comunicacion catélica del continente. Estos
elementos permitieron plasmar la orientacion de esta nueva emisora creada para llevar a
cabo, en palabras de Velasco, “una evangelizacion con identidades”.%

Para la puesta en marcha del proyecto fue adquirida una radio con frecuencia en
Amplitud Modulada (AM) al sefior Franco Mufioz, propietario de una emisora en
Latacunga. La AM era por entonces una nueva tecnologia que estaba reemplazando a la
onda corta (HF/SW), por lo cual, no estaba al alcance de todas las emisoras. La
adquisicion de esta tecnologia demandd de una intensa gestion de recursos econémicos
desde la didcesis con organizaciones como Desarrollo y Paz de Canadé, la Obra Episcopal
de la iglesia Catdlica Alemana (MISEROR), Iglesia Necesitada, Comité Catolico contra
el Hambre y para el Desarrollo, la Organizacion Matto Grosso, y la Arquididcesis de

Manich.®® En el proceso de adquisicion e instalacion de equipos participd personal

% Ibid.
% Ibid.
% Diocesis de Latacunga, “La Radio Latacunga”, 55.
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experimentado de otras radios que ya llevaban un tiempo de funcionamiento, tal es el caso
de la emisora Hoy Cristo Jesus Bendice (HCJB) y las ERPE.

La capacitacion tedrica y practica para formar a los futuros reporteros, iniciaron
con la presencia en Latacunga de periodistas de Radio Enriquillo. La formacién de
locutores estuvo a cargo de profesionales nacionales como Guillermo Jacome y Francis
Carrion Dominguez de la Radio Variedades de Ambato. Ademas, para formar reporteros,
locutores y consoletistas, se llevaron a cabo intercambios con paises como Bolivia, Perd,
Colombia, Venezuela y Republica Dominicana.®’

El 8 de diciembre de 1981, esta nueva obra de la iglesia inici6 sus emisiones de
prueba bajo el asesoramiento de la Radio Nederland Training Centre, de Holanda.® Su
primer equipo de direccion, ademas de Velasco, estuvo conformado por las religiosas
Rosa Oderay, Carmen Regalado, Magali Rivas, y el sacerdote Javier Herran.%

Radio Latacunga salié al aire con una infraestructura moderna para la época
compuesta de una cabina de transmision, una de locucion, y otra de grabacion; una
fonoteca equipada con buenos y diversos equipos de grabacion y sonido; y un transmisor
de 10 kw de potencia en AM, algo inalcanzable para otras emisoras que operaban para
entonces con equipos mas limitados.!® Esto le permitid llegar con su sefial tanto a la zona
urbana como a los lejanos paramos, y también traspasar las fronteras provinciales, pues
su sefial en AM alcanzaba con claridad las provincias de Pichincha, Tungurahua,
Chimborazo, Bolivar y Los Rios.1%

En un boletin de 1981, la didcesis hizo explicito el contexto eclesial de emergencia
de Radio Latacunga y deline6 la orientacion de sus actividades en esa direccion,

otorgando en su anuncio un lugar primordial al trabajo con los sectores rurales:

7 Ibid.

% Fue una agencia internacional del Ministerio de Cooperacion del Reino de los Paises Bajos,
especializada en proyectos de comunicacion. Capacité a productores e instituciones de América Latina,
Asia y Africa, con vistas a un mejor uso de la comunicacion en proyectos vinculados al desarrollo y la
educacion. Desde 1982 su trabajo se vincula con CIESPAL para la capacitacion en comunicacion rural.
Instituto Interamericano de Cooperacién para la Agricultura y Radio Nederland Training Centre, “Proyecto
de Comunicacion Rural” (ICCA, 1989), 13.

9 Didcesis de Latacunga, “La Radio Latacunga”, 55.

100 para los afios setenta, las ERPE de Riobamba y las radiofonicas de Tabacundo operaban con
un transmisor de apenas 1Kw. Las radiofonicas de Sucuta con uno de 5 Kw. Las emisoras protestantes
estaban en una situacion similar. Radio Colta, por ejemplo, operaba hasta 1993 con un transmisor de 3 Kw.
El alcance del transmisor era importante pues condicionaba su alcance de emisién. Dubly, Evaluacioén de
las radioescuelas radiofénicas, 31; Sin embargo, la baja potencia de las emisoras ecuatorianas tuvo sus
excepciones. Fue el caso de las radios religiosas HCJIB y Jesus del Gran Poder las cuales tuvieron una
cobertura nacional - internacional, aunque con la limitada calidad que implicaba operar en onda corta. Zuly
Meneses, Analisis de medios de comunicacion en Ecuador (Quito: Quipus, 1992), 19.

101 Digeesis de Latacunga, “La Radio Latacunga”, 56.
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Radio Latacunga, Voz de un Pueblo en Marcha, asume como objetivo la educacion
permanente y el desarrollo integral del pueblo, iluminando el camino con los principios
del Vaticano Il, aplicados por Medellin y Puebla y, en Ecuador, por las Opciones
Pastorales. Hemos descubierto la necesidad de generar un nuevo estilo de comunicacion.
Queremos que la comunicacion sea participativa. Por eso damos importancia a la
capacidad de los campesinos de las diversas comunidades.?

3. Radio Latacunga, ¢De, o para, las organizaciones?

De lo escrito sobre el origen de la emisora hemos identificado una versién oficial
que hace referencia a tres factores. El primero tiene que ver con el éxito de la experiencia
llevada a cabo por las religiosas Paulinas en Cotopaxi a finales de los afios setenta, lo cual
motivo la idea de la creacion de una radio propia. El segundo factor refiere a la necesidad
expresada desde la didcesis de poder contar con una emisora para apoyar el trabajo
pastoral de la iglesia con los sectores indigenas y campesinos. Un tercer factor nace con
el surgimiento del MIC en 1978, ya que sus bases demandaron también la necesidad de
una emisora que planteara sus problemas en su propia lengua. Todos estos elementos
motivaron que la asamblea diocesana de 1979 asuma el proyecto como una necesidad
tanto de la iglesia como de las organizaciones.

Sin embargo, la investigacion realizada da cuenta de que existe otra version sobre
el origen de laradio. Indagar en ella nos parece importante para otorgar valor a la memoria
de otros actores que participaron en este proceso.

Asi, por ejemplo, consultado sobre el surgimiento de la emisora Manuel
Guanotufia, educador bilinglie, musico y ex reportero de la cabina de grabacion de

Zumbahua sefiala:

Surgid eso de que cdmo es la situacion de tener una radio aca. Nosotros deciamos [...]
cOmo seria, [...] en nuestra imaginacion creiamos que habia unos personajes ahi dentro
que hablaban [risas]. Pero de ahi cuando nosotros comenzamos a conversar el padre Javier
[Herrén] dice: nosotros vamos a tener la radio a nombre de las organizaciones indigenas,
el movimiento indigena de Cotopaxi, aqui en Zumbahua. [...] Cuando de repente
emocionados estuvimos y nos dice, bueno, pues la radio no se va a dar en Zumbahua se
va a quedar en la didcesis de Latacunga. [...] Todavia estabamos despertando de la
organizacion, la capacidad de organizar, bueno [...] quedamos, [...] si hubiéramos estado
como ahora un poco mas despiertos entonces hubiésemos logrado adquirir esa emisora y
ahi hubiese estado pues, en lugar de radio Latacunga, radio Inti Samana en Zumbahua.
Précticamente ese era el suefio de ponerle, que queria decir, “radio donde reposa el sol”,
en esa planicie de Zumbahua.'%®

Algo similar rememora Gonzalo Rojas, ex reportero de la cabina de grabacién de Pujili.

102 | bid.
103 Guanotuiia (ex locutor de la Cabina-Parlante de Zumbahua, Cotopaxi).
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RL fue destinada para el pueblo indigena, en este caso para el movimiento indigena, pero,
lamentablemente, como los dirigentes de turno no sabian y no sabiamos aprovechar este
medio, se hicieron responsables en este caso la curia diocesana de Latacunga. Eso [la
radio] iba a ser ubicada en la parroquia de Zumbahua, que en ese entonces no tenia el
fluido eléctrico, esa fue la razén de que Radio Latacunga fue instalada en la curia
diocesana de Latacunga. %

Relatos similares pudieron ser hallados en el libro de memorias del MICC.
Baltazar Umaginga, ex presidente de esta organizacién, sostiene alli que la radio fue
pensada inicialmente para estar en posesion de las organizaciones indigenas: “Vino a

nuestro nombre [...] pero se fue a las manos de los religiosos™.1%

Frente a esta “otra version” sobre el origen de la radio, Osvaldo Velasco, primer

director de la emisora, refuta esta version.

Lo tengo clarisimo, la radio nacié en el seno de la asamblea de sacerdotes del afio 79.
Nace en el seno del presbiterio de Cotopaxi, dirigidos por el obispo Ruiz, de gana cambiar
la historia. Creo que el tema ¢Cudl era?, [suspiro]. Creo que el punto ahi para tener este
pensamiento, y yo creo que, y con logica, asi tiene que ser la espiritualidad de los
sacerdotes que estaban en Zumbahua; si, de pronto si, también habia esto de que la radio
tenia que estar en un sitio méas rural de estar con los indigenas, etc. Porque en ese tiempo
el objetivo de la di6cesis de Latacunga era hacer estas comunidades eclesiales de base y
responder a este objetivo, que la radio no podia hacer otra cosa, entonces fue mas o menos
por ahi. Pero cuando ya se hizo uno de los primeros talleres, cuando instalamos ya los
equipos [...] se gestion6 a nombre de la didcesis, [pero] los objetivos por su puesto eran
llegar al pueblo indigena.'%

Desde el punto de vista de la didcesis, tanto la propiedad como la participacion de

los implicados, nunca estuvo en discusién. Para Velasco esto fue asi porque:

Nunca la audiencia, los grupos a los que estuvo dirigida la radio, tuvieron un espacio de
decision en la radio, porque claro, usted ya se topa ahi con la formacién de José Mario
Ruiz que, los bienes son de la didcesis. Y en eso se diferenciaba de cualquier otro, porque
en ERPE la discusién también era la misma, pero los bienes son de la didcesis, y las casas
campesinas, los bienes, estan escriturados a nombre de la Didcesis; y lo que se haga al
interior de las casas, eso es de las organizaciones. O sea, el bien no se discutia. 1%’

En efecto, fueron criterios eclesiasticos los que definieron la linea de la emisora,

asi como el alcance de la participacion indigena en la radio. Durante el periodo 1981 —

104 Gonzalo Rojas (ex reportero de la Cabina de Puijili, Cotopaxi), en conversacion con la autora,
febrero de 2017.

195 Entrevista a Baltazar Umaginga, en: Tiban, llaquiche, y Alfaro, Movimiento indigena y
campesino de Cotopaxi, MICC: historia y proceso organizativo, 85.

106 velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).

107 Osvaldo Velasco, “Radio Latacunga. Primeros Pasos”, Boletin Eclesiastico Didcesis de
Latacunga, 1982, 29, Archivo personal de Padl Garcia.
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1994, con excepcion de Jaime Salcedo, todos los directores y directoras de Radio
Latacunga fueron miembros de la iglesia. (Ver Anexo 4)

Para finales de los ochenta la organizacion interna de la radio funcionaba de esta
manera: a la cabeza se encontraba el Consejo Superior, conformado por el Obispo, el
Vicario, el Canciller de la diécesis y el director o directora de la emisora; esto en tanto la
radio formaba parte del Consejo de Bienes de la didcesis. Le seguia la Junta Directiva,
que era el ente administrativo y gestion de la radio, conformado por el director de la
emisora, el coordinador de programacién y el administrador. Finalmente, se encontraba
el Equipo Central, conformado por los coordinadores de los diferentes equipos de trabajo
en las areas de educacion, entretenimiento, informacion y evangelizacion explicita. El
trabajo del equipo central abarcaba dos grandes areas dividas en rural y urbana. El area
urbana estaba conformada por los reporteros de planta y los grupos externos a la radio,
pero que participaban o colaboraban con ella en la realizacion de programas. En el area
rural encontramos a otro grupo de reporteros de planta encargados de la programacion en
quichua, y a otros reporteros que participaban en la radio como colaboradores por otras
vias, lo cual serd ampliado mas adelante 1%

Las lineas de trabajo de la emisora se definieron con base en los principios
pastorales de la iglesia, es decir respondian a los intereses de la didcesis. Estas fueron:
“propiciar la organizacion popular donde no exista”; respaldar y acompafar a las
organizaciones campesinas y populares, solidarizandose con sus justos reclamos y con
las organizaciones sindicales “en lo que de bueno y justo aporten a la liberacion integral
del pueblo”.

Una segunda linea referia al “desarrollo integral de la persona humana” concebido
en relacién a las actividades que despierten la conciencia de las personas en todas sus
dimensiones y que permita que el sujeto “sea protagonista de su propio desarrollo humano
y cristiano”. Por tltimo, se resalto la idea de la evangelizacion planteando la creacion de
una programacion que “socialice los compromisos derivados de la vivencia de la fe en
comunidad y promueva el respeto y la promocion de los elementos positivos de la
Religiosidad Popular>.t%°

Por otro lado, en cuanto a la relacion radio-didcesis, como se ha sefialado esta fue

estrecha; sin embargo, esta Gltima recalcd constantemente que, si bien Radio Latacunga

108 Guerrero, Comunicacion Participativa, 32.
109 Otras lineas referian al trabajo de campo, la unidad cultural y la recreacion. Oswaldo Velasco,
“Radio Latacunga: Una Opcion Pastoral”, Didcesis de Latacunga. Boletin Eclesiastico, 1981, 28.
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era de propiedad de la iglesia, esta no suponia “un 6rgano de comunicacion oficial de la
Didcesis”. Aunque ciertamente la emisora debia seguir la linea de la pastoral diocesana,
la iglesia aclar6 que respetaba “el marco de libertad y responsabilidad interno de los
medios de comunicacion; en concreto de Radio Latacunga”.!'? Solo el tiempo, como se
verd mas adelante, diria si esta voluntad de independencia fue posible.

Finalmente, después de lo expuesto hasta aqui nos preguntamos ¢Que hay detras
de esta incompatibilidad de relatos? Si bien no se ha podido hallar por ahora mas detalles
que sustenten la version afirmada por los ex reporteros y dirigentes indigenas y
campesinos, sin embargo, la existencia de una version alternativa sobre el origen de la
radio nos es suficiente para tomarlo como un eje problematizador de esta investigacion.
En ese sentido nos remitirnos a las reflexiones de Mauricio Archila sobre porque es valido
investigar hechos historicos recurriendo a fuentes orales.'* Sus razones son tres. Primero,
porque nos permiten acercarnos a seres humanos tradicionalmente excluidos; segundo,
porque ayudan a oir las diferentes voces del pasado; y, por ultimo, porque ayudan a
construir historias de lo diferente y no exclusivamente de lo homogéneo. Es asi que en
esta investigacion confirmamos que el trabajo con fuentes orales nos presenta la
posibilidad de construir nuevas interpretaciones acerca del significado que esta emisora
tuvo y tiene para los actores que fueron parte de ella en un momento puntual de su
existencia, y advertir la presencia de conflictos subyacentes que emergen quebrando el
relato oficial.

Esto nos plantea la pregunta ¢Por qué reporteros y ex dirigentes consideran que la
radio era, en principio, suya? ¢ De qué forma este poderoso artefacto fundado por la iglesia
catdlica local termina asociada a la memoria de la constitucion indigena campesina
provincial? Respondemos esta pregunta con otra pregunta planteada por el investigador
de la comunicacion Eduardo Gutiérrez, que sefiala ¢Es posible asumir el lugar de los
medios en la historia sin reconocer el valor que les asignan los usuarios y no solamente
el que les han entregado sus inventores, impulsadores 0 empresarios? Este autor intenta
recordarnos gque los medios no son solamente artefactos, sino que son productos de una
construccion social, lo cual implica que estan asociados no solo a sus propias
caracteristicas, sino a aquellas que la sociedad que las usa les asigna y otorga. Es de esta

forma que los medios de comunicaciéon llegan a conectarse con las mas variadas

110 Diocesis de Latacunga, “La Radio Latacunga”, 56.
111 Mauricio Archila, “Fuentes orales e historia obrera”, en Los usos de la historia de vida en las
ciencias sociales | (Anthropos, Universidad Externado de Bolivia, 1998), 189.
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dindmicas como procesos politicos, escenarios de lucha y conflicto social, adquiriendo
asi un rol activo en los procesos de interpelacion con el poder.t*2

En este capitulo se ha hecho una revision sobre el origen y organizacion de la radio
en sus primeros afios. Esto con la idea de mostrar que en un primer momento el vinculo
entre iglesia y radio fue estrecho; pero también para advertir de la existencia de unas
primeras condiciones que hacen posible un conflicto posterior.

A la propuesta de radio de la iglesia de “una radio para el desarrollo, pero con
identidades; desde la perspectiva indigena y desde la pastoral”, se opondra posteriormente
un proyecto de radio planteado de los criterios y necesidades de las propias
organizaciones.'*®

En ese sentido, planteamos que los términos de la presencia indigena en la emisora
fueron constantemente negociados. En ella incidieron las sucesivas direcciones de la
emisora; la agencia indigena y campesina; y los diferentes contextos de protesta de las
décadas de 1980 y 1990.

Con base en lo presentado hasta aqui, se estudiara en el capitulo siguiente los
momentos que marcaron la relacion entre radio y organizaciones indigenas durante la
década de 1980. Alli se inscriben la produccion de los primeros programas orientados a
la poblacion rural, la creacion de las primeras cabinas de grabacion, la creacion de la Red

de Reporteros Populares, y finalmente la apuesta por la radio popular.

112 Eduardo Gutiérrez, “Cuatro formas de historia de la comunicacién”, Signo y Pensamiento
XXV, n° 48 (2006): 15.
113 Velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).
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Capitulo segundo
Radio Latacunga y organizaciones indigenas: tres momentos de un
vinculo, 1981- 1989

En este acapite abordamos el proceso por el cual Radio Latacunga establecio vinculos
con las organizaciones indigenas y campesinas de la provincia. ldentificamos tres
momentos. El primero, bajo la direccion de Osvaldo Velasco (1981-1982), en el cual se
dieron los primeros pasos en la creacion de una programacién orientada a la poblacién
rural de la provincia y se incorporo a la emisora la experiencia previa del parlante de
Zumbahua, que se constituy6 en la primera cabina de grabacion de Radio Latacunga.
Ubicamos el segundo momento durante la direccion de Javier Herran (1982 y 1985), etapa
en la cual predominé el paradigma de la comunicacion para el desarrollo. Esta se
caracterizd por la extension de la experiencia de las cabinas a otros lugares de la
provincia, en vinculo con organizaciones gubernamentales y no gubernamentales. Y
finalmente, analizamos un tercer momento bajo la direccién de las Hnas. Paulinas (1986-
1989), haciendo un balance general de los cambios efectuados en la emisora desde su
llegada hasta finales de la década. Las fuentes empleadas seran, principalmente,
testimonios de ex directores y trabajadores de Radio Latacunga, material sonoro
proveniente de la fonoteca de la radio; asi como varias ediciones del Boletin Eclesiéstico
publicado por la didcesis, y bibliografia secundaria como el informe “Diagndéstico
comunicacional de las organizaciones campesinas de Cotopaxi” producido por
CIESPAL.

1. Los inicios de una programacion en clave rural: Ricchari, la Cabina de
Zumbahua, y la comunicacion participativa con identidades.

La enunciada voluntad de crear una radio con un perfil campesino e indigena fue
asumida y plasmada en el disefio de la primera programacion de la emisora, asi surgid
Ricchari, que en castellano significa “Despertemos”. Este fue el primer programa en
idioma quichua concebido y producido por Radio Latacunga para un publico indigena
campesino.

Un articulo de evaluacion sobre los primeros diez meses al aire de la emisora
detall6 con més precision su funcionamiento. Los contenidos de las primeras emisiones

de Ricchari eran enviados a la radio por reporteros populares y equipos pastorales de la
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Didcesis, situados en lejanos sectores de la provincia.! Uno de ellos fue el equipo de
comunicacion por parlante que desde finales de los afos setenta venia funcionando en la
oficina pastoral de la parroquia de Zumbahua (Cant6n Puijili), y que estaba conformado
por alumnos de las nacientes escuelas bilingiies de la zona. Una vez creada la emisora, se
mejoro la infraestructura de su estudio y equipamiento, creandose ahi la primera cabina
de grabacion de RL.% La cabina de Zumbahua dio inicio al “Noticiero Quilotoa”, y en sus
inicios transmiti6 saludos personales, convocatorias a mingas y a trabajos comunitarios
junto con una seccion de noticias recabadas en las comunidades de la zona. Las noticias
eran grabadas en soporte casete y enviadas hasta Latacunga como encomiendas en
autobuses cuyo trayecto duraba por entonces cerca de tres horas.® Al “Noticiero Quilotoa”
se sumaron las colaboraciones de otro grupo de reporteros que enviaba esporadicamente
noticias desde la zona oriental del canton Salcedo (Ver Anexo 5).*

Gran parte de los primeros colaboradores indigenas de la radio estuvieron
vinculados al trabajo pastoral de la iglesia. Por ejemplo, en Ricchari participé el comunero
Luis Cunuhay, catequista, animador y educador de las Escuelas Indigenas de Quilotoa.
También los reporteros de la cabina de Zumbahua fueron previamente parte de los
proyectos de la iglesia de la zona. Este fue el caso de Manuel Guanotufia o Ernesto
Baltazaca quienes antes de convertirse en reporteros, participaron en la parroquia como
catequistas.® Esto parece repetirse en Salcedo, donde la iglesia se encontraba trabajando
en la casa campesina de la zona de la mano de las hermanas de la congregacion del Santo
Angel

Esto contrasta con algunas afirmaciones que han sefialado que las organizaciones
de base eran quienes elegian a los reporteros.” Mas bien, al menos en esta primera etapa,
el primer canal de vinculacidn entre la radio y las organizaciones se da a raiz del trabajo

previo que se realizaba entre la pastoral indigena de la iglesia y las comunidades. Es decir,

! Velasco, “Radio Latacunga. Primeros Pasos”, 29.

2 Toaquiza, Baltazaca, y Chiguano, La cabina de grabacion de Zumbahua, 33.

3 Velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).

4 Ibid.

> Baltazaca (ex reportero popular de la Cabina de Zumbahua, Cotopaxi); Guanotufia (ex locutor
de la Cabina-Parlante de Zumbahua, Cotopaxi).

6 José Jaya (ex reportero popular de la Cabina de Salcedo, Cotopaxi), en conversacion con la
autora, diciembre de 2019.

" En la mayor parte de los casos abordados se identifico como predominante la influencia de los
religiosos en la designacion de reporteros. También se encontraron, aunque en menor medida, casos en los
cuales los reporteros fueron designados por sus organizaciones. Javier Herran, “Radio Latacunga”, en
Primer Festival de Radio Educativa (). Consideraciones y Experiencias (Bogota: Monografias Ciespal,
1986), 26.
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su participacion fue impulsada en mayor medida por los sacerdotes de la parroquia mas
que por los dirigentes o las propias comunidades.® Por ejemplo los primeros reporteros
surgieron de las organizaciones de base impulsadas por la iglesia en los cantones de Pujili
y Salcedo.

El primer grupo de reporteros de Zumbahua (Pujili), estuvo compuesto por Elvira,
Eloisa y Ricardo Toaquiza; Daniel Ushco; Osvaldo y Manuel Guanotufia; y Ernesto
Baltazaca.® En Salcedo identificamos como reporteros y colaboradores de la radio desde
su proceso de formacién a Juan Caizalitin de la comuna de Chambapongo y José Calo de
la comuna de Cumbijin.*® En tanto, los programas producidos en los estudios de la radio
contaron con personal de planta conformado inicialmente por dos histéricos locutores, el
ya mencionado Luis Cunuhay quien recibio capacitacion en manejo de equipos y locucion
en ERPE, y José Cachimuel catequista y animador oriundo de la provincia de Imbabura,
que se desempefié como operador de consola (Ver Anexo 6). 1!

Durante este periodo, pese a las iniciativas para fomentar un proyecto de
comunicacion participativa con los sectores indigenas en diferentes comunidades rurales
de la provincia; se advierte que, en la practica, la emisora se introdujo en el sistema de
comunicacion provincial interpelando a una audiencia mas bien amplia. Se ha podido
constatar que las primeras promocionales hablaban de una radio que sea “la voz para los

29 ¢ r9 cc

que no tienen voz”, “para la juventud”, “para toda la regién central del pais”, “para la
evangelizacion”; e incluso “para la patria”.'?

Una mirada global de las primeras programaciones, muestran una radio de caracter
maés bien urbano y centrada en tematicas religiosas. En este sentido, RL no era en sus
inicios muy diferente a otras de la ciudad, caracterizadas por un sonido y estilo basados
en los conceptos clasicos y locales de la radiodifusion.”® A la vez que, gran parte de la
programacion tuvo un corte predominantemente evangelizador (Ver Anexo 7). Las

primeras coberturas periodisticas estuvieron relacionadas en su mayoria con la vida de la

8 Baltazaca (ex reportero popular de la Cabina de Zumbahua, Cotopaxi).

® Toaquiza, Baltazaca, y Chiguano, La cabina de grabacion de Zumbahua, 35; Guanotufia (ex
locutor de la Cabina-Parlante de Zumbahua, Cotopaxi).

10 velasco, Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi).

11 Tiban, Ilaquiche, y Alfaro, Movimiento indigena y campesino de Cotopaxi, MICC: historia y
proceso organizativo, 56.

12 |dentificaciones, Cartucho de ocho pistas (Latacunga, 1981), Sin catalogar, Fonoteca de Radio
Latacunga.

13 Seglin nuestro entrevistado, el estilo legitimo de radiodifusion local en los afios ochenta consistia
en el uso de una voz impostada, “gutural”, y la habilidad de “leer bien el periddico”. Luis Salguero, (ex
trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi), en conversacion con la autora, noviembre de 2019.
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Didcesis, donde resaltaron algunas ordenaciones sacerdotales y la llegada de la imagen
de la Virgen La Dolorosa de Quito a Latacunga.*

Las proyecciones para los afios siguientes mostraron cambios en este sentido. Si
bien se inauguraron nuevos programas religiosos, también se crearon otros orientados a
audiencias como nifios y jovenes; y surgieron igualmente proyectos para abordar temas
vinculados a la vida social y politica de la ciudad (Ver Anexo 8). Asi naci6o “El
Informador”, programa de noticias de larga trayectoria en la radio y en el periodismo
latacungueiio. A su vez, las transmisiones se abocaron a difundir las actividades
vinculadas a la vida de la urbe, como aniversarios de cantonizacion, entre otros.'®

Se advirtié que fueron permanentes en la emisora los esfuerzos por darle a la
programacion un perfil educativo y formativo. Esto tanto en temas religiosos, como en lo
concerniente a la situacion politica y social de la provincia en sus areas urbanas y rurales,

con lo cual la emisora fue generando opciones para todos los publicos.

Dentro de los proyectos mas inmediatos, que se pondran en marcha, antes de cumplir
nuestro primer aniversario, estan: [...] El programa “Dios nos salva en Jests”. [...] Un
programa campesino para incentivar la organizacion social a base de la entrevista y la
conversacion de las experiencias existentes en las comunas campesinas. [Y] “Ante la
opinidén” programa [...] destinado a la reflexion de personas representativas sobre asuntos
que interesen a la ciudad y a la Provincia.®

Por otro lado, el caracter pastoral de RL orientado por los principios de una
evangelizacién basada en la cultura y la idiosincrasia indigena y campesina se hizo notar
en las primeras emisiones. Se otorgd mucha importancia a la evangelizacién en el propio
idioma. Por ello, una parte del trabajo consistié en la recopilacion sonora y difusién de
canciones en kichwa con tematica religiosa; e incluy6 también la grabacion de la misa en
este idioma.

En cuanto a la programacion en quichua, esta se mantuvo al aire, aunque las
dificultades para su consolidacion continuaron presentes. La formacion de los primeros
reporteros indigenas no era homogénea y tampoco suficiente para crear producciones de
calidad. En el segundo afio, Velasco explicaba que la programacion en quichua ain no

estaba bien lograda debido a la falta de experiencia y preparacion del personal.t” Ademas,

14 Velasco, “Radio Latacunga. Primeros Pasos”, 30.
15 |bid., 31.

16 Diocesis de Latacunga, “La Radio Latacunga”, 30.
17 Velasco, “Radio Latacunga. Primeros Pasos”, 29.
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la buscada participacion indigena era todavia limitada, pues se encontraba reducida a
algunas comunidades los dos cantones mencionados.

En el bienio 1982-1983, la direccion de la radio quedé a cargo de Javier Herran.®
El sacerdote salesiano sefial6 por entonces que, si bien la directiva tenia claros sus
objetivos de erigir una experiencia de comunicacién participativa y rural, durante los
primeros afios “atn no se sabia como lograrlo” 1°. Hablo en ese sentido, de la existencia

de algunos problemas.

La radio tenia que ser reflejo de la vida de las comunidades de la misma organizacion.
[...] Pero el resultado no reflejo la vida de los diferentes grupos organizados. El mensaje
era més individualista que de la organizacion. No todos podian llegar a los estudios de la
emisora [y] los locutores elegidos por las organizaciones pasan, como personas, a ser
protagonistas del proceso. Resultado de la evaluacién: esto no es todo el camino.?°

En la busqueda por ampliar la participacion a nivel de las organizaciones
existentes Herran -que habia concebido la idea la cabina de grabacion de Zumbahua- se
planteo la posibilidad de expandir esta experiencia a otras comunidades.?* Este fue el
punto de partida para el encuentro de una serie de actores e instituciones cuyas actividades

incidieron en la consolidacion de la participacion indigena campesina en la radio.

2. Una produccion radial rural descentralizada: la expansion de las cabinas de
grabacion, el comité de cabinas y el auge de la comunicacion para el desarrollo.

En el mismo periodo de creacion y puesta en funcionamiento del “Proyecto
Radio”, se implement6 en algunas comunidades rurales de Cotopaxi y otras provincias
del Ecuador el Proyecto Piloto de Comunicacion Educativa para Areas Rurales financiado
por el Programa Regional de Desarrollo Educativo de la OEA (PREDE). De 1980 a 1981,
este proyecto contd con la cooperacién del Ministerio de Educacion y Cultura del
Ecuador, y fue ejecutado por el Centro Internacional de Estudios de Estudios Superiores
de Comunicacion para América Latina (CIESPAL).??

CIESPAL inicié sus actividades en Cotopaxi en el afio 1980 en las comunidades

de Cumbijin, Chambapongo y Sacha, pertenecientes al canton Salcedo; pero su vinculo

18 Quien asumio nuevamente la direccion en 1985

19 Herran, “Primer Festival de Radio Educativa (I)”, 26.

20 |bid.

2L CIESPAL, “Diagnostico comunicacional de las organizaciones campesinas de Cotopaxi”, en
Tres experiencias de diagndstico de comunicacion (Quito: Ciespal, 1988), 320.

22 A ellos se suman un proyecto anterior denominado Situaciones de la comunicacion en América
Latina: Diagnostico de situacién y areas de trabajo, y Periodismo de comunidad, realizado en 41
comunidades del Ecuador. Y otro proyecto posterior de 1982 a 1983 financiado y ejecutado por los mismos
organismos. Gloria De Vela, Comunicacion Educativa para Areas Rurales. (Quito: Monografias Ciespal,
1986), 11.
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con Radio Latacunga se estableci6 recién en 1983.% Inicialmente sus actividades tuvieron
como objetivo capacitar a los pobladores para la elaboracion de materiales de
comunicacion, sobre temas detectados como importantes en las comunidades basados en
sus necesidades concretas. Con esos objetivos se dictaron talleres para la produccion de
materiales como: periddicos murales, hojas volantes, periddicos comunitarios,
fotomontajes y audiovisuales; todo esto mediante el uso del mimedgrafo, el empleo de
conocimientos de diagramacion y disefio, y el uso de camaras fotograficas.?

Problemas de diverso tipo, desde logisticos hasta econémicos, hicieron que estas
experiencias no fueran del todo sostenibles; sin embargo, se identifico un interés de los
pobladores de esta zona por el uso de la radio. Los resultados de este primer acercamiento
hacen girar el interés y los objetivos de trabajo de CIESPAL. En abril de 1983, se realiz
en Chambapongo un taller de comunicacién enfocado especificamente en el uso y manejo
de la radio. Superando el caracter netamente educativo del proyecto, el taller incluyd
temas de tipo informativo y organizativo, en sintonia con las necesidades

comunicacionales demandadas por las comunidades.?

En la basqueda por desarrollar un sistema de comunicacion que asegure una forma de

intercambio continuo de informacion a nivel intercomunitario, y dado el interés

demostrado por los pobladores respecto del uso de la radio, en el Gltimo trimestre Ciespal
inicid actividades en Cotopaxi conducentes a capacitar a los miembros de los talleres en

el uso social de la radio y en la elaboracion de programas de caracter informativo y

educativo [...] con el apoyo técnico de Radio Neederland [que] ha disefiado un modelo

de uso de la radio como eje del desarrollo.?

Como se ha sefialado, las lecturas sobre el desarrollo estaban presentes en las
actividades de la iglesia de Cotopaxi. Esta consideraba que los proyectos de este tipo eran
un aporte al fortalecimiento y consolidacion de la organizacion de los sectores rurales.
Sin embargo, la nocion de desarrollo no tuvo un sentido univoco. La comunidad salesiana
ubicada en la zona alta de Cotopaxi por ejemplo, manejaba una concepcion critica del
desarrollo sin limites, por ello su trabajo impulsé numerosos programas en esta linea pero
bajo el paradigma de la accion social.?” Segun el “proyecto salesiano”, mediante las
mingas y aportes econémicos para comprar ciertos materiales, para crear el sistema de

agua potable, los caminos, la forestacién de los paramos, etc., se producia una gran

23 A ellas se sumaron las comunidades de Las Mercedes, en la provincia de Pichincha, y Siguilan
en Chimborazo. Ibid., 26.

24 |bid., 87.

25 |bid., 95y 107.

%6 Ibid., 93.

2T Martinez Novo, “Evangelizacion y movilizacion étnica”, 161.
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movilizacién comunitaria a todos los niveles, siendo este el alcance mas importante de la
formulacién y ejecucion de proyectos.

Si bien desde su emergencia la radio estuvo atravesada por las nociones de
desarrollo, una vez a cargo, Herran orientd este paradigma desde sus propias

concepciones.

En los afios ochenta la accidon social de la iglesia catélica en Ecuador estaba presente con
numerosos programas de desarrollo rural, especialmente en las provincias de
Chimborazo, Bolivar, Tungurahua, Cotopaxi y Pichincha [...] Religiosos y seglares,
europeos y ecuatorianos, formados en las ciencias sociales, desarrollaron practicas
acordes con criterios humanistas [...] era un grupo generacional [...] influenciados por el
movimiento social revolucionario lanzado por Herbert Marcuse, y que a mediados de los
afios setenta denunciaron el camino equivocado que estaba tomando la propuesta del
desarrollo sin limites [...] En el ambito de la iglesia catélica se multiplicaron las ONG
locales [...] Central Ecuatoriana de Servicios Agricolas (CESA), Fondo Ecuatoriano
Populorum Progressio (FEPP), Centro Andino de Accion Popular (CAAP) [...] Este
compromiso por el cambio social, desde la practica de campo y desde la investigacion
antropoldgica y social llevo al convencimiento de que las nuevas emisoras de la Iglesia
catolica debian abrir su programacion a un estilo participativo de comunicacién para el
desarrollo?,

La comunicacion debia articularse con estas iniciativas de desarrollo, en tres

perspectivas: informando, creando y formando.?®

Cuando la radio pertenece y sirve a una comunidad [...] los programas deben encontrar
su origen, su inspiracion y su razén de ser en las actividades y proyectos reales que viven
y ejecutan las organizaciones y las personas que integran dicha comunidad [Asi la radio
poder convertirse en] facilitador de la comunidad, de la vida y de la accién de este
organismo, que se constituye en comunicador y destinatario al mismo tiempo.3°

La experiencia iniciada por la iglesia en Zumbahua, junto con el éxito de las
actividades desarrolladas en Salcedo, cre6 en 1983 el escenario para una coordinacion
interinstitucional entre CIESPAL y Radio Latacunga. A esta colaboracion también se
sumaron algunas instituciones que ejecutaban proyectos de desarrollo en la zona, fue el
caso de los proyectos de Desarrollo Rural Integral (DRI) impulsados por la secretaria de

Desarrollo Rural Integral del estado, (SEDRI).3! Los proyectos DRI comenzaron en la

28 Herran, Trabajando con la gente, 58.

29 Ibid., 95.

30 Jorge Gémez, “Una radio al servicio de la pastoral.”, Boletin Eclesiastico, 1984, 55.

31 |os Proyectos de Desarrollo Rural Integral fueron programas de caracter estatal impulsados por
la entonces Secretaria de Desarrollo Rural Integral (SEDRI) para la transferencia de tecnologia y
capacitacion; mejora de la comercializacién de la produccidon campesina; fortalecimiento organizativo y
salud rural. El paradigma del Desarrollo Rural Integral se introdujo en un primer momento en los afios
ochenta, para sustituir al de la Reforma Agraria; posteriormente abrié el camino al modelo del proyecto,
marcado por la proliferacion de ONGs y de la praxis del desarrollo en el ambito rural de Cotopaxi. Bretdn,
Toacazo, 104.
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provincia en 1981 con dos unidades ejecutoras: el DRI Salcedo (DRI-S) y el DRI
Tanicuchi, Toacazo, Pastocalle (DRI-TTP).3?

CIESPAL consideraba que su vinculo con los técnicos y funcionarios del DRI,
lograria adecuar sus objetivos a la dindmica comunitaria, y a una metodologia de
capacitacién mas participativa que privilegie y se adecUe a los intereses y necesidades de
los sectores comunitarios. Estas reflexiones respondieron a que la comunicacion para el
desarrollo era considerada, ademas de una forma de promocion humana, como una
herramienta de utilidad para la puesta en marcha y la ejecucion exitosa de proyectos.3*

En ese sentido, las actividades de los proyectos DRI y de CIESPAL no entraron
en contradiccidn con los objetivos de la radio o de la iglesia; por el contrario, el proyecto
de las cabinas se implementd en espacios donde estos procesos de promocion del
desarrollo, y por tanto de la organizacion indigena campesina, estaban en marcha.

Sobre esto, cabe aclarar que durante la primera mitad de la década de los ochentas
el grado de organizacion campesina en Cotopaxi era dispar. Esta organizacion se producia
a través de la comuna, y era establecida por diversos motivos. En primera instancia, era
una necesidad de los propios comuneros para su supervivencia y ayuda mutua. Por otra
parte, constituia una exigencia gubernamental, puesto que los organismos estatales pedian
como interlocutores a organizaciones legalmente establecidas para la prestacion de
beneficios.®

Los vinculos establecidos entre las comunidades y agentes externos como
organizaciones gubernamentales, no gubernamentales o iglesia fueron centrales en la
formacion de las organizaciones. Esto fue asi debido a que el dinero invertido en ellas se

convirtio en capital politico lo cual permiti6 a sus dirigentes ganar representatividad; por

32 Estos se encontraban en la blsqueda de articular las economias campesinas al capital dentro de
una lectura que veia en la expansion de la produccion agricola, una posibilidad de generar acceso a la
poblacion campesina a los beneficios del desarrollo nacional. CIESPAL, “Diagnoéstico comunicacional”,
284.

3 De Vela, Comunicacion Educativa para Areas Rurales., 121.

34 Se identifican tres corrientes para la época. La comunicacion de desarrollo que ve la
comunicacién como una herramienta Gtil para la modernizacion de las sociedades a través del progreso
tecnoldgico y el crecimiento econémico. La comunicacién de apoyo al desarrollo es una segunda nocién
que considera que la comunicacion planificada y organizada supone un instrumento clave para el logro de
las metas précticas de instituciones y proyectos especificos de instituciones que propician el desarrollo. La
Gltima es la comunicacion alternativa para el desarrollo democrético, que apuesta a la expansién, equilibrio,
acceso y participacion de la gente en el proceso de comunicacion, tanto a niveles de medios masivos como
a los interpersonales de base; aqui el desarrollo es concebido como la conquista de beneficios materiales,
pero también de justicia social, la libertad para todos y gobierno de la mayoria. Luis Ramiro Beltran,
“Comunicacion para el desarrollo en Latinoamérica: una evaluacion sucinta al cabo de cuarenta afios”,
Centro para Programas de Comunicacion, Universidad Johns Hopkins, 1993, 1.

% De Vela, Comunicacion Educativa para Areas Rurales., 33.
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otra parte, estos adquirieron conocimientos de gestion moderna lo cual a la larga les
permitid convertirse en interlocutores directos con los organismos sefialados.®® Sin
embargo, también es necesario sefialar que sus alcances y resultados han sido fuertemente
cuestionados por estudios recientes.®

En agosto de 1983 el Instituto Nacional de Capacitacion Campesina (INCCA) y
el DRI-S, financiaron una cabina de grabacion que fue entregada e instalada en la
organizacién indigena nucleada en la Casa Campesina de Salcedo. Segun el plan de
trabajo de CIESPAL, los objetivos del proyecto fueron generar las condiciones para que
los mismos participantes asumieran la produccién intercomunitaria de materiales radiales
para la autocapacitacion, la denuncia de problemas, el andlisis y la toma de decisiones
colectivas.

En el plan de trabajo de CIESPAL para 1984, se proyectd la suscripcion de un
convenio entre esta institucion y el Instituto Nacional de Capacitacion Campesina
(INCCA) para ampliar la experiencia desarrollada en Salcedo. Se planteé multiplicar la
el modelo de la cabina de Salcedo a nuevas organizaciones campesinas de la provincia,
con el objetivo de crear “un sistema de comunicacion intercomunitaria rural” que tomaria
en nombre de “Cabinas de Grabacion”.3® Este proyecto contdé con el auspicio y
coordinacion de otras instituciones como los DRI-S y DRI-TTP, Desarrollo Juvenil
Comunitario (DJC), entre otras. En este escenario, RL se constituyo en “el e¢je” de una
nueva estructura de informacion intercomunitaria rural, ya que en este espacio serian
retransmitidos los programas informativos y educativos producidos en las cabinas de cada

una de las organizaciones.*

A partir del entusiasmo demostrado por dos comuneros de Chambapongo y su constancia
para la produccion de programas radiofonicos hace que CIESPAL considere este medio
como el idéneo para la comunicacién intercomunitaria de tipo informativo y educativo.
[...] Simultaneamente, en otras comunidades de Cotopaxi, instituciones publicas y
privadas y la iglesia habian estado tratando de democratizar la radio y ponerla al servicio
de los grupos campesinos, lo cual hace que se conjuguen factores y se viabilice el proyecto
de cabinas radiofénicas apoyado por el Instituto Nacional de Capacitacién Campesina,
INCCA, a través de los proyectos de Desarrollo Rural Integral, Radio Latacunga [...]y
por Ciespal que asumi6 el compromiso de brindar una capacitacion general a las cabinas,
y especificay continua, a la casa campesina de Salcedo. EI INCCA instalaria otras cabinas
en otras tres organizaciones campesinas de la provincia con lo cual se estaria creando un

% Qlaf Kaltmeier, Jatarishun: testimonios de la lucha indigena de Saquisili (1930-2006) (Quito:
Universidad Andina Simén Bolivar, Sede Ecuador / Universidad de Bielefeld / Corporacion Editora
Nacional, 2008), 164.

37 Breton, Toacazo.

3 De Vela, Comunicacion Educativa para Areas Rurales., 147.

39 CIESPAL, “Diagndstico comunicacional”, 151.
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sistema de comunicacién intercomunitaria rural, en la que Radio Latacunga seria el eje y
lugar de flujo e intercambio de informacién.*°

A la cabina de las organizaciones de la Casa Campesina de Salcedo (CCS) que se
instal6 en 1983, le sigui6 en 1984 la cabina de la Union de Organizaciones Campesinas
del Norte de Cotopaxi (UNOCANC), ubicada en La Merced (Planchaloma) y financiada
Instituto Nacional de Capacitacion Campesina (INCCA) y el proyecto DRI-TTP. El
mismo afio se instalé la cabina para la Union de Organizaciones Campesinas de Mulalillo,
(UNOCAM). Estas tres cabinas fueron principalmente sostenidas por CIESPAL, quien
se encargd de brindarles capacitacion y acompafiamiento continuo. La iglesia por su parte
impulsé en 1982 la Cabina de la Union de Cabildos de Zumbahua (UNOCIZ) creada
alrededor de la pastoral de esta parroquia; en 1983 la cabina para la organizacion del
Cabildo Mayor de Cusubamba (CMC), y otra en el mismo afio para las organizaciones de
la Casa Campesina de Pujili (CCP). Tanto la dotacion de equipos como la capacitacion
de estas cabinas estuvo bajo la responsabilidad de la Diocesis, los parrocos locales y
Radio Latacunga. Esta division sin embargo no fue permanente ya que, en el marco de
determinados proyectos y programas, la formacion y capacitacion se llevé a cabo de
manera conjunta (Ver Anexo 9).

En el desarrollo del proyecto “Cabinas de Grabacion” participaron también otras
agencias, aportando recursos econémicos. Estas fueron las organizaciones no
gubernamentales SWISSAID, CEPP, CESA y CUSO; asi como el Ministerio de
Agricultura y Ganaderia del Ecuador.*

Para inicios de los afios ochenta, el MIC aln estaba en proceso de fortalecimiento
y no todas las organizaciones existentes en la provincia pertenecian a él. Por lo tanto, para
referirse a ellas, los programas radiales emplearon la denominacién geneérica
“Organizaciones Indigenas de Cotopaxi”.

Como se ve, el proceso de surgimiento de las cabinas de grabacion tuvo entonces
tres ejes: organizacion, comunicacion y desarrollo. Y al igual que otros proyectos
implementados en la provincia en las décadas de los ochentas y noventas, las cabinas
también fueron parte de la intervencién de agencias de desarrollo estatales y privadas a

nivel local.

40 De Vela, Comunicacion Educativa para Areas Rurales., 124 y 125.
41 CIESPAL, “Diagnéstico comunicacional”, 331.
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Con este proceso, para 1984, la programacién rural de Radio Latacunga se habia
ampliado enormemente. Existian seis cabinas de grabacion que generaban doce nuevos
programas. Cada cabina producia un programa en castellano y otro en quichua con una
duracion aproximada de treinta minutos cada uno. Eran realizados en su totalidad en las
cabinas y se transmitian dentro del programa Ricchari en dos horarios: en castellano por
las marfianas, y en quichua en horario vespertino.

Algunas cabinas dieron nombre a sus programas. En Cusubamba se producia el
programa “La Voz del Cabildo”. La Casa Campesina de Salcedo producia el programa
“La Voz del Campesino”, y la UNOCANC el programa “El Chaquifian”; mientras las
otras cabinas usaban como identificacion el nombre de sus organizaciones. Con esta
nueva programacion generada mediante las cabinas, se cubri6 en términos geograficos
tres de los entonces cinco cantones de Cotopaxi.

En este periodo existi6 también una mejora en la calidad y los niveles de
participacion en relacion con el periodo anterior. Los talleres de capacitacion daban como
resultado producciones coordinadas y programas mas dindmicos. EIl formato usado en las
cabinas seguia en lineas generales el modelo de la radio revista, que constaba de una
presentacion, noticias, musica, comunicados, saludos y despedida; aunque el orden vario
en cada cabina. Santiago Naula, reportero de RL oriundo de la comuna de Cumbijin lo

recuerda asi:

Ahora viendo [lo que haciamos] ha sido una radio revista informativa, educativa y de
entretenimiento. Mas nos dedicdbamos a informar y a musicalizar. Nos gustaba
comunicar noticias, invitar a las comunidades a encuentros, motivar para que organicen.*?

Los niveles de participacion por cabina fueron altos. Si bien los programas eran
conducidos por una o dos personas, intervenian muchas mas y de varias formas. Estos
espacios involucraron a dirigentes y habitantes de las comunidades, los cuales asumian la
responsabilidad de recolectar noticias en el propio campo, y luego presentarlas en el
programa. Esto fomento la participacion de una mayor cantidad de comunidades.

En Salcedo, por ejemplo, gracias a los archivos sonoros se pudo constatar la
participacion de campesinos de las comunidades Palama, Sacha, Chambapongo y
Cumbijin.*® Esto se corrobora con los datos de un informe de CIESPAL que sefiala que

42 santiago Naula (trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi), en conversacién con la autora,
febrero de 2017.

43 Cabina de la Casa Campesina de Salcedo, “programa La Voz del Campesino”, casete (Salcedo,
julio de 1984), s/c, Fonoteca de Radio Latacunga.
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en 1983 participaron esta cabina 12 campesinos de las comunidades de Sacha,
Chambapongo, y Cumbijin, a las que se sumaron posteriormente pobladores de Chachalo,
Salache, Palma, San Andrés de Pilal6, Papahurco, San José, Salache Barbapamba, Toalin,
Collanas y Bellavista.** También en la cabina de la UNOCANC se puede advertir este
nivel de participacion. La evaluacion sobre el rol de la cabina hecha en el congreso de
esta organizacion celebrado en Barios fue positiva. Se sefialo que las cabinas difundian
informacion Gtil sobre convocatorias a mingas o reuniones, por ello la directiva
comprometi6 a los dirigentes de cada comunidad de base a “traer sus noticias” para que
el programa “salga completo, con la informacion de todas las comunidades”.*> Ademas,
se asignd a un encargado para el area de prensa y propaganda quien tendria también la
funcidn de orientar a los reporteros de la cabina, responsabilidad que recay6 en el sefior
Segundo Guaman.*® En el caso de Mulalillo, la cabina partié con siete participantes,
nmero que para 1987 escalé a diez.

Otras formas de participacion involucraban directamente al reportero, el cual se
desplazaba hacia las comunidades pertenecientes a su organizacion en busca de noticias,

como lo recuerda Espiritu Cocha de la Cabina de la Casa Campesina de Saquisili.

Nosotros no solo [estuvimos] en la organizacion, [también] ibamos a cada comunidad a
ver qué era lo que estaba pasando, que problema tiene, cual es la situacion. [...] Por
ejemplo, ya sabiamos que dia hay minga en las comunidades, que dia hay sesién en las
comunidades, para eso nosotros planificaditos saliamos como 3 compafieros, 4, 5, 6,
diferentes comparieros sabiamos salir. Habia un comité de 8 personas, ahi llevabamos yo
a la cabeza para poder dirigir, usted te vas ac4, usted aca y luego reunir; jueves en la
mafiana, jueves en la tarde para hacer una grabacion y luego mandar a la Radio
Latacunga.*’

En un contexto social marcado predominantemente por la presencia de los
hombres, las cabinas promovieron con especial interés la participacion de mujeres
indigenas y campesinas. Las mujeres asumieron esta responsabilidad pese a que esto
representaba para ellas un “doble trabajo”. Ademas de realizar las labores de

comunicadoras, tenian que completar las tareas domésticas en sus casas.

Para las mujeres no se tenia mucha apertura, al menos en el sector indigena. Mas era el
hombre, porque el hombre siempre ha sido un poco celoso en la parte de que la mujer este
al frente de algo. Porque siempre han pensado que la mujer es para la cocina, para el

44 De Vela, Comunicacion Educativa para Areas Rurales., 144.

4 Cabina de la Merced - Unocanc, “programa El Chaquifian”, casete (La Merced, s/f), s/c,
Fonoteca de Radio Latacunga.

46 1bid.

47 Espiritu Cocha (ex reportero de la Cabina de Saquisili, Cotopaxi), en conversacion con la autora,
diciembre de 2019.
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matrimonio, para los hijos, para la casa, y de ahi no te mueves. En cambio, el hombre
siempre ha estado afuera para todo el tema. Poco a poco se ha ido iniciando, arriesgandose
algunas comparieras a lanzarse a la palestra, a demostrar que las mujeres también somos
[...] fuertes.*®

Esta iniciativa tuvo gran acogida, sobre todo en las cabinas de Mulalillo y
Cusubamba donde participaron las reporteras Isabel Tipanguano, Soledad Vallejo, Olga
Rebeca Llasag y Teresa [sin apellido]. Otras cabinas también contaron con participacion
femenina, aunque en menor namero. Fue el caso de la UNOCANC, con Diocelinda Iza
quien fue también secretaria del Comité de Cabinas, o Nancy Perdomo de la cabina de la
Casa Campesina de Salcedo. Esta participacion se extendi6 también a la década siguiente,
en el marco de la formacion de la Red de Reporteros Populares, con Mariana Anchatufia,
Teresa GOmez, Maria Ante, Maria Tonato, Natividad Choloquinga y Rosario
Villavicencio, entre otras.

Cabe mencionar que ha resultado dificil recabar los nombres de todas las
reporteras debido a la inexistencia de un registro que dé cuenta de esta participacion. En
los archivos sonoros consultados no suelen nombrarse los apellidos de estas mujeres, tan
solo sus nombres. Ademas, los reporteros y reporteras entrevistados no lograron recordar
a todas sus comparfieras y comparieros comunicadores; hecho que dificultd la
reconstruccion de una lista general de todos los reporteros y reporteras de las cabinas.

Junto con las experiencias de participacion de los campesinos, campesinas e
indigenas en las Cabinas de Grabacidn, aparecieron también nuevas concepciones sobre
la radio educativa. Gracias a las capacitaciones y la voluntad de los comuneros, se crearon
programas con contenidos educativos y formativos, orientados a captar el interés de las
audiencias rurales. La introduccion del radio drama supuso un elemento ladico para la
participacion, toma de conciencia, reflexion y creacién de una posicion activa frente a la
propia realidad. Con este recurso se abordaron en las cabinas temas sobre salud, nutricion,
organizacion, etc., y en su elaboracion se involucr6é a otros grupos organizados de la
comunidad. Como ejemplo podemos sefialar la produccion realizada por el comité de

mujeres para la salud y la nutricion de Cusubamba, sobre el tema de la diarrea y el suero

48 Rosario Villavicencio (ex reportera de la Cabina de Pujili, Cotopaxi), en conversacion con la
autora, enero de 2017.
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oral.*° O el radioteatro de los comuneros de Chaupicruz, sobre la prevencion y el control
de ratas.*

Pero la participacion de las organizaciones en las cabinas, no sirvié solamente
para ingresar al mundo de la comunicacién, y con ello, a nuevos recursos para la
socializacion y la organizacién. Las cabinas también fueron concebidas como
complemento de los proyectos de desarrollo en ejecucion, donde cada organizacion tenia
su propia realidad. Por ejemplo, los programas de la Casa Campesina de Salcedo, “La
Voz del Campesino”, auspiciado por el DRI- Salcedo, eran el medio para convocar a
reuniones y actividades vinculadas a los proyectos en marcha, e informar sobre sus
avances. Algunas de esas actividades tenian que ver con la obtencion y administracion
del agua potable y de riego, gestiones para la electrificacion de las comunidades, arreglo
de caminos, mingas para la construccién de aulas y casas comunales, atencién médica,
capacitaciones, y programas de forestacion, que por entonces se orientaba a la siembra de
pinos en los paramos comunales. En “El Chaquifian”, el programa de la UNOCANC,
destacaron las noticias de las actividades del grupo de mujeres como el manejo de los
proyectos de siembra de papas, quinua, cebolla, con el financiamiento del DRI-TTP y la
FAO. A ellos se sumaron otros proyectos con CESA, en temas de produccion, forestacion,
infraestructura y la implementacion del sistema Randimbo.

Otras actividades objeto de noticia en las cabinas fueron los proyectos
emprendidos por la iglesia. En la Cabina del Cabildo Mayor de Cusubamba se informaba
sobre los talleres de sastreria y costura organizados por el Centro Ocupacional de Atocha,
a cargo de religiosas de la zona. Otras comunidades también contaban con centros de
capacitacion orientados a la formacion de los comuneros en temas de produccion, salud,
entre otros. A su vez, mediante las cabinas se hacian las convocatorias para las jornadas
de formacion de catequistas, entre otras actividades.

Algunos temas fueron transversales a todas las cabinas de grabacion. Entre ellos
los programas de alfabetizacion y educacion a distancia; la capacitacion y asesoramiento
sobre temas de agricultura como la fiebre aftosa, auspiciado por el Ministerio de
Agricultura y Ganaderia; el Servicio Juridico y Popular para el asesoramiento legal de las
comunidades; o los cursos y talleres para la formacion de reporteros populares y

capacitaciones relacionadas como la realizacion de programas radiales.

49 Cabina del Cabildo Mayor de Cusubamba, “programa La voz del Cabildo”, casete (Cusubamba,
1985), s/c, Fonoteca de Radio Latacunga.
%0 Cabina de la Casa Campesina de Salcedo, “programa La Voz del Campesino”.
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La coordinacion interinstitucional entre Radio Latacunga, CIESPAL y las
instituciones que ejecutaban proyectos de desarrollo en la zona resulté exitosa. Para la
radio, este proceso permitié acercarse a su objetivo de generar mas participacion de las
organizaciones indigenas mediante el ejercicio comunicativo. Si bien aquello se tejid
alrededor de las cabinas, también se logré mediante una serie de programas que surgieron
a medida que esta experiencia avanzaba. Encontramos alli “Nuestra Palabra” producido
por RL en vinculo con las organizaciones indigenas de Cotopaxi, para abordar temas
vinculados a los procesos de organizacion rural. También “Los campesinos tenemos la
palabra”, programa auspiciado por los proyectos de desarrollo rural integral DRI-Salcedo
y DRI-TTP; a esto se sumo la reorganizacion del programa Ricchari que paso a funcionar
como una radio-revista en kichwa sobre el acontecer de las comunidades rurales, pasando
los programas de las cabinas a contar con su propio espacio.

Esta experiencia era beneficiosa también para las instituciones que ejecutaban
proyectos, pues desde los principios de la comunicacion para el desarrollo, este no podia
ser entendido con una forma de trasmision lineal. “El desarrollo es una intervencion
cultural, aunque el problema atendido sea economico y puntual” sefialaba la investigadora
Rosa Maria Alfaro.>! CIESPAL fue cercana a estas reflexiones y reafirmé que la

participacion tenia, en este sentido, otros alcances:

La metodologia participativa de andlisis, toma de decisiones, planificacién y ejecucion de
acciones en forma sistematica y organizada, estimularia a las instituciones de desarrollo
que actllan en estas areas a inscribirse dentro de ella y establecer una real interlocucién
con los sectores, para una mas adecuada implementacién de los programas en respuesta

a los sectores afectados, antes que imponer sus proyectos dentro de una concepcion

autoritaria y verticalista del desarrollo.>?

El proyecto implementado en Cotopaxi fue novedoso en este sentido, por lo cual
se crearon centros de comunicacion en otros espacios de intervencion del DRI.> El 27 de
julio de 1984, Luis Proafio, director general de CIESPAL se referia en una entrevista al
funcionamiento de los talleres de comunicacion. Sefialaba los alcances positivos de esta
experienciay el trabajo de sistematizacion de los resultados del proyecto, que se esperaba,

pudieran ser divulgados como modelo mas alla de las fronteras nacionales.

51 Rosa Alfaro, “La comunicacién como relacion para el desarrollo”, Calandria, 1993.

52 De Vela, Comunicacion Educativa para Areas Rurales., 20.

53 Debido a que la metodologia de autodesarrollo comunitario basada un sistema permanente de
intercomunicacion habia demostrado ser efectiva en Cotopaxi, el DRI propicid la creacion de ocho centros
de comunicacion en Pichincha, para una “adecuada ejecucion” de su proyecto en esta provincia. Ibid., 104.
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Ha sido una de las experiencias mejores que ha tenido CIESPAL como institucién porgque
ha sido un trabajo de tres afios y un trabajo de campo, no hemos estado nosotros ahora
tan preocupados de la investigacion [...] Esto era la comunicacién al servicio del
desarrollo, pero de una forma concreta, en comunidades campesinas. [...] Si no
hubiéramos tenido nosotros esta conjugacién de los que trabajan en CIESPAL por un lado

y los campesinos por otro lado, unidos en un esfuerzo comun, entendiéndose y

comprendiéndose mutuamente no hubiéramos podido tener éxito. CIESPAL como

resultado ha aprendido mucho, de tal manera que estamos nosotros ahora en el proceso
de recoger la experiencia, formularla en un modelo para distribuir esta experiencia en

América latina, que creemos que es vélida.>*

Para entonces la produccion de programas radiales en quichua se habia convertido
en el eje central de la accion de los talleres de comunicacion de CIESPAL en Cotopaxi,
“por ser un medio de comunicacion mas agil, masivo, y que respondia a la tradicion oral
de la cultura indigena”.>®

En linea con sus objetivos, esta institucién se planted avanzar con la generacién
de un “Sistema de Comunicacion Intercomunitario Rural”, que pudiera operar de manera
permanente y autbnoma una vez que esta se haya retirado de la zona.*® Asi se impulso el
surgimiento del Comité de Cabinas de Grabacion.

Algunos de los objetivos de su conformacion fueron buscar el fortalecimiento de
un sistema de comunicacion mediante la coordinacion de actividades entre las siete de
cabinas. Otro fue consolidar los equipos para que cumplan con la programacion en el
formato de radio revista, asi como fomentar la produccion de materiales culturales y
educativos. También se plante6 como una herramienta para multiplicar la experiencia y
la participacion en otros espacios, y desarrollar mecanismos financieros, administrativos
y organizativos para su autogestion.

El comité fue formado en 1985, en el marco del Proyecto de Comunicacién
Popular para la Educacién, de CIESPAL. Participaron inicialmente los dirigentes y
reporteros de las cabinas de Mulalillo y La Merced (Planchaloma), con la asesoria de
agentes externos de instituciones de desarrollo que trabajaban en la zona; y representantes
de la cabina de Salcedo y el Cabildo Mayor de Cusubamba.

Una de las primeras actividades exitosas del comité se da en 1985, con la creacion
de la cabina de la Casa Campesina de Saquisili. Alli sus miembros fueron capacitados por
los reporteros més experimentados de las otras cabinas, ademas el trabajo comunicacional

se asumid desde un inicio en coordinacion con su organizacion de base. El nivel de

54 Cabina de la Casa Campesina de Salcedo, “programa La Voz del Campesino”.
%5 De Vela, Comunicacién Educativa para Areas Rurales., 121.
%6 CIESPAL, “Diagndstico comunicacional”, 290.
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organizacion en Saquisili llevo a que con el tiempo se creara un presupuesto propio
destinado a cubrir, no el salario, pero si al menos los viaticos de sus reporteros.®’
Posiblemente, Saquisili fue la experiencia mas cercana al modelo autogestivo que
CIESPAL habia querido lograr en el resto de cabinas.

En 1986, con la presencia de las siete cabinas se eligié una segunda directiva del
Comité. En el plan de trabajo para ese periodo que estuvo definido para un afio, se
proyectaron algunas metas como la adquisicién de equipos, la creacion de una agenda de
visitas a todas las cabinas para animar, capacitar y asesorar su buen funcionamiento y
estrechar lazos entre estas y la directiva del comité. Se establecid también mantener
reuniones mensuales para intercambiar experiencias y evaluar los programas grabados,
asi como realizar cursos de capacitacion y talleres dictados por los reporteros con mas
experiencia. Finalmente, un elemento importante fue llevar adelante la propuesta de
elaboracion y legalizacion de los estatutos de lo que habia de llamarse el Comité de
Cabinas de Grabacion de Cotopaxi.

Algunos frutos de esta coordinacion inicial fueron la adquisicion de equipos con
el financiamiento de la institucion canadiense KIUSO, la produccion de algunos
materiales como la serie de charlas educativas sobre organizacion, y el acompafiamiento
a la cabina de Saquisili.*®

Sin embargo, tanto las organizaciones como las cabinas enfrentaron dificultades
que impidieron la consolidacion del comité. Para empezar, las organizaciones de base y
de segundo grado contaban ain con un escaso nivel organizativo; lo cual impidi6 su
funcionamiento coordinado. Hasta 1987, la vinculacion de las cabinas con las
organizaciones era un proyecto que se buscaba, pero no lograba concretarse.>®

Estos hechos impidieron también una correcta coordinacion entre cabinas,
organizaciones y comité. Por ejemplo, debido a la existencia de problemas internos en las
cabinas de Zumbahua, Saquisili y Pujili, estas no pudieron asistir a la conformacion del
primer comité en 1985. Por ello, el comité se plante6é continuar buscando la forma de
convertirse en un apoyo para el fortalecimiento de las cabinas en unas organizaciones de

segundo grado aun en construccion.

57 Santos Jami (ex reportero de la Cabina de Saquisili, Cotopaxi), en conversacion con la autora,
diciembre de 2019.

%8 CIESPAL, “Diagndstico comunicacional”, 296.

%9 Ibid., 300.
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A esta dificultad se sumaron algunas tensiones entre las cabinas y Radio
Latacunga. Algunos ex reporteros sefialaron que existié un control del contenido de los
programas realizados en las cabinas, dandose prioridad a la informacién con contenido
educativo o cultural en detrimento de la informacién asociada a los aspectos

organizativos.

Algunas cosas, por ejemplo, temas de comunitaria, que estdbamos en la organizacion
nosotros reuniendo, esa reunién queriamos pasar en su totalidad de lo que vamos a hacer
en la comunidad, qué vamos a tener para posterior, como vamos a empezar a trabajar, eso
no querian; sino ellos querian era algunas cosas de trabajo de importancia que ellos
querian saber, por ejemplo, ellos querian saber asunto de educacioén un poco, asunto de
masica, programa social, eso querian saber. En cambio, asunto organizativo nada querian
saber por eso no querian pasar.°
Un ex dirigente del MICC y también colaborador de la cabina de Puijili, sefial6 en
su testimonio que los contenidos de los programas que referian a conflictos con
instituciones, autoridades o hacendados fueron cuestionados de manera directa por el

obispo Ruiz.

Mons., dijo yo he creado la radio solo para informaciones correctas, no lo que ustedes
estan haciendo, de pasar cualquier informacion directa de los que hacen problema. Eso
tiene que ser [...] o sea nada en contra de los hacendados, de cualquier institucion, eso si
no; sino las noticias de ustedes de lo que estan haciendo, de coémo estan haciendo. ;Qué
dijimos nosotros? ¢Es que para qué? ¢Es que es por algo, o los indigenas qué, no tenemos
derecho?, si los indigenas también somos los mismo, las mismas causas. Entonces, que
podamos llegar, que sepa el pueblo, que se oriente el pueblo para que sepan que es asi.®*
En el informe de CIESPAL, otros reporteros también hicieron mencion a estos
temas. Los entrevistados sostuvieron que no querian ser vigilados en referencia al
contenido de sus programas, y que la didcesis queria hegemonizar el proyecto de las
cabinas. Aseguraron ademas que los conflictos entre las cabinas y RL podian agravarse.®2
Algunos reporteros leyeron estos hechos como coherentes en el sentido de que las
cabinas habian rebasado las expectativas de la propia diocesis, la cual tenia con respecto
a ellas horizontes mas limitados. En este sentido, son acertadas las apreciaciones de
Breton, quien en su estudio sobre Toacazo, hacia hincapié en el papel destacado de las
cabinas por sobre el de Radio Latacunga en si. Esto debido a que el papel de la radio fue

ceder espacios en la programacion regular para la emision de programas que eran

60 Cocha (ex reportero de la Cabina de Saquisili, Cotopaxi).

61 Aurelio Vega, (ex presidente del MICC, Cotopaxi), en conversacion con la autora, diciembre de
2019.

62 CIESPAL, “Diagnéstico comunicacional”, 211 y 225.
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elaborados de manera descentralizada en las cabinas, lo que les concedid, al menos por
un tiempo, la sensacion de mayor autonomia.®®

Otra causa de tension fue atribuida a la lectura de que Radio Latacunga respondia
a los intereses de la iglesia y no a un proyecto campesino. Se sefialaron también como
obstaculos la existencia de algunos personalismos entre sacerdotes, aunque no se dieron
nombres. Finalmente, se hizo referencia a una falta de coordinacion entre CIESPAL y
RL.%

Con respecto a este dltimo punto, al parecer las diferencias entre ambas
instituciones eran causadas por la discrepancia de proyectos y objetivos. CIESPAL
buscaba la creacion de un sistema de comunicacion rural que se manejara con autonomia
y autogestion, y trabajo en ese sentido principalmente con las cabinas que formaban parte
de su proyecto, como son UNOCANC y UNOCAM. Por su parte RL, en tanto propiedad
de la didcesis, buscd acompafiar en una linea puntual la formacion de la organizacion
indigena y campesina, usando la comunicacion como medio, pero enmarcandola siempre
en las lineas de la pastoral de la iglesia; ademas de emplearla como una herramienta para
promover también la evangelizacion implicita y explicita entre el sector indigena.®

En esta linea, las cabinas fueron claves como herramientas de movilizacion y
convocatoria, por ejemplo, en 1985 en el contexto de la visita del Papa Juan Pablo Il a
Latacunga, donde se llevd a cabo el encuentro del Papa con los pueblos indigenas de
Ecuador.®® La radio difundié una serie de promocionales para esta ocasion creadas en
colaboracién con los reporteros quichuas de las cabinas y coordiné el desplazamiento de
las comunidades indigenas y campesinas a la ciudad.

Sin embargo, aqui es necesario hacer una distincién ya que, segun algunos
reporteros, existieron diferentes posiciones por parte de los religiosos y religiosas con
respecto al trabajo organizativo y comunicacional de las cabinas. En Saquisili, por
ejemplo, se sefiald que existié un constante apoyo de las religiosas que colaboraban en la

Casa Campesina de este cantdn, actitud que contrasté con la de otros religiosos.

83 Breton, Toacazo, 270.

64 Entrevista a Angel Tipan, en: CIESPAL, “Diagnostico comunicacional”, 215.

8 La evangelizacion explicita hace referencia a la metodologia de anuncio directo del evangelio.
En contraste, la evangelizacion implicita refiere a las acciones y reflexiones inspiradas en el evangelio, pero
sin hacer alusion directa a él. Por ejemplo, “Al momento de hablar de union y organizacién ya esta
aludiéndose al mensaje evangélico” En: Guerrero, Comunicacion Participativa.

% La Santa Sede, “Encuentro del Santo Padre Juan Pablo II con los indigenas en la ciudad de
Latacunga”, Viaje apostolico a Venezuela, Ecuador, Perd, Trinidad y Tobago (26 de enero-5 de febrero de
1985), 1985, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/1985/january/documents/hf_jp-
ii_spe_ 19850131 _indigeni.html.
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Habia diferentes curas que venian, habia apoyadores y no apoyadores. Primeros afios
habia unas hermanas que participaban, hasta nosotros entrevistabamos y pasamos en la
radio, pero habia otros que no querian saber nada. Habia unas hermanitas, Elena me
acuerdo, otras no me acuerdo, ellas apoyaban bastantisimo. En el carro llevaba, aci hay
esto, aca hay esto. Ellas apoyaban bastante, la hermana Elena, con ellas nosotros hemos

capacitado bastantisimo.®’
José Jaya de la cabina de la Casa Campesina de Salcedo sefial6 algo similar.

En ese tiempo era sacerdote Victor Corral, él apoyd. Asi, algunos sacerdotes apoyaban, y
algunos hechos los mestizos remedaban, un Balarezo. Cosa que le puse la mano en el
pecho, le dije ¢ TU eres sacerdote, por ser Balarezo eres blanco? Eso le decia®.

De la misma forma, el informe de CIESPAL sefiala que el apoyo de la iglesia a
las cabinas fue variado, dandose para 1987 de manera Optima en Salcedo, pero no en
Zumbahua.®®

En este contexto, los reporteros y trabajadores consideraron varios escenarios ante
un posible quiebre de relaciones entra la radio y las cabinas. Se planted pensar en la
creacion de una radio campesina que pudiera aprovechar la experiencia de las Cabinas
Radiofdnicas pero que, ademas, mantuviera los principios de la Opcién por los Pobres.
Por otro lado, se plante6 también la posibilidad de apelar a la didcesis, para incidir en la
linea de la emisora. “Hay que ponerse duros para exigir, [porque] 1a radio la compraron
para campesinos, no solo para evangelizar”, sostuvo una reportera.’®

Como podemos ver, el vinculo entre Radio Latacunga y las organizaciones
indigenas en este segundo momento va tomando una orientacion compleja. Por un lado,
la relacion se estrecha debido a la puesta en marcha de una importante e inédita
experiencia de creacion comunicacional desde las zonas rurales, hecha con las
habilidades, el pensamiento y la voz de sus propios habitantes. La expansiéon de las
cabinas de grabacion supuso la apertura de un espacio para el encuentro, la reflexion y la
participacion; estas a su vez fueron convirtiéndose en parte integral de las comunidades
ya que generaron un alto nivel de interlocucion con su entorno territorial a nivel social,
organizativo y simbdlico. Las cabinas en ese sentido fueron un eje central en el proceso

de creacion de una red de comunicacion rural participativa y empoderada.

67 Cocha (ex reportero de la Cabina de Saquisili, Cotopaxi).

88 Jaya (ex reportero popular de la Cabina de Salcedo, Cotopaxi).
69 CIESPAL, “Diagndstico comunicacional”, 309.

70 Entrevista a Diocelinda 1za, en: Ibid., 225.



71

En efecto, este creciente grado de apropiacién fue naturalmente generando
escenarios de tension. Como se ha visto, la implementacion de las cabinas conto con la
participacion de al menos cuatro actores, cada uno con criterios propios sobre el sentido
y los objetivos del proyecto. Tenemos una didcesis propietaria de la radio; los sacerdotes
y religiosas que apoyan el proyecto de una radio estrechamente relacionada con los
intereses de los estos sectores rurales; CIESPAL Yy otras organizaciones de cooperacion;
y las demandas e intereses de las propias comunidades indigenas campesinas.

Desde la direccion de la radio, el padre Javier Herran era cercano a las inquietudes
de las organizaciones. Este sostenia que Radio Latacunga era Ricchari, porque alli se
conjugaba todo el trabajo realizado en las cabinas. En una entrevista para el libro de
memorias del MICC, al referirse al tema, el sacerdote sefial6 incluso haber realizado por
entonces un pedido puntual a la didcesis: que la radio sea entregada al movimiento
indigena. La negativa a esta propuesta, sefiald, fue una de las razones que produjeron su
salida de la radio y de Cotopaxi en 1985.7

Por otra parte, en un boletin del afio 1987, la Didcesis de Latacunga hacia alusion

a las inquietudes que generaban el trabajo de las cabinas y el desempefio de CIESPAL.

Radio Latacunga” necesita personas, que reflexionen, que acomparien, que dirijan los
servicios, de acuerdo a la finalidad acordada en el plan diocesano. La falta de un
acompafiamiento ha llevado, por ejemplo, a que Cabinas —para usar una comparacion—
ramas de la radio se consideren como meras usufructuarias de [la] Radio. La valiosa
colaboracion de CIESPAL ha puesto en la sombra a “Radio Latacunga.”

Este mismo afio ceso la colaboracion interinstitucional entre la radio y CIESPAL.
El proyecto del Comite de Cabinas de Grabacion habia logrado impulsar hasta entonces
dos directivas. Una en 1985, cuyo presidente fue Ernesto Baltazaca de la cabina de
Zumbahua; y una segunda en 1986, a cargo del reportero José Calo, de la cabina de
Salcedo.

Con respecto al vinculo entre Radio Latacunga y CIESPAL, es llamativo el
alcance de sus diferencias, particularmente con respecto el origen de las cabinas. Tanto
los directivos y trabajadores de la radio, como los técnicos y trabajadores de CIESPAL
mantienen actualmente es sus relatos una disputa por atribuirse la “creacion” de esta

experiencia. Este supone un dato interesante en tanto devela la existencia de tensiones

"L Entrevista al Padre Javier Herran, en: Tiban, llaquiche, y Alfaro, Movimiento indigena y
campesino de Cotopaxi, MICC: historia y proceso organizativo.

2 Dibcesis de Latacunga, “Contrato de administracién de Radio Latacunga”, Didcesis de
Latacunga. Boletin Eclesiastico, 1987, 113.
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mas que de acuerdos, lo cual puede darnos pistas acerca de la presencia una diversidad
de criterios puestos en juego alrededor de esta experiencia. Podemos decir que mas que
con vinculos armonicos, la experiencia de las cabinas se tejié en el conflicto y con la
participacion de una variedad de actores cuya correcta caracterizacion es determinante
para comprender los elementos politicos, sociales, religiosos e incluso culturales que
subyacen a esta experiencia.

Pero especialmente, esta reconstruccion nos permite dar cuenta de los niveles que
va adquiriendo el interés de las organizaciones por la emisora. Esto puede verse al advertir
el devenir que toman las cabinas y el comité después de la salida de CIESPAL de la radio.

Desde el relato de la emisora, las actividades de este comité empiezan a decaer a
partir de este afio ya que, segun sefialan, este “dependia mucho de esta institucion”.” Sin
embargo, pese a la salida de CIESPAL, al parecer el comité continu6 su funcionamiento;
y aunque tuvo importantes limitaciones como el factor econémico, también asistié a un
proceso de fortalecimiento marcado por los levantamientos y movilizaciones iniciados en
1990. Asi lo recuerda Mariana Anchatufia, ex reportera de la cabina de Santan, creada en
1987.

Yo llegué a ser presidenta del comité de cabinas, no me acuerdo el afio, entre 1996 por
ahi, dos periodos. Ahi se plantea que a los compafieros nos preparen, porque como no
teniamos sueldos, entonces para que al menos nuestros programas sean de calidad se pidié
que nos permitan tener mas capacitacion. Y también se logré que los comparfieros que no
habian terminado de estudiar la escuela o el colegio, puedan terminar, ese fue un logro de
las cabinas de ese tiempo [...] A través de CORAPE [Coordinadora de Radios Populares
del Ecuador] y ALER [Asociacion Latinoamericana de Educacién Radiofonica], se logré
hacer este convenio. De ahi es que nace en el colegio Mons. Leonidas Proafio, esta carrera
de Comunicacion. [...] Después del levantamiento hubo bastante fuerza ya. Y después,
como Yo pienso, es que no hubo apoyo econémico, por eso es que también todos nos
fuimos practicamente, creo que ya quedaron cuatro cabinas, algo asi.”*

La continuidad del trabajo de los reporteros de las cabinas de grabacién y del
comité despues de la salida de CIESPAL, y pese a los condicionamientos econémicos,
revelan una clara agencia por parte de los reporteros indigenas que, en adelante,
demandaron de diversas maneras a la radio las garantias para la continuidad de sus
actividades. Esto sumado a las demandas que venian haciéndose desde los reporteros al
disputar cual deberia ser la orientacion y el sentido de la radio, muestran la existencia de

un alto nivel de accion y empoderamiento que se va dando en estos afios por parte de las

3 Guerrero, Comunicacion Participativa, 41.
4 Mariana Anchatufa, (ex reportera de la Cabina de Santan, Cotopaxi), en conversacion con la
autora, noviembre de 2019.
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comunidades con respecto a la emisora como institucion, y a la comunicacion como
practica.

En resumen, pese a las dificultades y tensiones mencionadas, los cinco primeros
afios de trabajo de Radio Latacunga en el ambito rural fueron de mucha actividad. Se
crean los primeros programas orientados a la poblacién indigena campesina, en castellano
y en lengua kichwa. En el trayecto se formd también una segunda generacion de
reporteros y reporteras indigenas alrededor del naciente comité de cabinas de grabacion,
con capacidad de producir y conducir sus propios programas. En ese sentido, las cabinas
como entes descentralizados de produccidn, se fueron constituyendo en espacios de
ejercicio de una activa y colectiva practica comunicativa.

Este hecho no fue menor para las comunidades indigenas pues, como lo ha
sefialado Mitchell, en ese ejercicio estos actores enfrentaron importantes dificultades
técnicas, sociales y culturales.” El largo y dificil camino de superacion de estas
dificultades sumada a la creciente -aunque accidentada- articulacion de los reporteros con
el trabajo de sus organizaciones de base, y por esta via, de las organizaciones con la radio,
forman parte de los procesos histdricos en pos de la democratizacion de la palabra que de
estas formas fueron haciéndose posibles en el &mbito rural.

Mientras esto sucedia, el obispo continudé gestionando la presencia de la

congregacion de Hijas de San Pablo o Hnas. Paulinas, en Cotopaxi.

En esos afios monsefior insistia, insistia, e iba pasando el tiempo; y como Monsefior Ruiz
era acelerado, entonces, porque las Hnas. le decian: no tenemos personal, de pronto si, de
pronto no. [...] Y aqui mientras tanto él venia, y en el plan de pastoral de esa época se
habla de tener una radio para trabajar y llegar a los indigenas, y aca es donde entra el
padre que esta antes de Herran y Javier Herran.’®
Con este contacto retomado a mediados de los afios ochenta, entramos al tercer
momento de conformacion del vinculo entre radio y organizaciones indigenas el cual
estuvo conducido, desde 1986 hasta 1994, por las Hnas. Paulinas. Cabe aclarar que,

debido a los objetivos de este capitulo, el anélisis de este periodo llegara hasta 1989, antes

5 La autora sefiala que para los quichuas la nocién de dar respuestas breves y concisas a las
preguntas va en contra de toda su cultura y comprension de la comunicacion. “Normalmente una
conversacion esta rodeada de rituales de conversacion. ‘Es de mala educacion y muestra falta de respeto
hablar con una persona durante solo dos o tres minutos’. ‘Cuando invitamos a alguien a hablar debemos
dejarle decir lo que quiere decir’. También en ese caso, la idea de hablar con un micréfono, una
conversacion sin gestos, era terriblemente abstracta. Los campesinos fueron instruidos para hablar al
micr6fono como si fuera una persona”. Traduccion propia. Mitchell, Voices in the andes, 27.

6 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).
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del inicio de los levantamientos indigenas. Los siguientes afios seran abordados en el

capitulo 3.

3. Paulinas y el camino hacia la radio popular y alternativa.

El 22 de noviembre de 1985 el Obispo de Latacunga José Mario Ruiz firmo un
acuerdo previo con Sor Teresita Conti, Superiora Provincial de las Hijas de San Pablo en
Colombia, mediante el cual la congregacion de religiosas se comprometié a asumir la
administracion de Radio Latacunga provisionalmente a partir del 15 de febrero de 1986.""
Sin embargo, al indagar en el archivo sonoro de la radio puede advertirse que ya para
diciembre de 1985 estuvo presente en la emisora una primera religiosa de las Hijas de

San Pablo, la religiosa argentina Daniela Ibafiez. Eso es confirmado por Alma Montoya.

No habia personas para formar una comunidad, y por eso es que mientras nos liberaban a
algunas hermanas, desde Argentina, mandan a la hna. Daniela, pero ella no era experta
en radio, sino que la mandaron mientras liberaban a otras. Es més, yo en esa época por
ejemplo estoy estudiando comunicacién.’®

Finalmente, el 30 de septiembre de 1987 se firmo un contrato entre las dos partes.
En él se establecid que la didcesis hacia entrega a las religiosas de la direccion de la
programacion, asi como de la administracion financiera de la emisora, habilitdndolas a
disponer del personal religioso necesario y a organizar segun sus consideraciones a la
totalidad del personal. El contrato sin embargo incluyd algunas aclaraciones. En la
clausula cuarta se sefiala que la congregacion “se obliga” a mantener los programas de
acuerdo a las orientaciones de la didcesis; asimismo se afiadié un parrafo donde se le
otorgo al instituto “un margen de autonomia de accién” con respecto al manejo de la
programacion y la direccion.”

La relacion de dependencia y autonomia de la radio con respecto a la didcesis
venia ya marcando el trabajo de la emisora, y es un rasgo que continda asi en este tercer
momento. Esto no solo en referencia a los criterios de direccion de las nuevas directoras
sino, como se vera, en relacién a la decision sobre el rol de la presencia indigena en este
medio.

En 1986 la comunidad de Hnas. de San Pablo o Paulinas asume oficialmente la
direccién de la emisora con la Hna. Pilar Garcés a la cabeza, en compafiia de la Hna.

Marina Ballesteros (Ver Anexo 10). En 1988 surgié un nuevo equipo a cargo de la Hna.

" Didcesis de Latacunga, “Contrato de administracién de Radio Latacunga”, 113.
8 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).
" Dibcesis de Latacunga, “Contrato de administracion de Radio Latacunga”, 113.
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Bernarda Cadavid. En 1989 la direccion estuvo bajo la responsabilidad de la Hna. Lucely
Villa, donde colaboraron ademas la Hna. Miriam Uribe y Liliana Campos; y finalmente
para 1992 la direccion es asumida por la Hna. Alma Montoya acompafiada por la Hna.
Edilma Franco, y otras religiosas.

La didcesis consideraba que, si bien las Paulinas no venian a bautizar RL, su
colaboracion significaba “una garantia de fidelidad en el servicio, de apertura permanente
a los que no tienen voz” y, sobre todo, de que “Radio Latacunga se mantenga al servicio
de la evangelizacion”.®

En efecto, esta congregacion cuyo servicio evangelizador era realizado a través de
medios de comunicacion se sumo al trabajo de la Didcesis influida por los principales
documentos de la iglesia catdlica. Pero al igual que otras congragaciones, en las Paulinas
existieron religiosas orientadas al trabajo de evangelizacion en una linea liberadora,
inspirada por la “Opcidn por los Pobres” y la Teologia de la Liberacién. En esta linea,
destacamos dos direcciones: el de las Hnas. Lucely Villa (1989-1991) y Alma Montoya
(1991-1994).

Para empezar, se advierte que, durante la presencia de Paulinas en la direccion, la
radio adquirié6 paulatinamente un caracter de emisora “participativa, popular y
alternativa” 8 La influencia de estas lineas se encontraba en consonancia con los avances
reflexivos y practicos de la comunicacion a nivel regional que, ya fueran emisoras
catolicas o no, se encontraban todas sumando la dimensién concientizadora a su labor
comunicativa. Se adopté en ellas la nocidn de participacion en los términos establecidos
por Mario Kapldn, el cual sefialaba la existencia de modelos de educacion participativa
capaces de generar reflexion y toma de conciencia por parte de los educandos. Su
caracteristica era el método de reflexion-accién-reflexion, que permitia a los educandos
entrar en un constante conocimiento de su realidad. Por otra parte, la nocion de
comunicacion popular fue entendida como un espacio de participacion y democracia que
involucraba a los sujetos tradicionalmente excluidos de la toma de decisiones. Esto
desplazd la nocion de “conocimiento especializado”, y abrid la posibilidad para crear
nuevas formas y contenidos en vinculo con los procesos de cambio social en marcha en

el continente. Finalmente, la comunicacién alternativa se entendié no como una nocion

80 Diocesis de Latacunga, “Nuevas Casa Religiosas.”, Didcesis de Latacunga. Boletin Eclesiastico,
1987.
81 Lucelly Villa, Red de reporteros Populares. (Quito: Chasqui Huasi, 1996), 37.



76

estable, sino mas bien como un proceso unido a las coyunturas socio—politicas
concretas.®?

Este giro de la radio cat6lica a nivel regional se vivié profundamente en Radio
Latacunga. En la agenda desarrollada a partir de esta nueva direccion, destacan como un
primer elemento la afiliacion de la emisora a ALER en junio de 1987. Surgida a partir de
la agrupacion de varias radios de la iglesia catolica de la region, y posteriormente otras
no necesariamente ligadas a proyectos de la iglesia, las emisoras afiliadas tuvieron en sus
inicios un perfil predominantemente educativo el cual va cambiando rapidamente hacia
un perfil de radio popular con modelo participativo. ALER también se planted superar la
identificacion establecida entre popular y marginal mediante la construccion de una radio
popular masiva.®®

Estos criterios fueron incorporados en RL durante este periodo, siendo este un
factor clave que diferencio a este momento de los anteriores. En esta linea, se emprendio
un proceso constante de renovacion. A la programacion que contaba ya con espacios
orientados al publico juvenil, como el programa “Inquietudes”, 0 a los actores vinculados
a la educacion con “Tribuna Educativa”; se incorporaron programas como “La voz de los
barrios”, un espacio para el intercambio de experiencias entre los barrios de Latacunga;
0 “Mujeres en Marcha” cuyo objetivo era abordar las actividades de los grupos
organizados de mujeres en la provincia.?

Las emisiones en este periodo incluyeron también mesas redondas y charlas sobre
temas como los derechos humanos, la democratizacion de la comunicacion, la tenencia
de tierras, el rol de la juventud, las mujeres, o la musica; asi como cursos de realidad
nacional sobre temas como la medicina natural, evangelizacion, o la deuda externa. La
programacion de la radio se nutrié ademas del trabajo de otras productoras. Se identifican,
entre otros, el Semanario Punto de Vista producido por el Centro de Estudios y Difusion
Social (CEDIS), y la Radio revista “La Clave” del Centro de Educacion Popular (CEDEP)
caracterizados por sus analisis criticos sobre la actualidad politica nacional y regional. En
la emisora también se transmitieron producciones que reconstruian hechos emblematicos
de la historia del pais como la masacre en el ingenio azucarero “Aztra”, o “Las cruces

sobre el agua” que narran la masacre de obreros de 1922, en Guayaquil.

82 Ibid., 43.

8 ALER, Prender para aprender. Uso de la radio en la educacion. (Quito: Asociacion
Latinoamericana de Educacién Radiofénica, 1993), 13.

8 Guerrero, Comunicacion Participativa, 16.
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El abordaje de estos temas tuvo como contexto la vertiginosa crisis econémica,
producto de las medidas econdmicas tomadas por los gobiernos de Osvaldo Hurtado y
Ledn Febres Cordero. A partir de 1983, estos gobiernos dieron paso a la sucretizacion de
la deuda externa con resultados desastrosos que afectaron directamente los ingresos de
las mayorias.®® El gobierno del Frente de Reconstruccion Nacional que gand en 1984
profundiz6 las medidas de corte neoliberal de su predecesor dando apertura al capital
extranjero, agudizo la especulacion y extendi6 la sucretizacion. Esta situacion provocd
elevaciones en el costo de vida superiores a los ingresos. Ademas, se puso en marcha un
fuerte aparato represivo que desencadend en fuertes violaciones a los derechos humanos.

En este periodo también se impulsaron nuevas estrategias de participacion, de

hecho, este concepto fue un elemento fuertemente trabajado en la emisora.

[La] participacion, siempre era buscando responder a la expectativa de la gente. Y asi
fueran los programas religiosos, se les daba un carécter andino, que fueran cercanos a la
comunidad, a las realidades, a la vida cotidiana y no una cosa gue no tuviera gue ver con
la cotidianidad, que no tuviera que ver con los derechos. Se trabajo mucho los derechos
humanos, los derechos de las mujeres.&

A la tradicional llamada telefénica, se sumo la implementacion de una nueva
herramienta tecnoldgica: la unidad mévil RTU, que permitia transmisiones en vivo
ininterrumpidamente. Fue empleada para difundir informacion desde los diferentes
cantones barrios y comunidades, o para la transmision de eventos deportivos. Esto
incremento la intervencion de los oyentes por la radio. Posteriormente en la década de los
noventas, esta se constituyo en una herramienta clave en la transmisién de movilizaciones
y paros.’’

Las celebraciones de los aniversarios de la radio también se convirtieron en
ocasiones propicias para la participacion y la proyeccion de la emisora en clave popular
y masiva. En 1986, se llevo a cabo la “Semana Cultural Quinto Aniversario de Radio
Latacunga”, donde la radio junto con el programa Ricchari organizo el “Primer Festival

de Bandas” pertenecientes a varias comunidades indigenas de la provincia, el cual se

8 Mediante el Decreto Ejecutivo 2085 del 23 de septiembre de 1983, el estado asumio la deuda de
los empresarios privados. Esto llevo a que la deuda externa que en 1980 era de 4 652 millones de ddlares,
en 1989 crecié a 11829 millones de doélares. Enrique Ayala Mora, Resumen de Historia del Ecuador,
Tercera edicion (Quito: Corporacion Editora Nacional, 2008), 117.

8 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).

87 patricio Aldana, (trabajadores de Radio Latacunga, Cotopaxi), en conversacion con la autora,
febrero de 2017.
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realizo en los patios el Colegio Hermano Miguel 28 En 1988, al cumplir su séptimo
aniversario, se realizé el concurso de comidas “Alli Mikuy Alli Kawsay” que conto con
la presencia de delegados de varias organizaciones indigenas y campesinas, asi como la
presencia de sus dirigentes.?® Para los oyentes urbanos se preparé un cine foro en salén
de actos del Colegio Victoria Vasconez Cuvi donde se presentaron las peliculas “Nifios
Deudores” y “Radio Venceremos”, emisora de El Salvador. Ademas, se recibieron
Ilamadas telefénicas donde se receptaron saludos, comentarios y sugerencias sobre el
trabajo de la radio y su programacion®.

En los sucesivos aniversarios también se llevaron a cabo otras actividades
convocantes. Encontramos entre ellos el Festival Abierto de Musica, el Festival
Intercolegial de Musica Latinoamericana a nivel Provincial, Cuadrangulares de Futbol
con invitados como las ERPE de Riobamba; asi como concursos de slogans, coplas,
poesia y cancion. Los resultados de estas actividades fueron incorporados en la
programacion. De alli surgieron los identificativos como: “Con amor y verdad, Radio
Latacunga lleva libertad”, asi como una de las canciones mas emblematicas de la radio,
escrita y compuesta por Milton Viera Caznansuela.®! La radio contd también con la
presencia de artistas internacionales invitados, como el cantautor boliviano Jaime Junaro
que visito la emisora con motivo de su décimo segundo aniversario en 1993.

Estas incorporaciones se complementaron con la inauguracion de la fonoteca en
1988. Con esto se amplio su repertorio de discos de acetato, especialmente su coleccion
de mdasica latinoamericana y la denominada “musica originaria” de caracter local. Sobre
esto, la radio contd desde sus inicios con un espacio para este tipo de programacion
musical, el cual se institucionalizé en 1982 con la creacion de “Cantos de América”. Este
fue uno de los programas de mas amplia sintonia en la emisora; ademas fue clave en la
difusion de mdusica Latinoamérica y de agrupaciones locales formadas alrededor de este
género. Este dato no es menor, si consideramos que en este periodo la musica

latinoamericana adquirio un poder unificador y democratizador. Al expresar las

8 Radio Latacunga, “Entrevistas por el quinto aniversario de Radio Latacunga”, Cinta
magnetofonica, Entrevista a conductores de programas de Radio Latacunga (Latacunga, 8 de diciembre
de 1986), Sin catalogar, Fonoteca de Radio Latacunga.

8 Radio Latacunga, “Concurso de Comidas”, Casete, Séptimo Aniversario de Radio Latacunga
(Latacunga, diciembre de 1988), ARL 5 b VII Aniversario RL Concurso de comidas, Fonoteca de Radio
Latacunga.

% Radio Latacunga, “Séptimo Aniversario de Radio Latacunga”, Casete, Séptimo Aniversario de
Radio Latacunga (Latacunga, diciembre de 1988), ARL 1 b VII Aniv RL, Fonoteca de Radio Latacunga.

%1 Boletin de Prensa de Radio Latacunga, “Con amor y verdad, Radio Latacunga lleva libertad.
Boletin de Prensa”, La Gaceta, 20 de octubre de 1991.
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aspiraciones de las clases populares, este género se constituyd en un elemento
movilizador que cre6 un sentido potente de unidad social y estuvo por ello vinculado
directamente con la politica.?? Es asi que RL fue un espacio donde pudieron escucharse
estas voces, a las cuales se sumaron otras de enorme importancia en el movimiento
popular nacional y local, como la de Jaime Guevara o Enrique Males, entre otros.*

Pero este nuevo periodo implicé también definir nuevamente los términos de la
presencia indigena en la radio. En este sentido la nueva direccién se planted entre sus
objetivos abrir mayores espacios de participacion para este sector. A finales de 1980 e
inicios de 1990, bajo la direccion de Hna. Lucely Villa, la radio llevé adelante un nuevo
proyecto de comunicacion popular pensado para extender el trabajo de la radio a mas
organizaciones indigenas y campesinas de la provincia, asi surgio la Red de Reporteros
Populares (RRP).

Para el afio 1989, existian en la provincia de Cotopaxi 640 comunidades indigenas
y campesinas, pero solo 200 tenia acceso a la participacion a través de las Cabinas
Radiofonicas. ®* La RRP se plante6 como objetivo el lograr mayor intervencion de las
comunidades indigenas donde no existian Cabinas Radiofonicas (CR) y favorecer al
crecimiento y fortalecimiento de sus organizaciones mediante el ejercicio de la

comunicacion. El proyecto se plante6 en estos términos:

Radio Latacunga ha tenido aciertos y desaciertos que le han permitido estar en continua
busqueda dinamica y creativa para responder a las exigencias y necesidades del pueblo
Cotopaxense, con particular atencién al indigena y campesino. Se han incrementado
distintas formas de participacién que favorecen la intercomunicacion y didlogo con los
distintos sectores de la provincia, especialmente los que han sido acallados a lo largo de
varios afios se han convertido en protagonistas y productores de sus mismos mensajes,
descubriendo su propia identidad, valorando su riqueza cultural, retomando la lengua
autéctona, en una palabra, descubriendo su misién de SER PERSONA [...]1%°

Entre los sectores incorporados figuran varias comunidades urbanas de la ciudad

de Latacunga. Encontramos al sector de La Laguna organizado en la UCICLA, y otras

92 patrice McSherry, La Nueva Cancién chilena. El poder politico de la misica, 1960-1973,
segunda (LOM ediciones, 2017), 255.

9 Especial a Enrique Males, en: Radio Latacunga, “12 de octubre de 1991, Casete, Reportaje
(Latacunga, octubre de 1991), ECI 67 b Octubre 12 1991, Fonoteca de Radio Latacunga; “Consuelo
Benavides”, la cancién compuesta por Jaime Guevara en honor a la docente desaparecida por el estado, fue
la nimero uno en el programa Cantos de América en el afio 1990. Radio Latacunga, “Cantos de América”,
Casete, Las 10 mejores canciones de 1990 (Latacunga, diciembre de 1990), CAM 30 a Cantos de América,
Fonoteca de Radio Latacunga.

% Villa, Red de reporteros Populares., 7.

% Este libro fue producto de un trabajo monogréafico para finalizar el curso integrado de
Comunicacion Social para la Pastoral, cursado por su autora en la Pontificia Universidad Javeriana en
Bogota, y presentado en este marco en 1990. Ibid., 14.
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como San Felipe, Chan, La Calera y Patutan. Se sumaron también otras comunidades del
sector rural como Pastocalle, la zona de Romerillos y San Bartolo, en Belisario Quevedo
la comunidad de Culahuango, y en Mulal6 los campesinos de San Agustin y Guangald, a
las que se incorporaron también las comunidades de la Zona del Canal del cantén
Salcedo.®® La integracion entre la RRP y los reporteros de las CGR es recordada por

Rosario Villavicencio.

Habia comunicadores populares que no tenian cabina de grabacion como el sector de
Sigchos, venian de Isinlivi, habian de Eloy Alfaro, La Calera; todos ellos eran también
comunicadores populares. De reporteros de cabinas habiamos de Pujili, Zumbahua,
Salcedo, Saquisili. También se formé en Ashigua, por Mulald, y bueno ahi fuimos
formando un buen grupo de reporteros. Llegabamos mas o0 menos a las 30 personas entre
todos, en las reuniones, en los cursos que teniamos.®’

Este trabajo comunicativo fue emprendido desde una muy particular vision
cristiana. Ademas del evangelio y los documentos de la iglesia que versan sobre
comunicacion social, el proyecto tuvo inspiracion en los postulados de la “Opcion por los
Pobres”. Con esta inspiracion, se planted buscar “confrontar el camino de la esclavitud
que viven las comunidades marginadas [con] la utopia de la liberacion dada por Jesus que
quiere crear el hombre nuevo™.%

La creacién de la nueva red incorpor0 reporteros que en su mayoria se
desempefiaban también como catequistas, los cuales se sefiald, eran “conscientes de que
su compromiso con la organizacion es fruto de la reflexion sobre La Palabra de Dios y su
seguimiento de Jesus”.*® Origen reiterado de los reporteros populares e indigenas, y en
algunos casos también de los reporteros del area urbana vinculados a grupos de juveniles
cristianos, catequesis, entre otros.%

La RRP se incorpor6 a otros canales de participacion mediante los cuales las
comunidades indigenas hacian presencia en la radio. Parte de ellos eran las nueve cabinas
de grabacidn habilitadas hasta 1989, afio para el que se proyectaba la inauguracion de una
nueva cabina en la parroquia Chugchilan, y en 1993 una en Mulal6, sumando para este
afio once cabinas en total. Otros canales fueron las cuatro unidades moviles y las dos

unidades extras mdviles que visitaban regularmente a las comunidades; y los cinco

% Digcesis de Latacunga, “Radio Latacunga ofrece nuevos espacios de participacion.”, Didcesis
de Latacunga. Boletin Eclesiastico, 1989.

% Villavicencio (ex reportera de la Cabina de Pujili, Cotopaxi).

% Villa, Red de reporteros Populares., 11.

9 Didcesis de Latacunga, “Radio Latacunga ofrece nuevos espacios.”

100 Anchatufia, (ex reportera de la Cabina de Santéan, Cotopaxi).
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estudios de grabacion de la radio que permitian una participacion directa.'®* Asimismo,
la programacion en quichua se mantuvo a través de “Ricchari”, con emisiones diarias de
lunes a sabado con una duracion mayor, de dos horas y media. También surgieron nuevos
programas como la radio revista “Pacarina” de treinta minutos emitida en horario
vespertino; y se dio continuidad a otros programas como la radio revista Campesina
“Nuestra Palabra”, de cincuenta minutos de duracion, emitida de lunes a sabado, en
castellano.

Con todos estos cambios, durante la direccion de Paulinas la radio consolid6 su
presencia en las zonas rurales y amplié su publico objetivo en las ciudades. Segin un
estudio realizado en coordinacion con ALER en 1995, Radio Latacunga tenia un nivel de
aceptacion de 90% en la zona rural; y ya para antes de 1997 su programa de noticias “El
Informador” ocupaba el primer lugar de sintonia en la zona urbana.'®® De este modo RL
pasé a convertirse en la competencia directa de Radio Novedades, para entonces la
emisora en AM de mayor sintonia en la capital de la provincia y voz de los sectores
blanco-mestizos mas conservadores de la ciudad.

En efecto, la conexidn entre los habitantes de las lejanas comunidades rurales, de
las parroquias también rurales pero pertenecientes a las cabeceras cantonales y de
aquellos que habitaban en la capital de la provincia fue dando forma a una importante red
de comunicacion. Esta, a través de un arduo trabajo en los frentes simbdlicos, formativo,
informativo, fue posicionando cada vez con mas fuerza los intereses de los sectores
excluidos en el &mbito de una acotada esfera publica provincial. Por entonces la
comunicacion mediatica local era predominantemente comercial y, ademas, estaba
pregnada por una vision excluyente con respecto a quien podia ser un enunciador
legitimo. En ese sentido, las voces de los sectores rurales se encontraban politica, social
y simbolicamente vetadas de poder acceder a los medios de comunicacion comercial. Es
asi como, en este espacio social y mediatico, RL va adquiriendo la connotacion de espacio
alternativo de comunicacion. La direccion de la emisora tenia claro este escenario, por
ello parte de su proyecto fue trabajar por ampliar sus niveles de sintonia.

Esta apuesta llevo a la elaboracion del proyecto de creacion del Sistema dos o
Stereo Latacunga FM, el cual se hizo realidad en 1990. Para asegurarse un buen nivel de

101 Radio Latacunga, “Despedida de las Paulinas”, Casete, Despedida de las Paulinas (Latacunga,
15 de diciembre de 1994), IRL 37 a'y b, Fonoteca de Radio Latacunga.

192 |uis Aimacafia, Miriam Jacome, y Klever Tamayo, “Percepcion de audiencia del noticiero
matutino de Radio Latacunga en la poblacion urbana.” (Escuela de Comunicacion, Universidad Técnica de
Ambato, 1997), 140, Archivo personal de Klever Tamayo.
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cobertura se emprendieron tareas de mantenimiento de los transmisores para conseguir
mayor nitidez y claridad en la sefial.}®® Asimismo, a mediados de 1992 se colocé una
repetidora en la Costa con el fin de incorporar a la audiencia a esta alejada region de la
provincia que, por cuestiones geograficas, no se encontraba hasta entonces participando
en la radio. Alli también se iniciaron capacitaciones con el objetivo de poner en marcha
una primera red de reporteros de la costa que, en efecto, llego a funcionar, aunque
desconocemos hasta que afio.1%

Parte de la metodologia de trabajo de las religiosas consistié en impulsar la
formacion tedrica y técnica del personal. La emisora cont6 constantemente con planes de
capacitacion que fueron llevados adelante por miembros de la radio y profesionales del
area cuya presencia fue gestionada a través de instituciones como ALER, CIESPAL, entre
otras. Posteriormente, bajo la direccion de Alma Montoya, la radio promueve entre sus

trabajadores y reporteros el estudio de la carrera de comunicacion a nivel superior.

Impulsamos [...] que la gente se profesionalizara porque nos criticaban que los

comunicadores populares éramos, yo tenia el titulo, pero que éramos, que sé yo, gritones,

o lo que fuera pero que no teniamos esa profesionalidad. Se impulsé mucho, tan asi que

cuando salgo de Latacunga voy a la universidad con el padre Juan Botaso a fundar la

universidad [Salesiana] y a abrir un programa de especializacion para reconocerle lo que
habia hecho la gente en la practica, para crear dentro del plan de contenidos [un lugar para
los] reporteros populares profesionales. %

Finalmente, otro eje central del trabajo de Paulinas fue el trabajo de articulacion
de RL con otras emisoras, tanto nacionales como regionales. Sus aportes nutrieron las
cadenas noticiosas de las Coordinadora de Radios Populares de Ecuador CORAPE, “La
clave vision en la noticia” o Radio Catolica Nacional. Asimismo, ademas de ALER, la
radio se vinculd con otras importantes redes de comunicaciéon como la Asociacion
Mundial de Radios Comunitarias (AMARC) en 1990, y la ya mencionada CORAPE en
1994. Como emisora catodlica, fue también parte de la Asociacion Catolica Internacional
para la Radio, Television y Medios Afines en América Latina (UNDA-AL). La
vinculacién de RL con estas importantes redes coloco a esta emisora local en didlogo con
las experiencias mas importantes de comunicacion popular y alternativa de toda la regién.

Este contacto permitié al personal vinculado a la radio viajar a otros paises de la

region para recibir capacitacion en temas radiofénicos (Ver figura 3). En 1994, dos

103 Boletin de Prensa de Radio Latacunga, “Radio ‘Latacunga’ suspende sus emisiones por
mejoras”, La Gaceta, 1993.

104 Radio Latacunga, “Despedida de las Paulinas”.

195 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).
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reporteros realizaron un viaje de intercambio por tres meses en la Agencia de Noticias
ERBOL, visitando también Radio San Gabriel y Radio Pio XII; lo cual incluyo la estadia
en Latacunga de un reportero de esta Gltima emisora por un similar periodo de tiempo.
Durante nuestro periodo de estudio, otros miembros de la emisora entre reporteros y
directivos, asistieron a congresos, seminarios y encuentros en diferentes paises. Fue el
caso de la hermana Lucelly Villa quien visitoé Chile en 1994 para asistir al seminario “El
desarrollo de los medios de comunicacion y democracia en América Latina y el
Caribe”.1% También el de los reporteros Martha Ninazunta y Jorge Guaman, quienes
asistieron como invitados al Festival of American Folklife desarrollado en los Estados
Unidos, en Julio de 1994.1%

Estos intercambios permitieron, ademas de un enriquecimiento a nivel
comunicacional y la difusion del trabajo de Radio Latacunga por América Latina, la
generacion de espacio de articulacion que hicieron posible llevar a delante acciones de
solidaridad en momentos coyunturales claves, como se vera mas adelante.

A modo de balance, se ha sefialado que la vinculacion de RL radio con las
organizaciones indigenas de Cotopaxi durante 1980 tuvo tres momentos. El primero se
desarrolld en los primeros afios de la década y estuvo marcado por los primeros intentos
de crear una programacion en clave rural, bajo los conceptos de una radio “para el
desarrollo, con identidades”. Un segundo momento se ubica alrededor de 1983 y 1986,
este fue un periodo atravesado por la presencia de multiples actores como los diversos
sectores de la iglesia, instituciones de desarrollo y organizaciones indigenas campesinas.
Se caracteriz6 por impulsar varias experiencias de comunicacion rural desde las diversas
perspectivas de “la comunicacion para el desarrollo”, las cuales tuvieron a RL como eje
de articulacién. A su vez, el impulso que tomaron las CGR gener6 algunos escenarios de
tension, asi como un proceso de empoderamiento de la emisora por parte de las
organizaciones y sus miembros. Un tercero se desarrolla en la segunda mitad de la década,
con la llegada de las Hnas. de San Pablo a la emisora. Esta implicé un giro hacia la
construccion de una radio participativa, popular y alternativa con vocacion de masividad.
Esta apuesta generd, sobre todo a finales de la década de los ochenta, que la participacion

en la comunicacion se ampliara a otros actores no indigenas. Nos referimos a las regiones

106 “Bienvenida a la Hna. Lucely Villa”, La Gaceta, 20 de octubre de 1991, Archivo de Radio
Latacunga.

107 «“Radio Latacunga es invitada al aniversario de la independencia de Estados Unidos de
América”, La Gaceta, 5 de julio de 1994, Archivo de Radio Latacunga.
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relegadas de la provincia como La Mana o el joven cantdn Sigchos. También integré en
su programacion la voz de los sectores populares urbanos y otros actores como jovenes,
maestros, mujeres u organizaciones barriales. Esto le permitié a la radio instalarse como
preferida en las zonas rurales, asi como disputar la sintonia en el &ambito urbano. De esta
forma alrededor de la radio se fue conformando una red de comunicacién provincial capaz
de disputar e incidir en el ambito de la acotada esfera publica local.

En cuanto a la programacion rural, en los tres momentos se generaron importantes
cambios que incidieron positivamente en su mejoramiento y ampliacion. La pronta toma
de consciencia sobre la importancia de la comunicacién generd una apropiacion de la
radio en buena parte de los reporteros y oyentes rurales. Asi, no solo se generaron espacios
de participacion para las organizaciones indigenas; sino que estos espacios fueron
disputados por los reporteros y dirigentes los cuales veian a la emisora como suya y
exigian que actie como tal.

Pero principalmente, y como producto de esta larga trayectoria, destacamos que
para finales de la década de los ochenta e inicios de los noventa la experiencia de Radio
Latacunga habia formado una nueva generacion de reporteros y reporteras indigena-
campesinos (Ver Anexo 11). A una primera generacion surgida de las cabinas de
grabacion en los cantones Pujili y Salcedo, se sumé otra proveniente de Saquisili y
Latacunga. Algunos de ellos pasaron a ser parte del personal de planta de la emisora,
como Lourdes Llasag y Jorge Guaman, encargados de la conduccion de Ricchari; Angel
Tipan conductor del programa “Nuestra Palabra” y otros reporteros como Olmedo 1za,
Maria Tonato o Santiago Naula.

Es asi que RL llega a la década de 1990 con un nutrido equipo de reporteros y
periodistas oriundos del area rural. Su experiencia y formacion en comunicacion
proporciond a las organizaciones un importante contingente de interlocutores propios,
capacitados para hablar por ellos frente a la opinion pablica. En ese sentido la radio fue
la escuela de un importante grupo de reporteros y periodistas a nivel provincial, pero
ademas provey0 de cuadros capacitados para sostener las experiencias de comunicacion
impulsadas desde las organizaciones afios después, como TV MICC, el canal de television
del MICC surgido en 2009.

A esto sumamos que la actividad de los y las reporteras en el medio radial, les
permitio alcanzar sustanciales niveles de legitimidad ante las comunidades. Esto con el
tiempo, convirtié a muchos reporteros en lideres, dirigentes de base y, -una vez llegado

el momento electoral- en cuadros politicos de Pachakutic. Esto podria sugerir que, en el
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hacer de la comunicacion, RL fue un espacio de formacién de intelectuales en términos
gramscianos, lo cual constituye un eje sobre el que ain es necesario indagar.

Para finales de la década RL era la Unica emisora de la provincia que difundia la
vida, la cultura, las aspiraciones y las necesidades del mundo rural, desde sus propios
actores. Fungia principalmente como espacio organizativo y medio de convocatoria en un
contexto en el que las organizaciones por lo general no manejaban su informacion de
forma escrita a traves de actas, boletines, comunicados u oficios.

El movimiento indigena y campesino provincial, por su parte, llega a la década de
1990 con sus organizaciones, sino mejor constituidas, si mas articuladas a las
organizaciones indigenas nacionales y a sus agendas. Primero con la afiliacion del MICC
a laECUARUNARI en 1988, y después a la CONAIE.

Alice Mitchell, en su investigacion sobre los alcances de las radios catolicas y
evangélicas en el Ecuador, sefialaba que de alguna manera estas representaban el centro
de poder de sus comunidades. “La radio es poder”, fue una de las afirmaciones mas
reiteradas en su investigacion. Por ello, sostenia que, “queda por verse como se usara este
poder para abordar el conflicto”.1%®

Su reflexion resulta precisa pues, en efecto, el contexto de movilizacion social que
se abrid a partir de 1990 en el pais, generé un cambio drastico en la emisora. Los ejes de
la radio que hasta finales de los afios ochenta se mantuvieron girando alrededor de la
evangelizacion y el acompafiamiento organizativo desde una vision pastoral, fueron
inevitablemente trastocados por la urgencia de la comunicacién emergida al calor de la
movilizacién indigena que inicia en la década siguiente (Ver Anexo 12). ;Qué sucede
entonces con la radio en esta nueva coyuntura? ;Qué impacto tiene en el vinculo radio —
organizaciones?, y ¢ Cuales fueron sus consecuencias? Ese es el tema que desarrollaremos

en adelante.

108 Mitchell, Voices in the andes, 31.
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Capitulo tercero

Movilizacion indigena, persecucion politica y radio, 1990-1994.

Este capitulo aborda el caracter del vinculo entre RL y las organizaciones indigenas y
campesinas a raiz de las protestas indigenas iniciadas con el levantamiento indigena de
1990. Se resalta la notable presencia de la agenda politica indigena en la programacion
de la emisora desde el levantamiento de junio de 1990. Asimismo, se anota la existencia
de una creciente persecucion hacia las actividades de la radio, hecho que llegé al punto
mas algido en el levantamiento de junio de 1994. Los hechos acaecidos en esta coyuntura,
habilitan para reinterpretar su historia desde el vinculo radio, cristianos e indigenas. Al
tiempo que nos invitan a indagar en la relacion entre hechos y la construccién de la
memoria organizativa indigena-campesina de la provincia. Los registros empleados en
este capitulo son principalmente de la hemeroteca, documentos que son parte del archivo
personal de Alma Montoya, archivos sonoros provenientes de la fonoteca de Radio

Latacunga y testimonios.

1. Radio Latacunga desde el levantamiento de 1990

El afio 1990 inicié con importantes cambios que dibujan un panorama nuevo para
la radio. En agosto de 1989 Mons. José Mario Ruiz fue nombrado obispo de Portoviejo
por el Papa Juan Pablo Il. Tras algunos meses a cargo del sacerdote diocesano Victoriano
Naranjo, en junio de 1990 la Didcesis de Latacunga quedd en manos de Monsefior Raul
Lépez Mayorga. En esta misma fecha se llevd a cabo a nivel nacional el denominado
Primer Levantamiento Indigena o Levantamiento del “Inti Raymi”, durante el tercer afio
de gobierno de Rodrigo Borja (1988 - 1991).

Como ha sido sefialado por varios autores, el levantamiento indigena de 1990
supuso un hecho social inimaginable en el espacio nacional desde fines del siglo pasado.*
La convocatoria realizada por la CONAIE y la ECUARUNARI, inicialmente para el 4, 5
y 6 de junio, se extendid en varias provincias hasta el dia 10 paralizando todo el pais.

En Cotopaxi los primeros cortes de vias iniciaron en las Gltimas horas del viernes

1 de junio con el bloqueo de vias en la zona de Cumbijin, cantén Salcedo. Al amanecer

! Andrés Guerrero, “El levantamiento indigena de 1994. Discurso y representacion politica en
Ecuador.”, Nueva Sociedad, n° 142 (1996): 32-43; Kaltmeier, Jatarishun, 2008; Breton, Toacazo; Olaf
Kaltmeier, “Politizacion de lo étnico y/o etnizacion de lo politico. El espacio politico en el Ecuador en los
afios noventa”, en Etnicidad y poder en los paises andinos (Quito: Corporacién Editora Nacional, 2007),
196-215, https://pub.uni-bielefeld.de/publication/2287753#contentnegotiation.
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del dia 3, los dirigentes de las comunidades en las zonas de Zumbahua y Pujili se sumaban
a los cortes. Para la mafana del dia 4 el tramo de la Panamericana que cruzaba la
provincia, por entonces la principal carretera del pais, estaba totalmente paralizada. A la
convocatoria plegaron incluso las comunidades que no estaban organizadas.? Después de
un intento de didlogo fallido el dia 4, y con una creciente presencia militar en las
carreteras, la paralizacion se extendio hasta el jueves 7 de junio.?

Este dia, después de protagonizar una numerosa marcha realizada con un gran
peso simbolico por el centro de la ciudad y en un hecho que resulto historico, las
autoridades de Cotopaxi encabezadas por la Gobernadora Sonia Naranjo de Lanas, el
Prefecto Fernando Alarcon y el delegado provincial del IERAC fueron “sentadas” a
escuchar las demandas de las organizaciones. Una comision en representacion del
Movimiento Indigena y Campesino de Cotopaxi (MICC) entreg6 un pliego de peticiones
a las autoridades, en una tarima improvisada en el sector de El Salto frente a cerca de
veinte mil personas. Entre las demandas estuvo presente el nombre de RL.

Alberto Taxo, quien estuvo a cargo de llevar adelante los dialogos exigié a nombre

de todas las organizaciones que cesen las amenazas a RL y a sus trabajadores.

Que, a la Radio Latacunga, como nuestro medio de comunicacién, que no se le amenace

por el ejército, por la policia o por quien sea. Oigase, si €s que nuevamente a un medio de

comunicacion como Radio Latacunga se le amenaza, o cualquier compafiero de la radio
se le amenaza o0 se atreven a cogerle preso, otra vez nos veran por acd mismo, y no
solamente tranquilos.*

Este llamado se hizo también desde la diocesis. En una declaracion elaborada por
los sacerdotes y religiosas reunidos en asamblea general el 6 de junio, la iglesia rechazé
con voz unisona los intentos de clausura de “la radio de la didcesis”. A su vez, felicitaron
a la organizacion indigena y campesina y no dejaron de sefialar que su pronunciamiento
“merece la atencion del gobierno y el respeto del pais”.> En general, ante este hecho la

iglesia a nivel nacional llamé al dialogo.®

2 “Aniversario primer mes del Levantamiento Indigena 1990. Entrevistas a dirigentes.”, Casete
(Latacunga, julio de 1991), ECI 36 a.

8 Radio Latacunga, “Levantamiento Indigena junio 19907, Casete, Transmision en vivo
(Latacunga, 1990), ECI 26 a, Fonoteca de Radio Latacunga.

4 Bernarda Cadavid y Eduardo Guerrero, La voz de un pueblo en marcha., VHS (Latacunga, 1990).

> Edmundo Viteri, canciller de la curia. En: Radio Latacunga, “Levantamiento 6 junio N°4”,
Casete, Transmision en vivo (Latacunga, 1990), ECI 34 b, Fonoteca de Radio Latacunga.

® “Entrevistas Levantamiento Simén Espinoza y Mons Corral”, Casete, Grabacion (Latacunga,
1990), ECI 20 a, Fonoteca de Radio Latacunga.
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Como lo ha sefialado Andrés Guerrero, los levantamientos de los afios noventa
generaron reacciones que reactivaban la memoria colectiva de la poblacion blanco
mestiza de cuando las ciudades del callejon interandino despertaban “cercadas por
indios”, como en tiempos de la colonia o del ultimo levantamiento indigena de la
republica en 1870.” En esa linea, las reacciones ante la masiva presencia indigena en la
ciudad de Latacunga- un hecho que los medios resaltaron de historico- no se hicieron
esperar. Esto pudo notarse en el discurso de las autoridades inmortalizadas en los archivos
de la fonoteca de RL, y en la informacidn transmitida por los medios de comunicacion de
la ciudad.

Un analisis somero sobre el tratamiento realizado por el diario La Gaceta de
Latacunga sobre del Levantamiento de 1990 da cuenta de lo afirmado®. Las demandas
indigenas no recibieron el espacio necesario para un analisis adecuado. Salvo el dia 6, en
el diario no aparecieron los nombres de los dirigentes provinciales, ni se hizo referencia
directa a las voces de los actores participantes de la movilizacion, por tanto, no se pudo
conocer su version de los problemas planteados ni sus propuestas para llegar a una
solucién. Es decir, estos actores y sus demandas fueron invisibilizadas. Se vio también
que este diario no informd sobre algunos hechos claves para entender el conflicto de esos
dias, tales como los hechos de represion en contra de los manifestantes, las acusaciones
contra el clero local; asi como el intento de clausura Radio Latacunga.

Por otro lado, se puede afirmar que La Gaceta aportd a la despolitizacion del
conflicto mediante el cuestionamiento de las demandas indigenas y de su discurso.
Cuando el levantamiento fue tema en el diario, desde los articulos de opinion y los
editoriales se puso en juego un discurso cuestionador de sus argumentos con
planteamientos racistas. La Gaceta abogo por posicionar que las demandas indigenas no
tenian razon de ser ya que el gobierno central se encontraba invirtiendo en obras en
beneficio de este sector rural, y cuestiond el argumento sobre la existencia de problemas

de tierra en la provincia®. El diario encauz6 el problema en términos institucionales

" Guerrero, “El levantamiento indigena de 1994.”

8 El periodo que se buscaba analizar era desde el 28 de marzo, fecha de la toma de la iglesia de
Santo Domingo; pasando por el 3 hasta el 6 de junio, dias que duré el paro en Cotopaxi; hasta el 30 de
junio, para indagar en las reflexiones realizadas ese mes sobre el levantamiento. Sin embargo, el diario no
contaba en su archivo con los ejemplares de todos estos dias, por ello esta revisién tomé este periodo
temporal aclarando que no incluye los nimeros de los dias 28 de mayo, y 3, 4 y 11 de junio. Los ejemplares
sefialados fueron consultados en el archivo de diario La Gaceta.

% Seguin las investigaciones, para 1994 existian en Cotopaxi principalmente tres tipos de conflictos
agrarios. “En las zonas bajas se trata de posesionarios que reclaman la propiedad sobre terrenos que han
cultivado por varios afos, sin que los duefios legales hayan intervenido; en las zonas altas, en cambio,
predominan los conflictos por paramos indivisos entre comunidades y haciendas o entre varias
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relacionando la totalidad de los reclamos con la forma de funcionamiento del IERAC,
mas que con factores econdmicos, sociales y politicos estructurales de la provincia.
Finalmente, el diario sobrevalord el tratamiento del conflicto realizado por las autoridades
locales. Haciéndose eco del discurso oficial, mostraron constantemente a unas
autoridades accesibles al dialogo, con un discurso centrado en la no violencia y el no
conflicto constante.

En ese sentido se puede afirmar que, durante este conflicto, La Gaceta fue
expresion de la voz de las autoridades locales y los sectores conservadores de la ciudad,
por lo cual su rol fue defender la gestion oficial y menguar mediaticamente el problema
planteado por los manifestantes, siendo en ese sentido funcional a los intereses del poder
politico local (Ver Anexo 13).

Asimismo, en una rueda de prensa emitida desde la gobernacion, la autoridad
titular aseguré que existian “agitadores” dentro del levantamiento, aunque no pudo aclarar

quienes eran. En sus palabras:

Usted sabe que, en realidad, los indigenas, son organizados, pero yo tengo denuncias de
gue existen personas que son agitadores [...] Si supiera esos nombres ya hubieran estado
detenidos sefior periodista, de eso que no le quepa la menor duda.*®

También resulta relevante la polémica que involucr6 a Radio Novedades, la cual
fue criticada por transmitir informacion respondiendo presuntamente a los intereses de la
gobernacion, a cambio de ayudas econémicas.!

El abordaje que los medios de comunicacion y las autoridades locales hicieron del
levantamiento son particularmente ilustrativos de la intima vinculacion entre medios de
comunicaciony poder en la provincia durante estos afios. Pero esta realidad no fue patente
solamente en 1990. EI modelo de comunicacion que regia en Latacunga estuvo desde
antes en vinculo con el modelo de gestion del poder politico, social y cultural basado en
la legitimacion del sector blanco-mestizo y la exclusion permanente de los sectores
campesinos, indigenas y populares.

Para Luis Salguero, ex trabajador de la emisora, la inconformidad de las

autoridades con respecto al trabajo de la radio tenia que ver con la posibilidad generada

comunidades; y los conflictos por la persistencia de las relaciones de aparceria, no obatante su “rohibicion
en la legistacion agraria vigente”. Para mas detalles: Hernan Ibarra y Pablo Ospina, Cambios agrarios y
tenencia de la tierra en Cotopaxi (Quito: Instituto de Estudios Ecuatorianos, 1994), 157.

10 Radio Latacunga, “Levantamiento Indigena 1990”.

11 “Entrevistas levantamiento indigena radio novedades”, Casete, Transmision en vivo (Latacunga,
1990), ECI 50 a, Fonoteca de Radio Latacunga.
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por la emisora para que “la gente” se exprese a traves de los microfonos. Aquel hecho
rompia con la logica de funcionamiento de la opinion pablica de la provincia hasta

entonces.

El mayor peligro era que la gente piense, las ideas. Quieras o no RL vino a convulsionar.
Aqui viene gente que no sabiamos quienes era, con apellidos que no se sabia, a hablar de
problemas. Porque para las autoridades todo estaba bien, siempre agendaban a los medios
lo que querian que digan. Habia la figura de los boletines, como no tenias material para
informar, repetias diez veces el boletin. Asumias como que el gobernador te mandaba a
titulo personal y para quedar bien con el gobernador. RL empieza a inaugurar esto de que
la gente hable, el acto mas revolucionario era, ;como asi le dejan hablar a la gente?, [y
mucho] mas, de que la gente campesina participe. Entonces RL les dio la voz y era como
que ellog no tenian derecho. [Solo] Ellos se sentian con la potestad de que tenian la
verdad.

Practicamente en la totalidad de las entrevistas realizadas a ex reporteros y
dirigentes, fueron mencionados los escenarios de discriminacion que tuvieron que

enfrentar como comunicadores, por su condicion de indigenas y campesinos.

Nunca jamas se ha oido de hablar en la radio del idioma propio pues, entonces
sorprendidos, bueno, ;c6mo? Porque la gente mas que sea del campo de los que son de
los apelativos mestizos son muy discriminadores entonces, por ahi un poco sufrimos,
como que no van a hacer valer, algo asi. Entonces aqui en Salcedo, cuando por primera
vez lanzamos nuestra palabra por la radio en quichua han sabido estar atento la gente de
la ciudad, y ahi, unos felicitaban. Habia unas personas que criticaban, que ahi estan
hablando los del paramo, que esto, remedaban hasta el idioma. Entonces ahi un poquito
tuvimos recelo, parece que no queriamos continuarnos, pero después, venimos
preparando, quitando la venda del ojo [...] Hablabamos de las borracheras, cantinas, de
las explotaciones, de todo de todo, de los terratenientes, de la esclavitud, etc. Fue un
despertar, no fue una radio para escuchar musica, para escuchar novelas, sino una radio
con la que se abri6 el camino de la justicia.’3

Tener la posibilidad de hablar permiti6 al sector campesino indigena recuperar su
autoestima, la voz. Pero principalmente les forjé un lugar en el ambito social y el espacio

publico, como lo sefiala Santiago Naula.

Imaginese en las radios comerciales un campesino no podia opinar porque no podia
hablar, no podia ser escuchada su voz, no podian decir nada. Entonces al momento que
Radio Latacunga - yo hablo de en ese entonces radio popular, educativa- ayudd
muchisimo para organizar a la gente. [Fue] un espacio para compartir experiencias,
discutir lo que la gente piensa. A raiz de eso creo que fue como un enredar para que las
cosas funcionen. Para el levantamiento, no era la impulsora la radio; sino la gente que
utilizé bien este medio. Entonces eso fue fundamental y gracias a eso es hoy donde

12 salguero, (ex trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi).
13 Jaya (ex reportero popular de la Cabina de Salcedo, Cotopaxi).
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estamos, gracias a este medio de comunicacion, [...] hoy somos respetados, no cien por
ciento, pero creo que hemos ganado un espacio.**

Vemos que el contexto de los levantamientos no fue el Unico escenario que generd
molestias en el poder politico y mediatico local. La participacion que tuvieron estos
sectores en la radio cambio la dindmica de la informacion, y a nivel més global, de la
cultura y el poder en la provincia. Convertir a los sectores rurales en protagonistas de la
emisora implicd modificar la importancia de las noticias y los temas a tratar los cuales
resultaron “incomodos” para algunos sectores.

Pero, en el levantamiento de 1990, la comunicacién resulto particularmente
insidiosa para el poder politico local debido a su potente poder de convocatoria.’® En una
entrevista por el primer aniversario del levantamiento, el dirigente de Salcedo Feliciano
Tercero hablé del papel clave que desempefiaron los canales de comunicacion del
movimiento en el éxito de la movilizacion.'® Los reporteros populares por su parte

explicaron cémo ese canal fue Radio Latacunga, en este y otros levantamientos.

Era fuerte en la parte comunicativa, cuando iba a haber una reunién, o un levantamiento,
[...] en contra de algo, o para conseguir algo. [...] En quichua nos comunicdbamos para
poder organizar a la gente, para poder reunir. Llamabamos por la linea convencional [a la
radio] y mandabamos el mensaje y ya se juntaba la gente. Fue clave, y no solo en los
conflictos en las haciendas sino cuando se entr6 en un proceso de movilizacion para sacar
presidentes y todo eso entonces era la manera de como nos organizabamos, sabiamos
donde ibamos a estar, que ibamos hacer, que actividad ibamos a hacer [...] Todos
andabamos con una radio pequefia con pilas y andabamos escuchando todo.'’

Es asi que la resistencia local a la presencia indigena en el ambito del espacio
publico se fue revelando en adelante con mas fuerza, e involucré a las actividades de la
radio, quien después del levantamiento de 1990 asistio a escenarios mas conflictivos.

Interrogada por el periodista Daniel Silva sobre el trabajo de Radio Latacunga
durante la primera década de 1990, la Hna. Lucely Villa, menciono las dificultades por
las cuales atravesaba la radio debido a su apoyo a los sectores campesinos e indigenas.
Villa, por entonces directora de la emisora, sefialo que estas dificultades se dieron
particularmente en escenarios de problemas de tierras y enfrentamientos con los

hacendados quienes, a través de la Asociacion de Agricultores y Ganaderos, dijeron que

14 Naula (trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi).

15 «“Aniversario primer mes del Levantamiento”; Villavicencio (ex reportera de la Cabina de Pujili,
Cotopaxi).

16 «Aniversario primer mes del Levantamiento”.

17 Villavicencio (ex reportera de la Cabina de Pujili, Cotopaxi).
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“Radio Latacunga es subversiva, hace que los indigenas se levanten”. Resalto, a su vez,
la defensa que los sectores indigenas hicieron de la radio antes estas acusaciones.8

Al afio siguiente, el viernes 2 de agosto de 1991, Villa acudi6é al programa
Corrientes de Opinion Ciudadana de Radio Novedades a responder por las denuncias de
“instigar a la violencia” efectuadas contra RL.'® Se trataba de un conflicto de tierras en la
comuna Panyatug, del canton Pangua gue se venia desarrollando desde hace cuatro afios,
y que habia cobrado relevancia nacional (Ver Anexo 14). Alli un grupo de comuneros
detuvo a un propietario de tierras armado, que se amenazaba permanentemente con
asesinar a los dirigentes de la organizacién campesina local. EI hombre fue aleccionado
por los comuneros con la aplicacion de la justicia indigena. Esto fue calificado por los
propietarios de la zona de “secuestro”, por lo cual realizaron una reunion en el poblado
de EI Corazon, cabecera del cantdn. Alli, con la presencia de periodistas de Radio
Novedades, se acuso a los sacerdotes extranjeros de ““cizafiar e instigar a los indigenas a
rebelarse contra los propietarios” y a RL de hacer llamamientos a los campesinos para
realizar “secuestros, asesinatos y violacion de la propiedad privada”?.

Mediante entrevistas a los comuneros de la zona, la Hna. Villa desmintié las
acusaciones, imputé a Radio Novedades de transmitir noticias sin imparcialidad y
defendio las acciones de los comuneros.

Si nosotros estuviéramos azuzando también lo diria, pero no es nuestro deber azuzar. Es
simplemente lo que el sefior dijo ahi, tratamos de que de veras todos seamos una sola
familia y hacer que seamos una sola familia nos permite que no seamos tontos ante las
realidades que viven los sectores indigenas campesinos, y no solo estos sectores. La radio
no solo apoya a estos sectores, la radio apoya también a los sectores suburbanos [...] a
todas las personas que por las estructuras no pueden ser personas. [...] Es logico que ellos
se vayan en contra de la radio porque estamos diciendo la verdad, estamos diciendo
ustedes tienen mas tierras, ustedes se han robado tierras, es ldgico. Si a usted le ofenden
sefior Edmundo Quintana, usted va a hablar por su herida porque asi somos como seres
humanos. El sefior Falcdn anda armado y se mantiene intimidando a la gente [...] Dice
que lo han secuestrado, pero no fue secuestro, eso es verlo desde una vision mestiza.
Como esta vez fue el sefior Falcén, que tiene los recursos e influencias en el pueblo, se
hizo el escandalo. Pero cuantas veces se ha cogido a un indigena, cuantas veces se ha
cogido a un campesino, cuantos afios los campesinos vienen sufriendo y jamas nadie ha
reprochado nada. Es hora y era hora de que los campesinos se dieran cuenta de que ellos
también son personas?*.

18 David Silva, “Ecuador: La experiencia de Radio Latacunga”, Chasqui. Revista Latinoamericana
de Comunicacion, 1993.

19 Radio Novedades, “Entrevista Hna Lucely Villa en Corrientes de Opinién Ciudadana”, Casete,
Corrientes de Opinion Ciudadana (Latacunga, 2 de agosto de 1991), MRE 22 a, Fonoteca de Radio
Latacunga.

20 1bid.

2L |bid.
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No solo RL empezé a recibir acusaciones, sino también algunos sacerdotes y
monjas, sin embargo, esto no era nuevo en Cotopaxi. Segun las fuentes manejadas para
esta investigacion, varias organizaciones cat6licas misioneras recibieron acusaciones
similares desde 1980. En 1982 la Didcesis de Latacunga se manifestaba rechazando las
actividades investigativas realizadas por el Servicio de Investigacion Criminal (SIC) a las
actividades de los misioneros italianos de la Operacion Mato Grosso (OMG) ubicados en
Zumbahua.?? En 1984 el Obispo Ruiz reiteraba al aun presidente Osvaldo Hurtado, el
pedido para que algunas autoridades provinciales “no actiien movidas por el superficial
prejuicio de que el que defiende al débil es “comunista”. Demanda, que como lo
demuestra el documento, habia sido planteada a la misma autoridad ya en 1981.%
También en 1988, en una mesa redonda sobre los derechos humanos transmitida por RL,
el padre Oswaldo Velasco, parroco de Cusubamba y ex director de Radio Latacunga,
reflexiond sobre los usos politicos de la religién y denunciaba casos de persecucion y
tortura provocados por el gobierno de Febres Cordero contra miembros de la iglesia

catolica.

Yo creo que el sefior Febres Cordero ha utilizado la religion de la mejor manera. Utiliz6
la religion para su campafia electoral, al mismo tiempo que las fuerzas de choque. Utiliz6
la religién para justificar algunas posiciones adversas a las clases populares, al pueblo
ecuatoriano en general. Ha utilizado la religidn para decir y justificar posiciones duras en
contra de las instituciones democraticas [...] Ahora, las acciones que ha hecho contra la
religion. Yo diria que ha sido el gobierno que mas catequistas ha torturado. En el
Chimborazo hay muchos casos de prision y tortura a catequistas indigenas, a catequistas
comprometidos con la iglesia. Creo que ha sido el gobierno que mas ha violado los
derechos humanos, apoyado en la religion, persiguiendo a agentes de pastoral. Yo
recuerdo el caso de algunos sacerdotes italianos que han sido seriamente perseguidos por
el sefior Febres Cordero, acusados de que estan trabajando por Alfaro Vive y cosas de
estas que son, como dice nuestro pueblo asi de colera, bastante cerdosas. Osea, ha puesto
a los sacerdotes en la carcel, ha puesto a los catequistas en la carcel, dltimamente la
prensa, el diario hoy, ha sacado datos de una actitud de espionaje a Mons. Luna Tovar,
etc. De tal manera que, yo creo que el sefior Febres Cordero ha sido muy inteligente,
realmente muy asesorado, como para crear en el pueblo ecuatoriano una confusién
barbara. Es decir, hasta donde una persona es religiosa, es creyente, hasta donde una
persona es cristiana si por un lado confiesa y comulga, y por otro lado realmente se
atropella la dignidad de las personas.?*

22 Dibcesis de Latacunga, “O.M.G.: Opcion Preferencial por los Pobres”, Boletin Eclesiastico,
1982, 45.

23 Dibcesis de Latacunga, “El caminar del débil no esta exento de tensiones”, Boletin Eclesiastico
Didcesis de Latacunga, 1984, 44,

24 _a charla referia a los hechos susitados en 1985, afio en el que el Papa Juan Pablo 11 fue recibido
en el pais por Ledn Febres Cordero. Afios después, en 1988, el presidente fue condecorado por el Papa con
la Gran Cruz de la Orden de San Gregorio Magno. Oswaldo Velasco, “Evaluacion y situacion de los
derechos humanos en el régimen de Ledn Febres Cordero.”, Casete, Mesa Redonda (Latacunga, 1988),
MREZ2a, Fonoteca de Radio Latacunga.
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En 1991, en su intervencion por Radio Novedades sobre los conflictos de tierras
en el cantén Pangua, el Vicario Episcopal de la Pastoral Indigena, padre Emiliano Jacome,
respondid las acusaciones que sostenian que los “curas, parrocos y hermanas que estan
en Angamarca”, azuzan a “los indios en las iglesias campesinas” y promueven el
comunismo. Mientras, por otro lado, los sacerdotes extranjeros acusados sefialaban en su

defensa estar impidiendo con su trabajo el surgimiento de otro Sendero Luminoso.

Se acusa de que la iglesia es comunista, [pero] la diferencia es que el evangelio no es una
ideologia, es una doctrina. Conozco todos los sacerdotes de la provincia [...] y puedo
decir que [...] ninguno de ellos esta con una linea de levantar a los campesinos contra los
terratenientes, ni siquiera contra los mishus [...] Porque lo que los indigenas piden es
respeto a su dignidad de personas, [...] quieren que los terratenientes comprendan su
necesidad de tierras y las vendan. [...] El problema que ha existido en Chine no es como
lo pintaban los terratenientes, los afectados, como yo escuche en la gobernacion en la
reunion que tuvimos con la cdmara de agricultura, con los afectados, con la sefiora
gobernadora; pero no estuvieron los campesinos porque tenian miedo de venir, porque
dijeron que si venian aca les cogen presos. [...] No les podemos dar la razén a los
indigenas por haberse apoderado del paramo alto. La iglesia no apoya esto, la iglesia
respeta la propiedad privada pero también defiende al campesino en sus derechos,
pedimos la intervencion del IERAC, y la iglesia lo que defiende es la dignidad de la
persona indigena. Y si eso se llama comunismo, pues témenlo como comunismo.?®

Una reportera de la cabina de Pujili hizo alusién a estas acusaciones. Record6 que
algunos sacerdotes y religiosas eran considerados por algunos sectores blanco mestizos y
propietarios como “los alcahuetes de los indios”, y fueron responsabilizados de que “los
indios sean revoltosos”. Esta actitud contrast6 con la de otros sectores de la sociedad que
veian de manera positiva las demandas indigenas y campesinas..

Ex reporteros y directivos coincidieron en afirmar que el mejor momento de la
relacion entre radio y organizaciones indigenas, se dio a partir del levantamiento de junio
de 1990. El contexto de creciente movilizacion indigena fortalecié y consolidd a las
organizaciones, y se empez0 a hablar con mas fuerza de un movimiento indigena tanto a
nivel nacional como local. En ese sentido el movimiento, y ya no solo las organizaciones,
fueron demandando a la radio cada vez mas compromiso con la agenda indigena local y
nacional, demanda a la cual la emisora respondi6 con apertura.

Las relaciones entre radio, organizaciones y su movimiento, se estrecharon. La

emisora no solo estuvo presente en las coyunturas de levantamientos, sino que dio

% Radio Novedades, “Programa en Radio Novedades”, Casete, Conflictos de tierras en
Angamarca (Latacunga, 1991), ECI 76 b, Fonoteca de Radio Latacunga.
26 Villavicencio (ex reportera de la Cabina de Pujili, Cotopaxi).
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cobertura a las movilizaciones y actividades en demanda de educacion, cultura, territorio,
salud, y derechos.

En 1990, Radio Latacunga cubri6 el primer Congreso del Movimiento Indigena
de Cotopaxi, legalmente constituido como MICC, llevado a cabo del 28 al 31 de agosto
en la comunidad de Chine Alto, parroquia de Angamarca. También encontramos la
Quinta Asamblea de la CONAIE llevada a cabo en Pujili del 25 al 28 de abril de 1990, la
reunién de preparacion del MICC para el levantamiento de junio de 1990, el X1 Congreso
de la ECUARUNARI y el Encuentro Internacional sobre tenencia de la tierra organizado
por la CONFENAIE, entre otros. La emisora incluyd también en su programacion las
campafias del Comité Nacional de los 500 afios constituido por las organizaciones
indigenas a nivel nacional. Circularon en la programacion producciones alusivas a la
fecha y se llevaron a cabo actividades como la celebracion de La Semana del Indio, y la
cobertura del Levantamiento Indigena Nacional por los 500 afios de Resistencia Indigena
y el Rechazo a la celebracion del dia de la raza en octubre de 1992. En Latacunga, esta
actividad fue encabezada por el MICC, y consistié en una marcha por las principales
calles de la ciudad, un homenaje al busto del General Rumifiahui cerca al sector de La
Laguna, y una nutrida actividad en la Plaza El Salto donde se quemd un mufieco que
simbolizaba a Cristobal Colén y la bandera de los Estados Unidos.

En este mismo afio, la radio cubrio en vivo, a través de las unidades moviles, la
histérica marcha de las Organizaciones de Pueblos Indigenas de Pastaza (OPIP), que
recorrio 500 kildmetros a pie desde la amazonia ecuatoriana hasta Quito, para demandar
la adjudicacion de territorios por parte del Estado (Ver Anexo 15).

Para los reporteros y reporteras populares, la cobertura de estos eventos demandd
de un gran trabajo en conjunto. Producto de este surgié el concepto de “minga
comunicativa”, el cual implicaba entender la comunicacion mas alla de las cuatro paredes
del estudio. Por el contrario, hacia referencia al trabajo en grupo y en el lugar de los
hechos. Esto implicd planificacién y coordinacidn para abarcar la mayor cantidad de
espacios y sucesos, y en el cual tuvo un valor elevado el trabajo voluntario llevado a cabo

por los reporteros.?’

Por ejemplo, tenemos el levantamiento de 1992, los 500 afios. ¢Que hicimos nosotros
como comunicadores y reporteros? Estuvimos ubicados en todos los cantones, de todos
los lugares salia la gente a pie. Por ejemplo, de Zumbahua era el primer lugar de donde
venian caminando a pie, los reporteros de alld comunicaban a la radio por donde estan,

27 Naula (trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi).



97

que dia salieron, que pasa, hasta donde estdn avanzando. Nosotros los de Puijili, ya les

cogiamos en Tigua y ya empezabamos informando. Toditos los dias teniamos la cadena

informativa a las 6 de la tarde, donde nos conectdbamos por teléfono y dabamos la

informacién de todos los cantones [...] eso fue una minga comunicativa. 28

El rol coordinador de las Cabinas de Grabacion, no incluy6 solamente el ambito
de la comunicacion, sino que este fue desbordado por otras tareas de tipo logistico,

especialmente durante los levantamientos.

Esos si que fueron trabajos grandes. [...] Nos distribuiamos en diferentes trabajos, por
ejemplo, habia unos que se ponian a organizar a la gente, en el caso nuestro nos poniamos
a recopilar material, [...] hablando con las dirigencias de las organizaciones de segundo
grado, [...] por mi parte me ponia al frente de la parte de alimentos, en la cocina,
coordinando con las delegadas de las comunidades para hacer turnos [...] Todo se lo hacia
através de la cabina, en contacto con la radio. Era el punto central para toda la cuestion.?
Por todas estas actividades, los cuestionamientos a RL continuaron. Con el
crecimiento de las tensiones entre autoridades locales y radio, se acentu6 también de
manera paulatina, la persecucion a sus miembros. Algunos ex reporteros y ex directivos
sefialan que la radio y ellos mismos recibieron constantemente Ilamados de atencion por
su trabajo. Luis Salguero recordd haber sido citado junto con la Hna. Villa “a una
conversacion” con las autoridades en tres ocasiones. Una en la Brigada N|9 Patria, otra
en la gobernacion y otra en el centro Nazaret. En ellas fueron convidados de manera
“amable” a restringir sus intervenciones en la emisora. En palabras de Salguero, “como
que se limiten a no decir cosas, de gana se van a meter en problemas, somos amigos,
somos de la tierra, luego no queremos tener problemas”.>® Edison Cajas, también ex
trabajador de la emisora, sefial6 con documentos haber recibido amenazas de imputacion
penal por parte de la Brigada No. 9 Patria (Ver Anexo 16). Esto por haber mencionado,
en base a una investigacion hecha por el Semanario Punto de Vista, que las Fuerzas
Armadas a cargo entonces del Gral. Miguel Iturralde oriundo de Cotopaxi, eran los

responsables de la desaparicion de los hermanos Restrepo.!

28 Villavicencio (ex reportera de la Cabina de Puijili, Cotopaxi).

29 |bid.

%0 Salguero, (ex trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi).

31 El caso Restrepo, es uno de los casos de violacion a los Derechos Humanos ocurrido en el
Ecuador, bajo el gobierno de Ledn Febres Cordero (1984-1988). Los hermanos Carlos Santiago y Pedro
Andrés Restrepo Arismendi, de 14 y 17 afios, fueron detenidos y desaparecidos por las fuerzas policiales
el 8 de enero de 1988 en Quito. Sus cuerpos hunca fueron encontrados, ni los responsables procesados. Ver
documento en anexos. Edison Cajas, (ex trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi), en conversacion con
la autora, noviembre de 2019.
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La Hna. Lucely Villa recordd en una ocasion haber sido visitada por miembros de
la camara de agricultura para pedirle que “se baje el tono de la emisora”; y haber sido
objeto de alusiones directas con una pintada que decia “monjas comunistas regresen a
Colombia”.®> Alma Montoya, que asumi6 como directora en 1991, sefialé que durante su
periodo la radio fue infiltrada por miembros encubiertos de ejército, y que sus
trabajadores fueron “fichados” y vigilados.*

Pero el momento més &lgido se vivid en 1994 en el marco de una nueva

movilizacion indigena a nivel nacional.

2. Represidn y persecucién a Radio Latacunga en el levantamiento de 1994

Del 13 al 26 de junio de 1994 se llevé a cabo un nuevo levantamiento indigena
nacional cuyo objetivo fue rechazar la ley de Fomento Agrario promulgada por el
entonces presidente Sixto Duran Ballén. Esta ley que seguia con las lineas de
implementacion de politicas de corte neoliberal, planteaba dar un cierre definitivo al
proceso de reforma agraria iniciada en los sesenta.

Dos afios antes, las organizaciones indigenas y campesinas del pais que se
encontraban nucleadas en la Coordinadora Agraria Nacional elaboraron una propuesta de
Ley Agraria Integral que fue presentada al Congreso Nacional para su discusion en 1993,
pero esta ley fue rechazada. En mayo de 1994 el presidente de la republica present6 con
el carécter de urgente la Ley de Reordenamiento del Sector Agrario, que se dijo, resumia
las iniciativas de los miembros de la Cémara de Agricultura y la CONAIE. La
organizacion indigena desmintid que la ley contemple los planteamientos del sector, y
ante la aprobacion de una ley similar a la del ejecutivo presentada con argucia por la
bancada socialcristiana, se anuncié una movilizacion de caracter nacional.

Una asamblea extraordinaria de la CONAIE decidid, a partir del 13 de junio, llevar
a cabo la denominada “Movilizacion por la Vida” para exigir la derogatoria de la ley.
Estas jornadas tuvieron repercusion en todo el pais. En el transcurso de estos largos y
tensos dias los mercados quedaron desabastecidos en las principales ciudades de la Sierra,
escaseo el combustible de vehiculos y el gas para uso doméstico y algunas industrias
pararon por falta de insumos. Ademas, se cerro el acceso a varias capitales de provincia
y sus calles fueron desbordadas con marchas de protesta; lo propio en las ciudades

costeras donde se sintio el desabastecimiento de alimentos. En la Amazonia se sitiaron

32 Lucelly Villa, (ex directora de Radio Latacunga, Cotopaxi), en conversacion con la autora, 2020.
33 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).
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cuatro pozos importantes que representaban el 60% del 70% de exportaciones y
significaban méas de un 80% de los ingresos estatales.®

El 21 de junio, a los ocho dias de iniciadas las paralizaciones, el gobierno
amparado en el articulo 57 de la Ley de Seguridad Nacional, firm6 un decreto de
Movilizacién Nacional que propicio la militarizacién de algunas provincias. Segun un
diario local, el decreto buscaba “que los indigenas depongan su actitud beligerante frente
a la Ley de Desarrollo Agrario”.*® Desde aquel dia, con militares en las calles el gobierno
despejo las carreteras bloqueadas, mientras representantes de las organizaciones
indigenas locales denunciaban que el decreto de movilizacion estaba “buscando un
enfrentamiento entre la poblacion”.®® En efecto, hubo indigenas linchados por
manifestantes blanco-mestizos en Cariar y el ejército se cobro la vida de varios indigenas
al abrir las barricadas.*’

En Cotopaxi, el decreto de movilizacién puso a la provincia bajo el control del
comandante de la Brigada N°9 Patria, el coronel de E.M. René Yandun, quien asumid
como gobernador encargado (Ver Anexo 17).

Asi, el miércoles 22 de junio de 1994, RL fue asaltada y allanada por las fuerzas
militares de esta brigada. Segun declaraciones de Gonzalo Granda y Norma Arroyo,
trabajadores de los sistemas AM y FM quienes se encontraban a esa hora en la emisora,
a las 3:45 am, personas ajenas a la institucion golpearon la puerta y sefialaron que querian
dejar un comunicado. Arroyo respondié que no tenian autorizacion para abrir por lo cual
se les pidi6 que lo dejaran debajo de la puerta. De inmediato estas personas se
identificaron, “somos miembros de la Brigada Patria y les pedimos que apaguen los
equipos”. Arroyo regreso a la cabina de locucion a comunicarle esto a Gonzalo Granda.
Granda sefialo que minutos antes habia recibido una llamada de la Comandancia de
Policia de Cotopaxi pidiéndole abrir la puerta para hablar con él, a lo cual se negd
alegando que no tenian autorizacién para abrir.

Arroyo relaté que al poco tiempo alcanz6 a ver a cuatro 0 cinco personas que
caminaban por el tejado y bajaron al pasaje la catedral. Los reporteros cerraron las puertas

de ingreso a las cabinas reforzandolas con sillas, lo cual no sirvié de nada pues los

34 Guerrero, “El levantamiento indigena de 1994.”, 33.

3 “El gobierno espera resultados positivos”, EI Comercio, 23 de junio de 1994,
36 “Movilizacion es apresurada”, La Hora, 23 de junio de 1994.

37 Kaltmeier, Jatarishun, 2008, 222.
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militares rompieron el cristal de la puerta e ingresaron al estudio master. En un boletin de

prensa, Granda relato este hecho.

La radio se silencié en su programacion, justo en el momento en que estuvo al aire el
Santo Rosario. Inmediatamente abri el micréfono sin que se den cuenta, por lo que las
palabras de los militares que me reclamaban agresivamente por no abrirles la puerta,
debié escuchar la gente. Quisieron agredirme, pero se arrepintieron. Enseguida un
uniformado Ilamé al Centro Base de la Brigada Patria para comunicar que el Plan Z se
cumpli6.3®

Al tiempo, a unas cuadras de la emisora, fue detenida la Hna. Alma Montoya,
entonces directora de la radio, la cual fue alertada por Granda de los hechos mediante una
llamada telefonica. Montoya fue “acorralada” por alrededor de 35 efectivos del ejército y
la policia, quienes la llevaron detenida al Instituto Tecnoldgico del Ejercito (ITSA) y
posteriormente a la Brigada de Fuerzas Especiales N°9 Patria, ubicada a 12 kilémetros al

norte de Latacunga.*

Medios nacionales e internacionales cubrieron el hecho con claros contrastes. El
diario ElI Comercio sefialé que, a la radio, acusada de subversiva, se le allano y confisco
un auto, los equipos de enlace y cuatro unidades de comunicacion.*® Mientras el diario
colombiano El Espectador informaba sobre la detencion de la religiosa directora del
medio, en el marco del paro indigena donde la radio fue cerrada y acusada de emitir
comentarios de apoyo a “la huelga” indigena y campesina (Ver Anexo 18).

No solo RL fue intervenida por el ejército, otras emisoras de la Sierra centro
fueron allanadas a consecuencia del decreto de movilizacion debido a sus vinculos con
las organizaciones indigenas. El dia anterior el ejercito avanzé sobre las Escuelas
Radiofonicas Populares y Radio Ingapirca, bajo la acusacion de que ‘““sus mensajes
alimentaban el clima de agitacion y violencia en el pais”.*? A ellas se sumo los intentos
de intervencion a radio Chaguarurco de Azuay y Runacunapac Yachana en Bolivar.*® El

diario El Hoy, resefiaba la noticia de esta manera.

38 Radio Latacunga, “Boletin de Prensa n°1. Radio Latacunga fue objeto del Plan Z. Miembros del
ejército obligaron a suspender las emisiones de Radio Latacunga”, junio de 1994, Archivo personal de
Alma Montoya.

%9 Ibid.

40 «Se normaliza el comercio”, EI Comercio, 23 de junio de 1994.

41 Pastor Virviescas Gomez, “Militares detienen a monja colombiana”, EI Espectador, 23 de junio
de 1994, sec. Internacional, Archivo personal de Alma Montoya.

42 «Allanan tres emisoras”, Hoy, 23 de junio de 1994, sec. Pais.

43 Diario La Hora, “Militarizan emisoras”, La Hora, 23 de junio de 1994.
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El martes por la noche, 40 uniformados encapuchados rompieron las seguridades e
ingresaron a los estudios de las Escuelas Radiofénicas Populares, donde requisaron y se
Ilevaron consigo casetes y cintas magnetofdnicas que contenian material informativo. De
manera parecida fueron suspendidas las transmisiones de la radio Ingapirca de la
provincia de Cafiar*.

Por su parte, los representantes del ejecutivo negaron la existencia de una censura
de prensa en el pais. El secretario nacional de Comunicacion, Enrique Proafio, dijo no
tener conocimiento sobre el allanamiento de las emisoras; mientras el ministro de Defensa
Nacional Jos¢ Gallardo reiteré “su absoluto respeto a la libertad de informacion y
expresion” al tiempo que justificd los hechos. Al ser interrogado sobre la militarizacion
de Radio Latacunga, afirmé que la emisora “estaba difundiendo mensajes que interfieren
con la necesidad que tiene el pais de vivir en paz, mensajes que se les podria calificar
hasta cierto punto, de incendiarios”.*

Junto con las emisoras, también fueron intervenidos e incluso destruidos los
espacios de reunion de las organizaciones indigenas. En Cotopaxi, helicopteros
sobrevolaron la Casa Campesina de Salcedo, la cual fue ocupada por los militares quienes
se llevaron detenidas a varias personas entre ellos dirigentes indigenas; mientras en Cafar
fue incendiada la sede indigena Nucanchic Huasi sin haberse podido identificar quien
prendi6 la primera chispa.*® El general Humberto Ordofiez, jefe de la division del ejército
Tarqui, sefialo que después de la ejecucion del decreto la circulacion vehicular en el sur
del pais retornaba a la normalidad, y advirti6 a los campesinos “que hay disposiciones
para impedir, por los medios que fueren necesarios, una nueva interrupcion”.4’

Las reacciones ante el allanamiento de RL y la detencién de su directora no se
hicieron esperar. A través de un diario local, desde Bogota la comunidad de Hermanas
Paulinas expreso sus temores por la suerte los detenidos y de la religiosa quien, dijeron,
“esta amenazada al igual que todo el personal que labora en la radiodifusora”. En una
entrevista concedida al diario El Espectador, el embajador de Colombia en Quito, dijo no
tener informacion sobre la detencidn de la religiosa; mientras representantes de las Hnas.

Paulinas desde Colombia sefialaron, “tememos por represalias que puedan tomar contra

44 “Allanan tres emisoras”.

45 “Respeto a la libertad de informacion”, EI Comercio, 23 de junio de 1994.

46 Rolando Tello Espinosa, “Cafiar, cinco dias después”, EI Comercio, 25 de junio de 1994, sec.
Especial.

47 «Vyelve la calma al pais”, El Comercio, Ecuadoradio, 23 de junio de 1994,
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la gente detenida e incluso contra la misma radio que estd al servicio de toda la
comunidad; pero especialmente tememos sean maltratados o desaparecidos”.*®

Estos temores eran fundados. No solo porque la memoria de las desapariciones
bajo el gobierno de Ledn Febres Cordero estaba fresca; sino porque en esta primera mitad
de la década la tortura y la desaparicion continuaban siendo una practica corriente como
método de disuasion de los opositores al gobierno.*® Puntualmente con respecto a RL, ya
un mes antes de los hechos la radio denuncié mediante un boletin de prensa haber sido
victima de prohibiciones, amenazas y sabotajes. En plenas campafias electorales la radio
fue “violada en su derecho de informacién” con cortes de energia eléctrica, debido a que
no apoyaba a ningun partido politico. Denunciaban también que el gobernador de la
provincia Fausto Chacon prohibio a la radio el uso de Unidades Mdviles como una forma
de evitar que “el mismo pueblo pueda expresar su opinién en favor o en contra al paro
promulgado alrededor de la defensa del Seguro Campesino, y en rechazo a las medidas
de privatizacion del gobierno actual”.?® El boletin firmado a nombre de la direccion y el

personal de RL finalizaba con un tono firme (Ver Anexo 19).

Por todo esto protestamos y rechazamos las actitudes que coartan los derechos de
expresion de los pueblos, la informacion y el espacio democratizador de los medios de
comunicacion, especialmente de los que no estan en manos de empresarios y politicos.>!
Desde la radio, es mitica la actitud de resistencia que llevaron a cabo los
trabajadores de la emisora. Debido a la ocupacion de la radio, los reporteros armaron un
centro de trabajo en casa de Patricio Aldana, técnico de la emisora, para comunicar de los
hechos a las emisoras amigas y las instituciones de la region vinculadas a RL. Asimismo,
un equipo de reporteros entre urbanos y rurales, improviso durante el dia una transmision

desde el Centro Nazareth, enfrentado la prohibicion militar de salir al aire.>?

Fue duro porque nosotros incluso pensamos que le iba a ajusticiar. [...] Nosotros atrés,
desde las cabinas, desde los mismos comunicadores de la radio, hicimos todo lo
humanamente posible para que ella salga de lo que estaba detenida y gracias a dios no le
hicieron nada, dafios fisicos ni nada de eso; [...] sino mas bien quisieron decir a ver si les
asustamos un poco, para ver si se callan.>®

48 Virviescas Gémez, “Militares detienen a monja”.

49 El caso mas conocido de violacion a los derechos humanos en democracia para esta década ha
sido el de la desaparicion del escritor Cesar Gustavo Garzén Guzman, ocurrida en Quito en el afio 1990.

%0 Radio Latacunga, “Boletin de Prensa”, 29 de abril de 1994, Archivo personal de Alma Montoya.

51 Ibid.

2 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).

%3 Villavicencio (ex reportera de la Cabina de Pujili, Cotopaxi).
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Tanto en el caso de ERPE como en el de RL, el papel jugado por la solidaridad
activa de asociaciones de comunicacion, organizaciones vinculadas a la iglesia y
organizaciones indigenas y de derechos humanos, sefialé un articulo, fue de vital
importancia "para evitar que los abusos perpetrados llegaran a mayores consecuencias”.>

Los detenidos fueron liberados al medio dia del mismo 22 de junio, después de la
firma -conflictiva- de un convenio entre las partes. Las negociaciones entre la Hna.
Montoya y el coronel Yandun se plasmaron en un convenio que fue redactado tres veces
debido a que la religiosa se neg6 a firmar documentos donde se le obligaba a asumir que
era responsable de ‘““azuzar, coordinar, ser incendiaria o sublevar a los indigenas”.
Ademas, en dichos convenios “se le impedia a la radio ejercer el derecho de
INFORMACION y EDUCACION por considerar subversivo como actualmente se
ejerce”. Por esto se le impedia transmitir programas de debate, editoriales, comentarios,
entrevistas y programas educativos que no fuesen escolarizados. Finalmente, la negativa
a la firma se debi6 a que en uno de los convenios sefialaba que las frecuencias AM y FM
de RL serian automaticamente traspasadas al estado “si se caia en la infraccion de algin
punto de los anteriores”. La religiosa sefiald haber pedido la presencia de abogados de la
Didcesis o de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana, demanda que le fue negada.>®

El convenio final que fue firmado por las partes tuvo cinco puntos (Ver Anexo
20). La radio se comprometia a “no motivar a la poblacion indigena a la sublevacion, con
mensajes de cardcter politico”, a cooperar en la busqueda de “la paz y la tranquilidad
ciudadanas”, y a transmitir “unicamente programas educativos, informativos, social
religiosos, culturales.” Yandun, como autoridad provincial y en el marco del decreto
ejecutivo de movilizacion, se comprometio a permitir la difusion de la programacion en

sus horarios habituales “observando lo convenido.” En una entrevista la directora sefialo:

El comandante René Yandin me entreg6 a la Gobernacién a las 13h30, donde me pidieron
que firme un documento en el que me comprometiera a difundir programas educativos y
religiosos impidiendo que se involucre la parte informativa con la emision de editoriales,
comentarios y debates. Yo aclaré que la funcion principal de un medio de comunicacién
es informar y que no se podia coartar la informacién. No puedo mantener una radio para
pasar (nicamente msica.>®

% Gonzalo Ferrer, “Les restringen la libertad de expresion.”, Corporacion de Educacion y
Comunicacion Popular Quipus - Cequipus, octubre de 1994.

% Brigada de Fuerzas Especiales N°9 Patria, con ocasion del Decreto Ejecutivo de Movilizacion,
“Convenio entre la madre Alma Montoya, directora de Radio Latacungay el Sr. Crnl. de E.M. Rene Yandun
P. Comandante de la Brigada de Fuerzas Especiales N°9 Patria, con ocasion del Decreto Ejecutivo de
Movilizacion”, 22 de junio de 1994, Archivo personal de Alma Montoya.

% “Radio Latacunga no es subversiva”, Hoy, 24 de junio de 1994, sec. Pais.
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La radio volvid al aire el jueves 23 de junio a las 11:00 am, después de reparar y
ajustar los equipos desconectados. En el marco del decreto de movilidad mantuvo una
programacién basada en mdsica y mensajes cristianos pregrabados sin emision de
programas informativos. En tanto, los medios nacionales y locales continuaron llevando
adelante una campafia de desprestigio contra el movimiento indigena, emitieron
informacion que calificaba con apelativos guerreristas sus demandas, y buscaron dar una
impresion de retorno a la normalidad mientras los conflictos continuaban.®’

Después de su liberacion, la directora de la emisora y los miembros de la didcesis
pidieron a las autoridades esclarecer las razones por las cuales se actud de forma violenta
contra el medio de comunicacion y contra los sacerdotes que fueron retenidos por varias
horas en el edificio de la curia®. De manera publica el coronel Rene Yandun justifico los
hechos argumentado dos razones. La primera tenia que ver con un comunicado
transmitido por la emisora que fue calificado como “una convocatoria para alterar la paz

publica”, el cual decia lo siguiente:

Bienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia, porque ellos seran saciados.

Bienaventurados los perseguidos, porque de ellos sera el reino de los cielos (Mt. Cap. 5,

6-11). El programa de la mujer de la Didcesis de Latacunga invita a todas las

organizaciones de Mujeres Diocesanas a solidarizarse con la Movilizacién por la Vida,

dejando alimentos en las parroquias. Este comunicado hace el programa de la mujer de la

Di6cesis de Latacunga.*®

La radio sefiald que el comunicado fue difundido el dia martes 21 de junio desde
las 11h00 hasta las 19h00 en idioma castellano, y que era parte de un trabajo emprendido
por el equipo pastoral de la Didcesis como un gesto de solidaridad con los méas de diez
mil indigenas, entre nifios, mujeres, hombres y ancianos, que se encontraban en las
carreteras sin comida desde hace diez dias.

La segunda raz6n apuntaba directamente hacia la directora de la radio, la cual fue

acusada de emitir personalmente comunicados en quichua con los cuales “azuzaba a los

indigenas desde los micréfonos de la emisora”. Estas acusaciones no pudieron ser

57 Fernando Larenas, “Indigenas en pie de guerra”, Vision, 16 de julio de 1994; Cecilio Moreno,
“La ley de la discordia: La guerra de Macas”, Vistazo, 30 de junio de 1994; El Comercio, Ecuadoradio,
“Vuelve la calma al pais”, El Comercio, 23 de junio de 1994.

%8 “Condenaron clausura de Radio Latacunga”, La Gaceta, 24 de junio de 1994.

% Radio Latacunga, “Boletin de Prensa n°3. Se culpa de agitaciéon”, junio de 1994, Archivo
personal de Alma Montoya.
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comprobadas debido a que, sostuvo la radio en un boletin de prensa, “la hermana nunca
habla por la radio ni se expresa en el idioma quichua”.®

Montoya respondi6 a las acusaciones hechas a la radio denunciando que, por su
posicion comprometida con los sectores méas desprotegidos, “la emisora ha sido objeto
permanente de amenazas telefénicas andnimas, asi como de otro tipo de presiones por
parte de la policia, el ejército y otros grupos de poder”.! La directora de RL se
preguntaba, cuales eran las razones por las cuales hacer callar a una radio y detener a una

monja desarmada (Ver Anexo 21).

El ejército desplegd un operativo que implico el oscurecimiento de la ciudad, un cerco
militar de varias cuadras y el encierro de algunos religiosos en la curia, entre otras cosas.
Es evidente que tal despliegue responde a una estrategia que pretende sembrar el terror
para acallar la voz de los que luchan al lado de los pobres y a favor de la paz y la justicia. ®2

Ademas, debido a la trascendencia de estos hechos a nivel internacional, la
religiosa sefialdé que las autoridades deberan argumentar los motivos por los cuales se
tomaron estas medidas. “Pensaron -declaré dias después- que Radio Latacunga solo era
un radio de indios y punto, pero nunca esperaron que esto tendria connotaciones
internacionales”.%® En efecto, las muestras de rechazo tuvieron inmediata reaccion en el
Frente Continental de Mujeres por la Paz, quienes pidieron al presidente garantias para la
integridad moral y fisica de la religiosa y el personal de la radio.®* Posterior a los hechos
se hicieron llegar las reacciones desde espacios vinculados a la comunicacién, religion y
la organizacion social, procedentes de varios paises. Montoya declar6 haber sido
contactada por miembros de Radio Caracol de Colombia, Amnistia Internacional y haber
recibido comunicados de Londres, Australia e Italia.®®

También se manifestaron la Asociacion Mundial de Radios Comunitarias
(AMARC) quienes sefialaron haber hecho llegar 2.500 cartas de sus radios afiliadas al
presidente y al gobernador de Cotopaxi Fausto Romén Chacon, a quien, ademas, se le

extendio una carta publica “para rechazar totalmente el asalto a Radio Latacunga por parte

80 Tpbid.; Marcelo Cérdova Castro, “Radio Latacunga. Solo tienen derecho a la musica.”, Hoy, 3 de
julio de 1994, sec. Sociedad.

61 Ferrer, “Les restringen la libertad”.

62 |bid.

83 “Pensaron que solo era una emisora de indios”, La Hora, 24 de junio de 1994.

64 «:Silencio! apaguen la radio”, La Hora, 24 de junio de 1994.

85 “Pensaron que solo era una emisora de indios”.
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de los militares [...] y todo lo que han hecho en contra de los indigenas” finalizando con
un “estaremos atentos a lo que sucede”.%®

Por su parte, la IXX Asamblea de ALER reunida en Quito del 26 de junio al 2 de
julio con alrededor de ochenta directores de emisoras de América Latina, también
manifestd su preocupacion por la intervencion y clausura de Radio Latacunga y Escuelas
Radiofonicas del Ecuador (ERPE). Por medio de una carta publica dirigida al presidente
de la republica Sixto Duran Ballen, se resalté que la libertad de prensa e informacion
constituia un elemento fundamental de la democracia. Llamaron la atencion sobre las
acusaciones a estas emisoras de haber “sublevado a los indigenas”, resaltando que su
trabajo ha sido “permitir que los sectores indigenas se expresen con su voz, € informar
acerca de los acontecimientos que se dieron en el pais.” Finalmente, demandaron que se
levante la censura de prensa vigente hasta la fecha de la carta, y que se respete el libre
ejercicio de la informacion.®’

Las organizaciones populares locales también se manifestaron condenado la
clausura. A ellas se sumaron organizaciones regionales como el Consejo de Instituciones
Originarias de Qullasuyu (COIQ) de Bolivia, que expresaron ademas su apoyo a la
movilizacion indigena local®.

Se condené a unisona voz el silencio de la Asociacion Ecuatoriana de
Radiodifusores (AER), sefialando que esta actitud mostraba que esta institucion se
encontraba defendiendo “ciertos tipos de radios, o ciertas lineas®®” Al tiempo que diarios
como El Expreso de Guayaquil, calificaban la censura como hechos de “saludable
fiscalia” y “obra de sanidad moral” justificados en defensa del pais.

La intensa represion desatada por la fuerza publica derivo en persecucion. Esta
estuvo dirigida hacia los dirigentes indigenas, pero también tuvo como blanco a las y los
miembros de la iglesia. Olaf Kalmeier sostiene que para 1994, “religiosos y en especial
religiosas ya habian perdido a los ojos de policias y militares su precario estado de
neutralidad, siendo identificadas directamente con los indigenas™.

En efecto, ya antes de su detencion, Montoya habia sido objeto de continuas

amenazas y amedrentamiento por parte de las autoridades. Estas incluyeron amenazas de

% Boletin Andino, “Movilizacion por la Vida”, Red Informativa de Apoyo CEDIS, junio de 1994,
Archivo personal de Alma Montoya.

87 “Cartas de las radios al presidente”, El Comercio, 26 de junio de 1994.

88 “Radio ecuatoriana obligada a suspender transmisiones”, Presencia, 25 de junio de 1994.

89 “E] silencio de AER sorprende”, Hoy, 3 de julio de 1994.

70 “Programas de denuncia”, Expreso, 22 de junio de 1994, sec. Editorial.

L Kaltmeier, Jatarishun, 2008, 226.
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repatriacion a Colombia, su pais de origen, acusada de apoyar a “un partido politico”, de
dar importancia a los sectores campesinos, y de promover y organizar movimientos
vinculados a ellos.” Después de ser liberada, sostuvo que la firma del convenio estuvo
acompariada de amenazas, pues tras recuperar su libertad, los militares le advirtieron que
podian deportarla.” A estas se sumaron otras acusaciones que la vinculaban con los
movimientos guerrilleros de Colombia y Guatemala, Sendero Luminoso de Peru y
especialmente con el Ejercito Zapatista de Liberacion de Chiapas, en México.”* Para
terminar, a través de un diario de su pais la religiosa sefialé que por su condicién de
colombiana y especialmente de antioquefia ha sido acusada de tener vinculos con carteles
del narcotrafico. Por ello, sefialaba el redactor de la noticia, “para los potentados y
funcionarios gubernamentales es una monja peligrosa que debe ser vigilada por los
organismos de seguridad”,”™

A nivel local, el presidente del Colegio de Abogados de Cotopaxi, Mario Cevallos
se hizo eco de estas acusaciones y caracterizd6 como censurable la actitud del clero y de

la iglesia en general por estar propugnando “una guerra o revolucion clasista”.

Yo personalmente condeno [...] aquella labor agitadora en la que Ultimamente ha

emprendido con la presencia de sacerdotes y monjas extranjeros a quienes se les debe

seguir muy de cerca sus pasos y acciones 'y, si reinciden en un acto de agitacién que ponen

en peligro la paz de la reptblica, deben ser expulsados del pais.’®

El coronel Rene Yandun también se manifestd en esta linea, interpelando a la
iglesia catdlica a depurar de sus actividades religiosas todo vinculo con temas de caracter
politico.

Hago un llamado a los representantes provinciales de la iglesia catolica a fin de que
comulguen y cumplan con una verdadera funcién evangelizadora sin incluir temas
politicos, ideologias tendenciosas e informando al sector indigena con noticias que
satisfagan sus necesidades, a su propia cultura e identidad, mas no dirigiendo, inculcando
o presionando la aceptacion de tareas que no constan en las ensefianzas de Cristo’’.

Este llamado a la iglesia no fue Unicamente local. A nivel nacional voces catolicas
ultraconservadoras como las de la Sociedad Ecuatoriana de Defensa de la Tradicion,

Familia y Propiedad, pusieron en duda que exista un apoyo del Papa Juan Pablo Il a las

72 Radio Latacunga, “Boletin de Prensa”.

73 “Liberada monja colombiana en Ecuador”, El Espectador, 24 de junio de 1994.

74 “Pensaron que solo era una emisora de indios”; Mauro Salcedo, “El delito de comunicar”, El
Espectador, 26 de junio de 1994, sec. A.

75 Salcedo, “El delito de comunicar”.

76 “Es censurable que la iglesia propugne una guerra clasista”, Tribuna, 27 de junio de 1994.

7 “Llamado a la unidad social”, La Gaceta, 7 de julio de 1994.
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acciones del clero ecuatoriano en relacién con la situacion indigena. En un comunicado
difundido a través de un medio oficial, hicieron un llamado a la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana y al presidente de la Republica a intervenir “para impedir que los indigenas
sean movidos al delito y al pecado [..] por los adeptos de versiones marxistas de la
teologia de la liberacion que se valen de la FE para agitarlos”.”®

Sin embargo, publicamente las reacciones de la iglesia catolica se mostraron
divididas. Desde Riobamba, el vicario Mons. Jorge Moreno apel6 a los cuerdos de la
asamblea general de obispos reunidos en Republica Dominicana, donde se afirmo el
apoyo “a los esfuerzos de los pueblos por ser reconocidos como tales ante las leyes
nacionales e internacionales, con pleno derecho a la tierra, a sus propias organizaciones
y vivencias culturales” y planted que “todos debemos permanecer unidos para conseguir
una racionalizacion y distribucion de los bienes y recursos con lo que cuenta la nacion”’®.

A su vez, el FEPP defendié su apoyo a los indigenas, reiterando su adscripcion a
la Opcion por los Pobres hecha por la iglesia latinoamericana, y desmintié que la
movilizacion indigena sea producto de una manipulacion por parte de “agitadores
politicos”. Desde Cuenca, el arzobispo Mons. Alberto Luna Tobar, también reafirmé
apoyar la causa de los indigenas y se manifestd a favor de la anulacion de la Ley de
Desarrollo Agrario, demanda inicial de este sector. Luna también censuro el cierre de
emisoras y condend que este hecho haya sido empleado como un recurso “para detener la
protesta indigena”®.

En tanto, desde la Conferencia Episcopal Ecuatoriana, su secretario general Mons.
Antonio Arregui centro su posicion en “apoyar el didlogo y las negociaciones”. A su vez,
declaré que lo sucedido con Radio Latacunga era un “asunto cerrado®'”’

En Cotopaxi se hizo lo propio. A su regreso de la visita Ad Limina Apostolorum
que se encontraban realizando los obispos ecuatorianos en Roma, el Obispo de la Didcesis

de Latacunga Mons. Raul Ldpez pidi6 la salida de la Hna. Alma Montoya.

Cuando saben acé en Colombia [del allanamiento de la radio y la detencion de Montoya]
¢que hacen los superiores? Van a avisarle a nuestras hermanas, como la congregacion
nuestra es internacional. Entonces también se comunican a Roma, pero la superiora estaba
en Australia. [Ella] delegay dice a la gente de Roma que vayan a hablar con los obispos
que estan en visitas. Cuando van a hablar con Monsefior Lopez [¢]] llega y les dice: “Yo

8 Sociedad Ecuatoriana en Defensa de la Tradicion, Familia y Propiedad, “La TFP se dirige al
Ecuador: Que la fuerza esté al servicio del derecho para que la violencia no acabe con éste”, TFP, s/f,
Archivo personal de Alma Montoya.

9 “Digcesis de Riobamba apoya a los indigenas”, EI Comercio, Ecuadoradio, 23 de junio de 1994.

80 “Luna: ‘estoy con los indigenas’”, El Comercio, 29 de junio de 1994.

81 “Una delicada mediacion”, EI Comercio, 26 de junio de 1994.
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se los he dicho, se los he estado advirtiendo a ustedes. Yo no quiero a esa hermana Alma,

(no me decia hermana), yo no quiero a Alma en Latacunga porque esa es una monja

comunista”. Cuando ¢l dijo eso imaginate las hermanas, porgue una cosa es decir

comunismo acd y otra cosa es decirlo alla. Es lo mas grave, porque la palabra comunismo

lo relacionan con ateismo.®2

Este pedido fue considerado como un acto de injusticia por el resto de la
congregacion de Hijas de San Pablo que se encontraba en Latacunga. Por esto, y en
solidaridad con Montoya, la totalidad de la congregacién decidid retirarse de la Didcesis

y de Radio Latacunga en diciembre de ese mismo afio.

3. (De “La voz de un pueblo en marcha” a “La voz, ;de quién...?”

Un reportero de las ERPE sefialaba sin exageracion que 1994 fue la dltima gran
batalla de los medios populares radiales del pais, vinculados a las organizaciones
indigenas.®® Esta afirmacion sugiere que los alcances de la represion y la persecucion en
las actividades futuras de estas emisoras fue de gran alcance. No detallaremos los
elementos que se desagregaron de estos hechos en la totalidad de las emisoras
involucradas pues rebasa los objetivos de este trabajo, y es ademas una tarea aun
pendiente en la historiografia de la comunicacion popular en el pais. Sin embargo,
podemos validar el sentido de esa afirmacidn en nuestro caso de estudio puntualizando
los hechos que se desencadenaron en RL, quien sumo a esta batalla general una ultima
batalla a nivel interno.

Una vez decidido el retiro de la congregacion de San Pablo de la emisora, los
reporteros del &rea urbana y rural realizaron una toma de la radio que tuvo como objetivo
pedir al obispo de la Diocesis de Latacunga, Mons. Radl Lépez Mayorga, que RL pase a
ser propiedad de las organizaciones indigenas representadas por el MICC. Gonzalo Rojas,
reportero de la cabina de Pujili lo relata asi.

Todos los reporteros nos unimos, llamamos al presidente del MICC, Enrique Tipanguano
y las organizaciones de segundo grado, todos estdbamos ahi en los patios de Radio
Latacunga. Pusimos dos candados, uno de la puerta por donde se iba al obispado y otro
por la entrada de la calle Quito, y ahi fue tomada RL. Entonces ahi el obispo vino y
pregunto ;Qué quiere el movimiento indigena? Ahi el presidente del MICC tenia que
decir que queriamos, pero fue error de nosotros no conversar primero con el Enrique,
entonces el no planteo nada. Entonces ahi publicamente el obispo dijo que por esas
razones la iglesia se ha hecho cargo de la radio. Ahf perdimos a RL8 .

82 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).

8 Marco Martinez, (ex trabajador de las Escuelas Radiofénicas de Riobamba, Chimborazo), en
conversacion con la autora, agosto de 2019.

84 Gonzalo Rojas (ex reportero de la Cabina de Pujili, Cotopaxi), en conversacion con la autora,
septiembre de 2019.
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Las Hnas. Paulinas presentes aun en la radio, también apoyaron este pedido.

La gente se jug6 cuando no nos queria dejar salir. Ahi me acuerdo cuando hubo un dia

[en que] bajaron los indigenas, que eran cinco mil indigenas, y nosotros les deciamos:

Hasta que el obispo no firme el documento que les pase la radio a los indigenas, tampoco

nosotras nos vamos” [...] Que la plata y todo habia sido a nombre de los indigenas,

[entonces] que ¢Por qué no?%.

La antigua demanda de las organizaciones indigenas para que la radio pase a sus
manos se activd nuevamente, pero esta vez nuevamente sin resultados. En diciembre de
1994 con una transmisién en vivo se realiz6 la despedida a las Hnas. Alma Montoya,
Lucely Villa y de toda la congregacion de hijas de San Pablo.®® Esta actividad fue
realizada por iniciativa de las organizaciones de segundo grado del MICC en los patios
de la emisora. Estuvieron presentes el presidente del MICC, los representantes y
delegaciones del movimiento indigena, los miembros de la cadena de reporteros y
comunicadores populares, y el personal de la radio.

También acudieron importantes representantes del &mbito de la comunicacion.
Asistieron el secretario ejecutivo de ALER, Humberto VVaderbulcke; la encargada del area
de capacitaciones de Ciespal, Maria del Carmen Ceballos; Francisco Osorio como
representante de la Escuela de Comunicacion Social de la Universidad Central; Fernando
Lopez, en representacion de UNDA-AL,; una delegacion de CORAPE vy finalmente el
presidente de AMARC, José Ignacio Lopez Vigil.

Al grito de “Radio Popular, Radio Latacunga”, en general, todas las
intervenciones reflexionaron sobre el significado de la salida de Paulinas para el futuro
de la emisora. Para algunos la radio estaba empezando una nueva etapa, otros en cambio
hablaron de darle continuidad al trabajo que se venia realizando. De manera fragmentaria,
los delegados de las organizaciones resaltaron el aporte de la radio en servicio a los
sectores campesinos, al pueblo indigena y a las organizaciones populares y agradecieron
el trabajo de las hermanas. El presidente del MICC fue algo mas concreto al pedir al

nuevo director que el apoyo de la radio a las organizaciones continue.

RL ha venido funcionando en beneficio de nuestras organizaciones, en beneficio de
nuestro pueblo marginado, y por esa razon queremos que siga manteniendo ese mensaje
[...] Todos hacemos esta radio®”.

8 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).

8 Radio Latacunga, “Despedida de las Paulinas”.
87 Ibid.
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En nombre de las instituciones de comunicacion, José Ignacio Ldpez Vigil,
recalco ese deseo de continuidad, sefialando el alcance adquirido por la radio en la gestion

de las religiosas y su importancia a nivel mundial.

Estamos seguros que con la nueva direccion del padre Giorgio continuara y mejorara
todavia el trabajo tan excelente realizado por las hermanas paulinas. Nosotros nos
sumamos al agradecimiento [...] y no solo de boca para afuera, sino porque hemos
conocido durante muchos afios el trabajo y la dedicacién [...] Hace unos dias cuando nos
reuniamos con el personal deciamos con sinceridad que radio Latacunga es conocida no
solo aqui en Cotopaxi 0 en Ecuador, Radio Latacunga es conociday apreciada y felicitada
en foros internacionales en toda América latina, incluso en otros continentes. Este trabajo
excelente de las hermanas paulinas, este trabajo excelente de ustedes, vamos a
continuarlo, vamos a mejorarlo todavia mas, para que realmente esta radio sea la voz de
un pueblo en marcha, ustedes son el pueblo caminando, ustedes son el pueblo en marcha
[...] y en esa marcha para mejorar no solo Cotopaxi sino para hacer un ecuador y una
América latina mas justa pueden contar con nosotros®.

El obispo Mons. Lopez Mayorga no asistio a la actividad. En su lugar tomo la
palabra el nuevo director, el sacerdote diocesano Giorgio Peroni. En su breve intervencién
el sacerdote enfatizé que, si bien el proyecto RL partié de los mas marginados, era preciso
pensar en una radio “que les hable a todas las personas”. Agradecio, sin referencias
particulares, a todos los que han trabajado por la radio y despidié a las hermanas
dubitativamente, en nombre de la Diocesis aclarando que “las personas si son mas

importantes que los problemas que pudimos haber tenido”.

Pese a la “situacion conflictiva” llegamos a una resolucion para que este instrumento que

tiene la iglesia pueda ser llevado adelante [...] “Decirles que, en Latacunga, en la iglesia

de Latacunga, también entre las personas que a lo mejor en este momento estan prestando
este servicio [...] como pueden ser sacerdotes y también obispo, yo si creo que hay
también el deseo sincero de decirles gracias®®.

Las hermanas agradecieron a las asociaciones de comunicacién presentes y a las
organizaciones indigenas. Resaltaron la importancia de su papel en el fortalecimiento de
la emisora y “por una comunicacioén que una y libere a los pueblos de América Latina”.
Hicieron una mencion especial a las hermanas de otras congregaciones que colaboraron
en la construccion de “una iglesia viva” en Cotopaxi y enfatizaron en el largo trabajo que

quedaba por hacer en la provincia, lo cual era ahora responsabilidad de quienes quedaban

& 1bid.
8 bid.



112

a cargo de “esta obra”.%° Montoya se despidio citando a Mons. Leonidas Proafio, mientras

Villa cerrd su intervencion hablandole a los indigenas y campesinos presentes.

Ustedes nos han ensefiado a amar a Dios, nos han ensefiado a encontrar al Dios de la vida,

al Dios de la historia que esta aqui en medio de nosotros. Todo lo que hemos vivido, las

luchas, las dificultades como provincia, como movimiento indigena, como
organizaciones, Dios las ha acompafiado, Dios las ha bendecido; y creo que se esta dando
el proceso de liberacién del pueblo, por el que Jests, también se hizo crucificar. %

Las monjas Paulinas no fueron las unicas religiosas en salir de Cotopaxi a raiz de
los acontecimientos de 1994. Otras religiosas, e incluso otras congregaciones, salieron de
sus misiones en la provincia.*? Esto se debid a que, si bien desde el levantamiento de 1990
los dirigentes indigenas fueron fuertemente perseguidos, la represion también alcanzé a
cristianos y cristianas misioneras en las “pequefias comunidades” debido a su trabajo con
las organizaciones indigenas.®

En su investigacion sobre Mujeres y Vida Religiosa en Ecuador, Carmen Pineda
sefiala que con el pontificado de Juan Pablo Il se fortalecieron las propuestas regresivas
a nivel eclesial. La historiadora sostiene que “la reaccion romana fue muy dura, le fue
facil acusar de marxista a esta corriente por utilizar un andlisis que reconoce y sefiala la
existencia de estructuras de clases”. La coyuntura politica también influyo en el rechazo
y persecucion a este compromiso con los pobres. Con el arribo de Ronald Reagan en EU
(1981-1989) se incluyeron los asuntos religiosos y principalmente la influencia de la
Teologia de la Liberacidn, entre los problemas politicos de la region latinoamericana.
Esta politica que fue coadyuvada en Ecuador por los gobiernos neoliberales.®*

Con esto, los trabajos pastorales en una linea de liberacion en fueron reprimidos
en el pais. Sacerdotes y religiosas fueron perseguidos acusados de comunistas o de estar
vinculados al movimiento Alfaro Vive Carajo. Desde mediados de los afios ochenta,
religiosas insertas en varias provincias denunciaron no encontrar apoyo suficiente por
parte de la jerarquia y padecer de indiferencia, y a veces hasta rechazo, de ciertos sectores
de la vida eclesiastica y religiosa.

% Se conoce como “Iglesia Viva” al trabajo realizado por las comunidades eclesiales de base, en
el caso ecuatoriano, en las comunidades campesinas e indigenas. Pineda, “Mujeres y vida religiosa en
Ecuador”, 48.

%1 Radio Latacunga, “Despedida de las Paulinas”.

%2 Montoya (ex directora de Radio Latacunga).

% Testimonio de la Hna Elina Guarderas, en: Kaltmeier, Jatarishun, 2008, 226.

% Pineda, “Mujeres y vida religiosa en Ecuador”, 52.
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En efecto, desde finales de la década anterior se venia sefialando en la prensa la
existencia de la intension de “desproafiizar” el Ecuador. En un articulo en el diario Hoy,
Simon Espinoza sefialaba que un sector del episcopado de la iglesia cat6lica ecuatoriana

estaba llevando a cabo una estrategia que consistia en:

Articular un discurso distorsionador sobre monsefior Proafio, en sembrar divisiones entre
los ejecutores de su obra, en sustituir el personal formado por Proafio con un personal de
derecha social y politica, [...] en relegar el trabajo pastoral con los indios a una accion de
tercera categoria y en presentarse como los auténticos seguidores del pensamiento del
obispo a quien ellos mismos martirizaron en vida. %

Alli mismo, una hermana puesta por monsefior en el Centro de Formacién de
Misioneras y la Fundacion Pueblo Indio creado para continuar su obra, sefialaba el
periodista, fue acusada por “las fuerzas de la derecha eclesidstica” de “guerrillera”. La
religiosa que habia trabajado varios lustros es esta Didcesis se encontraba en proceso de
ser sustituida por un sacerdote italiano y una religiosa francesa. Todos estos movimientos
buscaban para Espinoza evitar la continuidad de la obra de Proafio, esto era, la
constitucion del Pueblo Indio y el nacimiento de una “Iglesia Indigena™®®.

En Cotopaxi, afios después, se denunciaron hechos similares. Elina Guarderas,
religiosa inserta que trabajaba en la Casa Campesina de Saquisili, perteneciente a las
Esclavas del Sagrado Corazon de Jesus, hizo referencia a diversos llamados de atencion
por parte del obispo Lopez Mayorga por sus vinculos con la organizacion indigena local .*’
Guarderas, miembro de CRIMPO al igual que Montoya y Villa, sefialo también que fue
victima de amenazas permanentes por parte de fueras del orden. En 1992 el domicilio de
su congregacion en Saquisili fue allanado y atacada la capilla. Mientras en 1994, en el
marco del levantamiento fue amenazada de muerte, por lo que fue retirada de Saquisili
por la superiora de su congregacion y enviada al dia siguiente hacia Bogota.*

Otro caso fue el de la misma Montoya quien, debido a la acusacion de comunista
hecha por el entonces Obispo de Latacunga Raul Lopez, fue posteriormente desvinculada
no solo de la radio sino también de su congregacion.®

Estos hechos sugieren que después de los levantamientos, y en especial del
ocurrido en el afio 1994, se genero un viraje abiertamente conservador en la iglesia de

Cotopaxi, y tradicionalmente vinculada a los sectores de poder locales.

% Simon Espinosa, “Des-proafiizar el Ecuador”, Diario Hoy, 23 de febrero de 1989.
9% bid.

97 Testimonio de Elina Guarderas en: Kaltmeier, Jatarishun, 2008, 226.

9 Testimonio de Elina Guarderas en: 1bid.

% Montoya (ex directora de Radio Latacunga).
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Una muestra de esta estrecha relacion entre jerarquias eclesiales y poderes locales
en nuestro periodo de estudio, puede observarse en la intervencion hecha por las
autoridades provinciales ante el anuncio de la salida de Mons. Mario Ruiz de la di6cesis
de Latacunga. En una carta dirigida al Papa Juan Pablo I, el alcalde de Latacunga,
Alejandro Medina; el prefecto de Cotopaxi, Osvaldo Coronel y el gobernador, Marco
Bonilla, hacian dos pedidos al sumo pontifice.

La iglesia de la provincia fue caracterizada por estas autoridades como “el alma
del convivir ciudadano”. Reconocieron los esfuerzos de Ruiz por mantener la paz y
armonia de la provincia al orientar su trabajo a “conseguir la justicia sin odios”.
Senalaron que mas alld de las tensiones que han existido, “viendo de cerca otras
realidades, apreciamos la importancia que ha tenido el que el Obispo esté siempre a lado
de los pobres, pero con respeto a todos”%. En ese sentido, los firmantes pedian que el
nuevo obispo dé continuidad al trabajo con los sectores indigenas realizado hasta el

momento por Ruiz.

Esta carta no la conocen los indigenas; pero estamos seguros de que también ellos desean
que el nuevo Obispo continte los esfuerzos de nuestro Obispo José Mario Ruiz Navas
[...] Descuidar a los pobres, sobre todos a los indigenas, seria dejar la mecha encendida
en la pélvora de las desigualdades. [Por ello] estos afios, en que los indigenas recuerdan
més que antes su pasado, se hace indispensable que continte la misma orientacion. 1%L,

Por otra parte, la ausencia indefinida de un obispo, fue considerada por los
firmantes como un peligro inmediato que ponia en riesgo los valores adquiridos. Por ello,
reconociendo que era poco probable modificar su decision de trasladar a Ruiz a la diécesis
de Portoviejo, el segundo pedido fue que este permaneciera en funciones hasta cuando se

haya concretado la designacion de su sucesor. Su argumento era que:

Un vacio en la direccion de la iglesia, en torno a la que fundamentalmente estan unidas

[las organizaciones indigenas], seria prontamente aprovechado por fuerzas fomentadoras

del odio, con desastrosas consecuencias™%2,

En su mayoria, los reporteros entrevistados no dieron mayor detalle de los hechos
acontecidos en la iglesia y con la radio después 1994. Esto nos sugiere que el tema en
torno a la linea tomada por la nueva direccion de la diocesis y la suerte de la emisora,

formd parte de una interna de la iglesia que se resolvio con el mas minimo ruido. A su

190 Digcesis de Latacunga, “Monsefior José Mario Ruiz Navas nombrado por el Papa Juan Pablo
I1 obispo de Portoviejo”, Boletin Eclesiastico Didcesis de Latacunga, 1989, 15.
101 Digcesis de Latacunga, “Monsefior José Mario Ruiz Navas”.

102 1hid.
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vez, parece no haber tenido un gran alcance entre los comunicadores indigenas y
campesinos, tampoco entre los dirigentes, pues muy pocos reporteros recuerdan y dan
cuenta de lo sucedido con las religiosas y con la radio después de su salida, por lo cual
estos hechos parecen borrados de su memoria colectiva.

Los reporteros mantuvieron activas las Cabinas de Grabacién, y negociaron
beneficios para compensar su contribucién que continto siendo Ad honorem. Por su parte
el Comité de Cabinas de Grabacion también continto funcionando y llegé a producir,
ademas de los tradicionales programas pre grabados en las cabinas, un programa emitido
en vivo llamado “Alpargatas y Chuquiraguas”.

Sin embargo, varios factores fueron mermando la continuidad del trabajo de los
reporteros y por ende de las cabinas. Uno de ellos fue el ya referido ahogamiento
econdmico, un elemento de fuerte incidencia sobre todo para los reporteros y reporteras
de las comunidades lejanas.

Habia compafieros de Salcedo, y no son del centro [...] sino de las comunidades. Todos
saliamos de las comunidades. Fijese, de Salcedo, de Planchaloma, el pasaje ;no? Y no es
gue estan en el centro de Planchaloma, estan mas arriba, y de Saquisili, no es que estan
en el centro [...]. Entonces yo pienso que ese fue el factor mas fuerte, la parte econdmica,
no logro sostener. [...] Plata y persona éramos nosotros, todos nos moviamos asi. Igual la
comida, cuando habia alguna reunion la radio aportaba con algo, pero nosotros siempre
fbamos llevando cucayo.'®

Otro factor fue la creciente negativa de la radio de pagar el trabajo voluntario con
capacitacion, elemento que formaba parte de una especie de acuerdo de reciprocidad entre

ambas partes.

Con José Venegas si tuvimos problemas, no quiso que haya capacitaciones. Ahi nos tocé
al comité organizarnos, ahi fue un poco duro; pero logramos que nos sigan capacitando.
Osea siempre pediamos y nos decian que la radio no podia y ahi la gente fue saliendo.
[...] Santiago [Naula] era, como nuestro representante de la radio. El es el compafiero que
mas nos decia que no se desanimen. También estaban Jorge Guaman, Maria Tonato; pero
a veces el compariero Jorge se nos cerraba, fue una de las personas que dijo como que ya
no mas capacitaciones. Nosotros no queriamos armar conflictos, solo buscar la forma para
gue nos siguieran capacitando. El padre Carlos Jiménez también me acuerdo en las
reuniones que teniamos nos motivaba bastante a que luchemos por esto, para que por lo
Menos nos capaciten, pero que no hagamos perder nuestra voz.%

108 Anchatufia, (ex reportera de la Cabina de Santan, Cotopaxi).
104 1bid.
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A estos hechos se suma la creacion en 1996 de Pachakutic, el brazo politico del
movimiento indigena. Este hecho al parecer generé un cambio formal en la postura de la

radio y de la iglesia, con respecto a su relacion con el movimiento indigena.

El pueblo indigena necesitaba ser un actor social, reivindicando, pidiendo, que se
reconozcan sus derechos y también que en las leyes existan equidad, igualdad en el
tratamiento, que se respete su cosmovision, entonces fue un actor social con las
movilizaciones. Luego viene a ser un actor politico en el 96 cuando empieza a incursionar
en la politica, y aqui es cuando se da un, ehh, se respeta digamos los estatutos de la radio,
donde la radio esta prohibida de inmiscuirse en la politica partidista. Una vez que el
pueblo indigena se inmiscuye en la politica partidista y crea su base politico el
movimiento Pachakutic la radio dice, bueno nosotros nos jugamos por la vida, nos
jugamos por el pueblo indigena en cuanto a lo socio-organizativo, pero en lo politico [...]

Ahi es cuando los dirigentes politicos piensan que la radio se aleja del movimiento

indigena ojo, y que la iglesia ha tomado una posicién no a favor o en contra, pero si una

posicion neutral. Entonces aqui nosotros tuvimos que hacer esta diferencia entre lo socio
organizativo y lo politico partidista.%®

En efecto, en el cddigo de trabajo del comité de cabinas se incluyd una clausula
que indicaba que los reporteros no podian vincularse a partidos politicos, ya que esto era
entendido como una forma de “hacer campana”.

Consideramos que todos estos elementos marcaron el inicio del fin de RL como
un proceso social, vinculado a las organizaciones indigenas de Cotopaxi. De “la voz de
un pueblo en marcha” RL pasé paulatinamente a convertirse en aquello que negaba en
sus inicios, es decir, en la voz oficial de una diocesis cada vez mas derechizada. Esta
afirmacion, sin embargo, constituye mas bien una hipdtesis que debera ser confirmada o
refutada con trabajos posteriores que den seguimiento a los afios delimitados en esta
investigacion.

A los factores eclesiales que comprometieron la linea de trabajo de la emisora es
importante afiadir aquellos derivados de las posteriores dindmicas forjadas al interior del
movimiento indigena y del espacio rural en general. Para algunos ex reporteros, la
participacion del movimiento indigena en politica fue también un factor que mermé el
trabajo comunicativo. Muchos consideran que la incursion en politica desencadend
intereses econdmicos que han ido en contra de los procesos organizativos en general. A
ellos suman otros factores como el cambio climatico, el cual ha venido impidiendo que
la vida basada en la agricultura sea posible. También la precariedad econémica generada

en el campo, especialmente a partir de la dolarizacion, lo cual ha desencadenado fuertes

105 Eduardo Guerrero, (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi), en conversacion con la autora,
febrero de 2017.
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fendmenos migratorios en las zonas rurales y explotacion laboral. Todos estos elementos
han roto los lazos de solidaridad, lo cual dificulta pensar en la organizacion de una vida
comunitaria y la continuidad de la actividad comunicativa en general.*%®

En la despedida de las Hnas. Paulinas en diciembre de 1994, las religiosas
entregaron a las organizaciones indigenas el “Proyecto Radio Latacunga” elaborado por
esta congregacion. Este contenia las lineas directrices que habian orientado el trabajo de
la emisora, asi como las proyecciones de la radio a futuro. En base a este documento, se
sefialaron los logros conseguidos y los temas pendientes. Entre ellos se encontraban los
trabajos aun en marcha orientados a consolidar la vinculacion de la region costa con las
actividades de la radio. Otro fue el proyecto de satelizacion emprendida en vinculo con
CORAPE y ALER, que permitiria que la radio sea escuchada a nivel regional y mundial
la cual se calculaba seria realidad para 1996. Finalmente, se sefial6 como parte del
“Proyecto Radio Latacunga”, la creacion de una televisora indigena regional que
transmitiera en idioma quichua para Bolivia, Peri y Ecuador, el cual, por las
conversaciones llevadas hasta entonces, tendria como posible sede las instalaciones de

RL. Este Gltimo proyecto nunca llegd a concretarse.’

106 villavicencio (ex reportera de la Cabina de Pujili, Cotopaxi).
07 Radio Latacunga, “Despedida de las Paulinas”.
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Conclusiones

Esta investigacion ha reconstruido la historia de la emisora catélica Radio Latacunga,
entre los afios 1976 y 1994. En detrimento de otros temas como por ejemplo el desempefio
de RL en el &mbito urbano, aqui se ha puesto énfasis en comprender las caracteristicas
del vinculo entre radio y mundo rural. Para esto se indagd, mediante una propuesta de
periodizacion, en los distintos momentos de la relacion entre la emisora y las
organizaciones indigenas y campesinas de la provincia. El uso intensivo de fuentes
orales, tanto entrevistas como casetes, definié un enfoque concentrado en conocer la
trayectoria de esta emisora desde la voz de sus actores. Estas, a su vez, fueron contrastadas
con documentacion secundaria, informes, boletines y hemeroteca.

Como resultado de esta investigacion concluimos, en primer lugar, que la relacién
radio - organizaciones indigenas fue producto de un largo proceso que estuvo marcado
por constantes tensiones y que, ademas, involucrd a varios actores. Estas tensiones tienen
desde nuestro punto de vista, tres momentos. Inician en el periodo de conformacion de
RL, ya que su emergencia se dio en el contexto de una iglesia no homogénea, permeada
por los principios de la Doctrina Social, la Teologia de la Liberacion, e incluso de los
rezagos de una no muy lejana iglesia preconciliar. En la concepcion del proyecto y
posterior manejo de la radio se desataca la importante influencia del espectro progresista
de la iglesia, caracteristica de la institucion catélica durante estos afios.

Se identificé un segundo momento de tensiones a fines de 1985. Junto a los logros
de la colaboracion interinstitucional que tuvieron como resultado un determinante
incremento de la participacién indigena campesina en la emisora mediante la
programacion de las cabinas de grabacion, se identifico también un nuevo escenario de
confrontacidn. Este estuvo protagonizado por instituciones como CIESPAL, la diocesis,
directivos de la radio, religiosos diocesanos y de diferentes congregaciones, y sectores
indigenas conformados por reporteros y dirigentes de organizaciones de base. En este
punto, resaltamos las demandas efectuadas a la radio desde, y a favor, de las
organizaciones indigenas. Esto en cuanto se advierte la puesta en marcha de un importante
proceso de apropiacion de la radio por parte de los sectores rurales a ella vinculados.

Al llegar al afio 1990 se identifico un tercer momento de tension. Este se
caracterizé por el rol activo que cumplié RL en el marco de los levantamientos indigenas.
El desempefio de la emisora contrarié al poder politico y econdmico local, al desempefio

de los medios de comunicacion tradicionales y en determinado momento, a los intereses
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politicos nacionales, eclesiales y mediaticos. Al igual que otras radios del pais vinculadas
a organizaciones indigenas, RL fue acusada de subversion en varias ocasiones. El punto
culminante se dio durante el levantamiento de 1994. El incremento de la persecucion y
represion alcanzé tanto a las actividades del movimiento indigena nacional como a los
proyectos de comunicacion popular y alternativa vinculados a él; asi como a los actores
vinculados a ellos incluyendo a reporteros indigenas, periodistas urbanos, directivos de
las emisoras y a una parte de los sectores religiosos cuyo trabajo era afin a las demandas
indigenas y campesinas.

Se ha sefialado que estos hechos comprometieron de manera determinante la
continuidad de este proyecto radiofénico. En este caso la emisora asistio a un proceso de
reestructuracion que inicié con el cambio en la direccion del medio y avanzé modificando
las prioridades de su linea editorial, particularmente a raiz de los hechos de 1994 y de la
creacion de Pachakutic, brazo politico del movimiento indigena. Otro factor que se penso
pudo incidir en el trabajo posterior de este medio estaba relacionado con los alcances de
la reforma a la Ley de Radiodifusion y Television de 1995; sin embargo, este es un tema
que queda aun por indagar. Asimismo, falta investigar en los cambios que estos hechos
pudieron haber producido en otras radios de este tipo a nivel nacional, asi como en el
trabajo en red que venian llevando a cabo estos medios.

Por otro lado, las caracteristicas que conformaron las mencionadas tensiones en la
relacion radio - organizaciones indigenas, nos permiten advertir una serie de cuestiones.
La primera se refiere al caracter eminentemente catélico con el que se crea la emisora. A
partir de su salida al aire en 1981 y hasta 1994, Radio Latacunga se preocupO por
consolidar el ideario de “La voz de un pueblo en marcha”, desde una perspectiva
evangelizadora, pero con atencion a las particularidades culturales de la poblacion. Sus
objetivos estuvieron fuertemente vinculados a los trazados por el &rea de pastoral indigena
que laiglesia local llevaba adelante con los sectores rurales. En ese sentido la radio fungid
como una herramienta util en el fomento y acompafiamiento de los procesos de
evangelizacion, desarrollo y organizacion indigena campesina, siempre desde una
perspectiva cristiana y conjurando la presencia de otras orientaciones ideoldgicas, en
particular de la izquierda.

Pese a su orientacion indigena y campesinay a la propugnada apertura a la libertad
de expresion de los medios, la emisora operd en estrecho vinculo con los términos
marcados por la diocesis y su obispo. Fueron estos quienes en su rol de propietarios

definieron desde sus inicios, aunque no sin tensiones, el lugar que la presencia indigena
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ocuparia en la emisora y decidieron en los momentos determinantes cual seria el futuro
de esta relacion.

Con todo, - y en medio de las tensiones que como se ha dicho constituyeron esta
relacion- el entendimiento entre los actores radio-organizaciones fue posible. Un eje
central que explica este hecho, y que introduce matices ante la posicion de la iglesia en
esta relacion, es el proceso de construccion de una exitosa programacion orientada al
sector rural. Los primeros programas, el establecimiento de la red de cabinas y la posterior
red de reporteros generaron un creciente incremento de la participacion indigena
campesina en la emisora. Con su empleo de recursos radiofénicos participativos y
reflexivos como la radio revista, elaboracion de series, recopilacion de cuentos, musica;
el abordaje de informacidn vinculada al &mbito rural por sus propios actores, el empleo
del quichua, y la posibilidad otorgada a estos sectores de ocupar un lugar en el cerrado
ambito de la opinidn publica local.

En esa linea, hacemos referencia a la segunda caracteristica, que hace referencia
a la agencia indigena. Todos los elementos sefialados constituyeron un esfuerzo en el
ambito de la produccion radiofonica, los cuales alcanzaron una significacion profunda en
las précticas organizativas, politicas y simbdlicas de indigenas y campesinos. En este
punto cabe sefalar que resaltan con particularidad las actividades de la radio desde 1990
ya que, a partir de este afio y en particular debido a la coyuntura de movilizacion, la radio
fungié con mucha méas fuerza como el medio de comunicacion de la organizacion
indigena provincial. Fue en ese sentido, el periodo més destacado por los entrevistados
en cuanto a la fuerza que tomd el vinculo entre radio y organizaciones. Todos estos hechos
generaron un interesante fendmeno de apropiacion simbélica de la radio por parte de las
organizaciones que, pese a los cambios sefialados, se mantiene hasta hoy.

Es asi que Radio Latacunga apareci6 en los testimonios, entrevistas y fuentes
consultadas como una parte constitutiva de la memoria organizativa de reporteros
populares y dirigentes miembros del movimiento indigena y campesino provincial.
Podemos comprender esto retomando las reflexiones del historiador Eduardo Gutiérrez,
quien sostiene que los medios no son solamente artefactos, sino que son productos de una
construccion social, lo cual implica que estan asociados no solo a sus propias

caracteristicas, sino a aquellas que la sociedad que las usa les asigna y otorga.t

! Gutiérrez, “Cuatro formas de historia de la comunicacion”, 15.
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Se ha podido identificar también que esta apropiacion de los reporteros y
dirigentes ha dado lugar a unas maneras muy concretas de recordar y reelaborar la historia
de la radio desde el presente, y que este ejercicio tiene un impacto directo en los relatos
oficiales existentes sobre la emisora. La version indigena abre por ejemplo un escenario
divergente al momento de narrar el origen de la radio. A su vez, su voz hace hincapié en
las tensiones que caracterizaron la otrora imaginada armonica relacion entre indigenas e
iglesia en el espacio de la radio. En estas memorias resalta el conflicto entre actores. Es
asi que a este choque de relatos subyace una idea que aparece desplazando el caracter
religioso de la radio y colocando el acento en la idea de que la radio se cred y fue de las
organizaciones y que actué de manera comprometida segun sus objetivos. Por otro lado,
el caracter movilizador de la radio durante los levantamientos constituye en la memoria
indigena campesina, y en la de las y los reporteros entrevistados, el sentido mas fuerte y
caracteristico del trabajo de Radio Latacunga durante esos afios.

Vemos entonces como estas “voces del pasado”, como las nombra Mauricio
Archila, aparecen construyendo una historia “de lo diferente” permitiéndonos erigir
nuevas interpretaciones, en este caso, sobre el significado de esta emisora para los
sectores indigenas campesinos.? Esto se manifiesta con claridad en una frase audaz
sefialada por uno de nuestros entrevistados: “Los curas se enamoraron de los indios, pero
los indios se enamoraron de la radio”.?

Otro elemento central que resalta acerca de la agencia indigena es la importante
participacion de las mujeres en el sefialado proceso de formacion de comunicadores y
comunicadoras rurales. En un contexto social marcado predominantemente por la
presencia de los hombres, se promovié con especial interés la participacion de las mujeres
indigenas y campesinas en los programas de las radios, asi como en las Cabinas de
Grabacién y la Red de Reporteros, Las mujeres asumieron esta responsabilidad pese a
que esto representaba para ellas un “doble trabajo”, uno el que se hacia en la radio y otro
el que se hacia en la casa. Gracias a las capacitaciones y la voluntad de las comuneras,
estas se convirtieron en locutoras, productoras de programas y operadoras de equipos.

Como producto de esta participacion en el medio radial la mayoria de los y las
dirigentes y miembros de las comunidades alcanzaron alta legitimidad en sus espacios
locales. Esto con el tiempo, convirtié a muchos reporteros en lideres, dirigentes de base

y, -una vez llegado el momento electoral- en cuadros politicos de Pachakutic. Esto podria

2 Archila, “Fuentes orales e historia obrera”, 189.
% Freire (ex militante del Frente Amplio de Izquierda, Cotopaxi).
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sugerir que algunas herramientas que permitieron a los indigenas y campesinos interpelar
al poder en el ambito de lo publico -elemento que caracteriza los contextos de
levantamientos de 1990 y 1994 como lo ha sefialado Andrés Guerrero-, fueron
alimentados en buena medida por la formacidn generada en el ambito de la comunicacion,
y en especifico en el espacio de la radio. Si bien, como lo han sefialado algunos
exdirectores, la emisora no formé directamente cuadros politicos, esta si supuso un
espacio de instruccion en delicado y estratégico campo de la comunicacion lo cual, en un
ambito de fuerte disputa politica, adquirié importantisima relevancia mostrandonos asi el
lugar clave que juega la comunicacion en los procesos de construccion de las sociedades.

Un tercer elemento que se desagrega de las tensiones observadas nos remite a la
idea de que, donde hay memoria también hay olvido. Nos referimos con esto al papel
jugado por las religiosas y religiosos, directa e indirectamente vinculados a la
construccion de la radio y a la organizacién indigena. Pese a su importancia, su trabajo y
las consecuencias derivadas de €l fueron elementos poco recalcados en las entrevistas
realizadas.

Como se ha visto, el desempefio de los y las diferentes directoras jugd un rol
central al momento de imprimir una impronta identitaria durante los primeros afos de la
radio. Posteriormente destacan los diversos enfoques de desarrollo y finalmente la
conformacién de una radio participativa y popular. La construccién de una radio con estos
lineamientos convirtio a la emisora, en cada uno de los periodos referidos, en un espacio
de disputa también entre miembros de la iglesia. Particularmente los hechos acaecidos
desde 1990 y en particular durante el levantamiento de 1994, dan cuenta de la fuerte
presencia del factor represivo como parte de la historia de la radio. Parte de esta cruzada
alcanzo a varias religiosas que realizaban experiencias de trabajo inserto en la provincia,
entre ellas las religiosas Paulinas, directoras de RL.

En este sentido, coincidimos con las reflexiones de la historiadora Carmen Pineda,
quien ha indagado en el fendmeno de invisibilizacion operado sobre el trabajo de las
mujeres religiosas durante este periodo. Para la autora este hecho fue parte de una politica
de silenciamiento a los miembros de la TL, operada por los estados nacionales con apoyo
de los Estados Unidos. Esta politica tuvo consecuencias fuertes sobre todo para las
mujeres religiosas quienes han sido triplemente oprimidas: por ser mujeres, por ser

religiosas y por estar junto a los pobres.*

4 Pineda Gonzalez, “Mujeres y vida religiosa en Ecuador”, 53.
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En efecto, consideramos que el papel de la represion fue crucial para el declive de
estos proyectos, pero ademas encontramos que las amenazas politicas que formaron parte
del modelo represivo en los afios noventa fueron otro factor crucial que ha impedido que
estas historias den el paso de lo privado a lo publico. Posiblemente es este segundo
elemento el que ha imposibilitado que estas historias puedan explorarse, conocerse y
convertirse en parte de la memoria colectiva.

Sus observaciones nos permiten advertir también que, junto con la represion
ejercida en el ambito del poder politico, militar y eclesial, también las trayectorias
histdricas de este sector progresista de la iglesia fueron eclipsadas en la produccion de
saber. Como se ha sefialado con anterioridad, las historias oficiales relatadas desde la
emisora han omitido los hechos represivos de sus relatos. Esto se repite en las
investigaciones académicas sobre esta experiencia radiofdnica las cuales, han nombrado
estos hechos, pero no han profundizado en ellos, relativizando su alcance y su sentido.
Esto ha tenido multiples repercusiones.

Consideramos gue el peso puesto en los estudios sobre lo étnico, ha impedido
indagar en las trayectorias historicas de estos actores religiosos disidentes. Asimismo,
estas omisiones han impedido observar a la iglesia como un espacio de afectacion e
indagar en la complejidad de este mecanismo que vincula a lo religioso con el poder.

Vemos también que no solo los recorridos de estos actores y actoras han quedado
al margen de la investigacion, sino también su trabajo. Nos referimos al rol desempefiado
en los maltiples proyectos de construccion social organizativa como las organizaciones
indigenas, frentes de mujeres, cooperativas, y desde luego, en el ambito de la
comunicacion. En referencia a nuestro objeto de investigacion, resalta la poca
informacion existente sobre la experiencia de Radio Latacunga, la cual constituy6 en
otrora un importante modelo catélico de radiodifusién popular en América Latina, hecho
gue hoy muy pocos recuerdan.

Por su parte, los miembros del movimiento indigena de la provincia en su gran
mayoria, han depurado de su memoria este hecho que afectd a su principal medio de
comunicacion y comprometié la continuidad del trabajo de un importante y formado
grupo de comunicadores indigenas. Muchos le atribuyen el declive de esta experiencia de
comunicacion al impacto del factor politico dentro del movimiento indigena, o al factor
econdémico y ecoldgico que ha deteriorado las condiciones de vida en el campo y ha
comprometido la organizacion, pero todos han dejado a la sombra el elemento represivo

como un factor de incidencia en este proceso asi como el rol importantisimo cumplido
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por determinados actores de la iglesia de base, en la construccion de una propuesta
politica y comunicacional en favor de las demandas indigenas.

Esto nos lleva a preguntarnos por las consecuencias que tiene para la memoria, las
omisiones en la historia. En ese sentido, esta investigacién ha permitido advertir que el
proyecto Radio Latacunga involucré a indigenas campesinos y también cristianos y
cristianas comprometidos con una agenda indigena claramente construida alrededor de la
demanda por una redefinicion de los términos de ciudadania en el excluyente modelo de
comunidad politica vigente por entonces. Ademas, se advierte que el espacio de RL
supuso un espacio de disputa de un proyecto de comunicacion, pero también de un
proyecto de organizacién indigena campesina y de sociedad donde todos estos elementos
estuvieron estrechamente vinculados. Esto explica el hecho de que este medio de
comunicacion haya llegado a incidir en los mas delicados escenarios de debate politico y
lucha social, y a establecer una interpelacion directa con el poder. A su vez nos hace
reflexionar sobre el triple olvido al cual han sido sometidas las trayectorias de los y las
religiosas participantes de esta experiencia. Llama la atencion particularmente el caso de
Alma Montoya. Esta religiosa fue omitida de la historia, represion de por medio, por las
fuerzas politicas y militares; posteriormente por la iglesia ecuatoriana y su congregacion,
via expulsion; y finalmente por la memoria indigena campesina local donde los alcances
de su compromiso con la causa comunicacional e indigena no tuvieron ecos.

Como conclusiones parciales queremos sefialar algunos puntos. Estudiar este
proceso desde el punto de vista histérico ha permitido desmitificar la experiencia de las
Cabinas de Grabacion, las cuales han sido entendidas como los Unicos espacios de
construccion de relaciones entre la radio y las organizaciones. Si bien fueron estas una
herramienta clave para la participacion indigena, vimos que estas estuvieron
acompafadas de otras experiencias que les fueron complementarias y sin las cuales no
habria podido lograr su alcance e importancia. Estas son, la creacion de Ricchari, el
programa Nuestra Palabra, y la cadena o Red de Reporteros Populares. A estas se suman
las diferentes herramientas y canales de participacion puestas en marcha por la emisora
para forjar una radio en clave participativa. Todos estos elementos fueron igualmente
importantes en la conformacién de una radio popular.

Esta desmitificacion permite ademas desarticular el debate existente entre RL y
CIESPAL sobre la creacion de las cabinas. Como se ha podido observar, mas que
responder a un mentor unico, las cabinas respondieron a un proceso que venia

desarrollandose desde 1976, que se alimentd del conocimiento otorgado por CIESPAL,
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el financiamiento de instituciones de desarrollo estatales y privadas, y que finalmente,
aunque no menos importante, se sostuvo gracias al trabajo ad honorem de varias
promociones de reporteros indigenas y campesinos hasta inicios del afio 2000, cuando
varias de ellas empiezan a cerrar. Este tema que aln queda por indagar.

El estudio de la relacion entre RL y organizaciones indigenas y campesinas hizo
también posible inquirir con mas detalles en la etapa represiva de la radio, tema poco
explorado por la literatura académica y escamoteado en los relatos oficiales de la emisora.
En este sentido, resalta el rol desempefiado por la Brigada N°9 Patria, la cual fue empleada
en este contexto como un ente abiertamente represor. Asimismo, es de sefialarse el papel
cumplido por los medios de comunicacion locales y nacionales, quienes procedieron
haciéndose eco del discurso oficial, e incluso se manifestaron a favor de la represion
contra los medios populares y sus trabajadores.

A través de la experiencia de Radio Latacunga, se ha podido ver también las
demandas, los horizontes, los procesos, y las convicciones que orientaron el trabajo de
otras radios populares de la region. En ese sentido, RL no trabajé sola. Ella era parte de
una red nacional e internacional de emisoras populares y comunitarias entre religiosas y
laicas. Estas se caracterizaron por su capacidad de articulacion en red, para la formacion,
capacitacion e investigacion en temas de comunicacién. Ademas, destacaron por su
rapidez de accion en coyunturas politicas delicadas, como lo fue la censura a las radios
del pais en el levantamiento de 1994. RL fue en este sentido, algo mas que un proyecto
de comunicacion local. Estuvo fuertemente vinculado a los diferentes debates y
paradigmas que orientaron el trabajo de las radios a nivel regional. La influencia, los
diadlogos y la retroalimentacion con ellos fue, al menos durante nuestro periodo de estudio,
determinante.

En aproximadamente diez afios la radio transitd, de ser un eje para la
evangelizacién, la organizacion y el desarrollo; a convertirse en uno de los actores
centrales por la disputa social, politica y cultural en la provincia. Esto puede ser
comprendido si entendemos que el valor asignado a la radio por los actores participantes
en ella oper6 cambiando permanentemente el sentido otorgado por sus impulsores. Es alli
donde encontramos la respuesta a las disputas y tensiones manifiestas en los testimonios
y relatos sobre su origen y desarrollo; sobre su pasado y, de manera particular e
inquietante, sobre su presente y futuro.

Todos los elementos mencionados hacen de Radio Latacunga una experiencia

particularmente compleja al momento de su estudio. Esperamos que este relato articulado
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con estas, las otras voces, irrumpa planteando otras preguntas en la ain inacabada tarea
de construccion historica de esta y otras importantisimas experiencias de comunicacion

radiofénica popular del Ecuador y de América Latina.
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autora, noviembre de 2019.

Ernesto Baltazaca (ex reportero popular de la Cabina de Zumbahua, Cotopaxi). En
conversacion con la autora, noviembre de 2019.

Espiritu Cocha (ex reportero de la Cabina de Saquisili, Cotopaxi). En conversacién con
la autora, diciembre de 2019.

Gonzalo Rojas (ex reportero de la Cabina de Pujili, Cotopaxi). En conversacion con la
autora, febrero de 2017 y septiembre de 2019.

Eduardo Guerrero. (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi). En conversacién con la
autora, febrero de 2017.

José Jaya (ex reportero popular de la Cabina de Salcedo, Cotopaxi). En conversacion con
la autora, diciembre de 2019.

José Mario Ruiz (ex Obispo de la Didcesis de Latacunga, Cotopaxi). En conversacion con
la autora, agosto de 2019.

Lalo Freire (ex militante del Frente Amplio de Izquierda, Cotopaxi). En conversacion con
la autora, octubre de 2019.

Manuel Guanotufia (ex locutor de la Cabina-Parlante de Zumbahua, Cotopaxi). En
conversacion con la autora, febrero de 2017.

Marco Martinez. (ex trabajador de las Escuelas Radiofonicas de Riobamba, Chimborazo).
En conversacion con la autora, agosto de 2019.
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Patricio Aldana. (trabajadores de Radio Latacunga, Cotopaxi). En conversacion con la
autora, febrero de 2017.

Rosario Villavicencio (ex reportera de la Cabina de Puijili, Cotopaxi). En conversacién
con la autora, enero de 2017.

Luis Salguero. (ex trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi). En conversacion con la
autora, noviembre de 2019.

Santiago Naula (trabajador de Radio Latacunga, Cotopaxi). En conversacién con la
autora, febrero de 2017.

Santos Jami (ex reportero de la Cabina de Saquisili, Cotopaxi). En conversacion con la
autora, diciembre de 2019.

Aurelio Vega. (ex presidente del MICC, Cotopaxi). En conversaciéon con la autora,
diciembre de 20109.

Osvaldo Velasco (ex director de Radio Latacunga, Cotopaxi). En conversacion con la
autora, noviembre de 2019.

Lucelly Villa. (ex directora de Radio Latacunga, Cotopaxi). En conversacién con la
autora, 2020.

Mariana Anchatufia. (ex reportera de la Cabina de Santan, Cotopaxi). En conversacion
con la autora, noviembre de 2019.

Hemeroteca
La Gaceta, Latacunga-Ecuador, 1990-1994.

El Comercio, Quito-Ecuador 1990-1994.
Hoy, Ecuador, 1994.

La Hora, Ecuador, 1994

Expreso, Guayaquil-Ecuador, 1994,
Tribuna, Quito, 1994.

Presencia, La Paz-Bolivia, 1994.

El Espectador, Bogota-Colombia, 1994.
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ANexos

Anexo 1: Ubicacion de la Provincia de Cotopaxi, 1990

CAPITAL DE
PROVINCIA

Fuente: Elaboracion propia.
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Anexo 2: Nota sobre las Escuelas Radiofonicas de Cotopaxi en el 6rgano de

El Padre Isafai" Carrera, Director Diocesano de la Provincia de Cotopaxi, aparec
\deado de los miembros de la Escuela Radiofénica de Isinlivi

Fuente: Jatari Campesino, 1966 (5).
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Anexo 3: Radios catolicas de América Latina visitadas por Osvaldo Velasco, 1980

Radio Tipo Pais Fundacion Propiedad
Sutatenza: La voz del Evangelizadora Colombia 1947 Accioén Cultural
campo Alfabetizadora Popular.
Campesina Iglesia Catolica
Colombiana
San Gabriel: Lavoz del | Evangelizadora | Bolivia— Las 1955 Catholic Foreign
pueblo Aymara Alfabetizadora | Pefias/La Paz Mission Society of
Indigena America — Misioneros
Maryknoll.
Arzobispado
Radio Pio XII: Laradio | Evangelizacion Bolivia — 1959 Misioneros Oblatos de
del pueblo Minera Llallagua/ Maria Inmaculada
Indigena Siglo XX/
Potosi
Escuelas Radiofdnicas de Educativa Bolivia 1967 Promovida por las
Bolivia, ERBOL Alfabetizadora radios catélicas: San
(Coordinadora de Radios | Evangelizacion Gabriel; Pio XII; Fides;
y Centro de Loyola de Sucre;
Comunicacion Catolica) Bolivia de Oruro; San
Rafael de Cochabamba.
Enriquillo: La amiga del Educativa Republica 1977 Misioneros de la
sur Promocion Dominicana Congregacion del
Humana Inmaculado Corazon de
Evangelizacion Maria.
Red de Emisoras s/d Perd s/d s/d
Franciscanas

Fuente: Entrevista a Osvaldo Velasco ex director de Radio Latacunga, 2019. Elaboracion

propia.

Anexo 4: Directores de Radio Latacunga 1981-94

Director/a de Radio Latacunga | Comunidad Religiosa Afo
Osvaldo Velasco. Sacerdote diocesano! 1981
Javier Herrén Salesianos de Don Bosco 1983
Jorge Gomez Maldonado Hijos del Inmaculado Corazén | 1983
de Maria - Claretianos
Jaime Salcedo Seglar 1984
Javier Herrén Salesianos de Don Bosco 1985
Pilar Garcés Hijas de San Pablo - Paulinas | 1986
Bernarda Cadavid Hijas de San Pablo - Paulinas | 1988
Lucely Villa Hijas de San Pablo - Paulinas | 1989
Alma Delia Montoya Hijas de San Pablo - Paulinas | 1991
Giorgio Peroni Sacerdote diocesano 1994

Fuente: Elaboracion Propia.

! Adscrito o perteneciente a una didcesis, en este caso a la diocesis de Latacunga.
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Anexo 3: Mapa de la provincia de Cotopaxi y ubicacion de las primeras parroquias

y comunidades que colaboraron con Radio Latacunga, 1981

3
.’( \‘ EL CORAZ
R

CAPITAL DE PROVINCIA fi¢
CABECERA CANTONAL @
COMUNA/PARROQUIA o

RADIO LATACUNGA

Fuente: Elaboracion propia, con base a Eduardo Guerrero, Radio Latacunga
Comunicacion Participativa y Evangelizacion, (Quito: Ediciones Paulinas, 1995), 10
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Anexo 4: Primeros locutores y técnicos indigenas de planta de Radio Latacunga. A

la derecha Luis Cunuhay, al centro José Cachimuel. Circa 1981

Fuente: Archivo fotografico Radio Latacunga.

Anexo 7: Primera programacion proyectada para los dos primeros afios, diciembre

1981

Programa

Objetivo

El Santo Rosario

A través de esta devocion del pueblo a Maria ayudar a una
vivencia de la fe con proyeccidn a la vida diaria.

Cabina Abierta

Valorar y amenizar las actividades diarias.

Dialogando con la Familia

Dar voz a las familias, para que expresen sus vivencias,
problemas y aspiraciones.

Puebla y Opciones Pastorales

Divulgacion y analisis para una positiva comprension.

Hilo Directo

Que el oyente de la ciudad pase de un problema supuesto al
problema real de su ciudad.

Vivamos mejor

Despertar la mentalidad del campesino de lengua castellana
a una comprension de su realidad; comprension que genere
actitudes de cambio social.

Iglesia en Marcha

Que la audiencia participe de la problemética que vive la
iglesia del tercer mundo.

Mundo Juvenil

Dar al joven y al nifio un canal de expresion, para que pueda
auto ayudarse en su formacion.

Buenas Tardes, Animador

Formacién permanente del animador de pequefias
comunidades, especialmente, recibiendo y respondiendo sus
inquietudes.

Los derechos del minusvalido

Fomentar la solidaridad y respeto al minusvalido.

Ricchari

Despertar la mentalidad del oyente campesino quichua a una
comprension de su realidad; comprension que genere
actitudes de cambio social.

Fuente: Boletin Eclesiastico, 1981, 56.
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Anexo 8: Programacién a noviembre de 1982

Programa

Descripcion

Rosario Biblico

Programa Matinal

Programa con nifios de las escuelas

Con instituciones de Latacunga y cantones
cercanos

Programa con jovenes de Latacunga

Por Semana Santa

Buenos dias, Animador

Programa semanal de cardcter religioso

Compartiendo nuestra fe

Oraciones, salmos, lecturas, cantos religiosos,
editorial comentado por el Padre Emiliano Jacome

Radio Vaticana

Transmision de programas enviados por Radio
Vaticana.

El Padre Vicente

Serie producida por SERPAL

Cabina Abierta

Destinado a amas de casa

El Informador

Espacio informativo noticioso

Ricchari/Equipo Pastoral de

Zumbahua

Espacio diario de noticias enviado por los
reporteros populares y algunos equipos pastorales.

Programa destinado a catequistas,
animadores y ministros de la
Palabra.

Programa de caracter religioso.

Programas especiales

En Navidad, Semana Santa, Dia internacional del
indio, dia internacional de la alfabetizacion, etc.

Fuente: Elaboracién propia, con base en Osvaldo Velasco, Radio Latacunga Primeros Pasos

(Boletin Eclesiastico), 28.

Anexo 9: Ubicacién de las Cabinas de Grabacion en la provincia de Cotopaxi, 1985
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Fuente: Elaboracion propia, con base en Eduardo Guerrero, Radio Latacunga

Comunicacion Participativa y Evangelizacion, (Quito: Ediciones Paulinas, 1995), 10
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Anexo 10: Al medio, Hna. Pilar Garcés, primera directora Paulina de la emisora.

Acompafada, a la izquierda, por la madre superiora de la congregacion. 1986

Fuente: Archivo fotografico Radio Latacunga



Anexo 11: Reporteros de las Cabinas de Grabacion de Cotopaxi 1980-1989
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Cantén

Ubicacién Cabina

Organizacion

Programa

Reporteros

Pujili

Zumbahua

Union de
Cabildos de
Zumbahua

Programa de la
Unioén de
Cabildos de
Zumbahua

Baltazar Umaginga
Ernesto Baltazaca
Amador Chiguano
Elvira Toaquiza
Ricardo Toaquiza
Eloisa Toaquiza
Daniel Ushco
Manuel Guanotufia
Miguel Pilalumbo
Rosa Ante

Pujili

Casa Campesina
de Pujili

Programa de la
Casa Campesina
de Pujili

Gabriel Pillisa

José Toapanta

Eusebio Chancusig
José Tipantufia
Beatriz Paredes
Rosario Villavincencio
Gonzalo Rojas

Sr. Tigasi -

Sr Luis -

Salcedo

Cusubamba

Cabildo Mayor de
Cusubamba

La voz del cabildo

Julian Rea

Soledad Vallejo
Olga Rebeca Llasag
Sr. Segundo -
Teresa

Beatriz Padilla
Yolanda

Salcedo

Casa Campesina
de Salcedo

La voz del
campesino

José Calo

Juan Caizalitin
Ricardo Caizalitin
José Jaya

Jorge Sangucho
Serafin Tenorio
Luis Lema

Nancy Perdomo
Santiago Naula
Abraham Salazar
Balvina Laguaquiza
Florentina Cafiar

Mulalillo

Union de
Organizaciones
Campesinas de
Mulalillo

Luis Maldonado
Isabel Tipanguano
Pedro Tipanguano
Enrique Tipanguano
Celia Tipanguano
Segundo Mafay
Segundo Bombom
Lourdes Tiban

Latacunga

La Merced
(Planchaloma)

Union de
Organizaciones
Campesinas del
Norte de Cotopaxi

El Chaquifian

Segundo Guaméan
Manuel Herrera
Leonidas Iza
Olmedo Iza
Diocelinda Iza
Nicolasa Sillo
Olga Velasque
Rosalino Corrales
Milton Corrales

Saquisili

Saquisili

Casa Campesina
de Saquisili

Programa de la
Casa Campesina
de Saquisili

Rafael Jami

José Manuel Bonilla
Pablo Castro
Espiritu Cocha

Fuente. Elaboracion: propia.




Anexo 12: Afiches de Radio Latacunga elaborados por el pintor cotopaxense Milton

Alajo Guilcamaigua. Circa 1990.
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“un pueblo en marcha™
" " Ortente W18 PM Cte

Fuente: Archivo Radio Latacunga.

Anexo 13: Indigenas protagonizaron actos vandalicos para impedir realizacion de
ferias

i,

Fuente: La Gaceta,‘\'/iernes: 8 de ju'r"i'io de 1990.
Nota: En la imagen se ve a la gobernadora Sonia Naranjo firmando documento de compromiso
elaborado por los dirigentes del MICC.
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Anexo 14: Comunidad de Panyatug escuchando RL. Circa 1991

Fuente: Archivo fotogréafico Radio Latacunga

Anexo 15: Reporteros de RL transmitiendo en vivo la marcha de la OPIP. 1992

Fuente: Archivo fotogréfico Radio Latacunga
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Anexo 16: Llamado de atencion al periodista de Radio Latacunga Edison Cajas
por parte del comandante de la Brigada N°9 Patria, Gral. Miguel Iturralde,

noviembre de 1990

Bl Ecundary ba aido, es y serh
Pafs Amatéaico

FUERZA TERRESTRE

No. :  900160.9.8.F.5.2,

fecha :  Latacunga, & 97 LoV 1290

Asunto : Recomondando,
DE s GRAB. COMANTANTE TE Lh 9.B.F.5. "PATRIA"
PARA : SR, PERIOTISTA EDISON CAJAS RACINGS
N . LATACUNGA,-

Mediante el presente, quiero expresarle un atento
paludo de quienes hacemes la Brigada de Fuerzas gspeciales -
No. 9 "PAIRIA", o la vez que le recuerdo ol respeto & tener-
hacia rmuestrs Cloriosa Institucién y a los niembros gque la -
integrascs; el ser periodista representa una sublime labor -
quo do ninguna manera lo da libertad para ofender a las per-
sonas, pu?‘s; se debe tener mucho cuidado gl difundir cuale -
quier clase de informacién al pUblico ya que de acuerdo a la
forma de hacerlo puede llevar & malss interpretaciones, ante
las cuales la Institucién y las personas afectadas se verfan
en el doloroso casco de terer gue instaurar un juicio penal -
para resarcir su prestigio; 1o que lo ocasjionaria, multiples-
problemas a usted y a la estacién de radio a la cual usted -
representa.

AL « m BRI.
™S La 9.B.H.E.

COMANTANTE

DICI'RIBUCION:

Org. H h' to
Cop. : Arch.
“0XJ .ehty,

Fuente: Archivo personal de Edison Cajas.
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Anexo 17: Ubicacion de la Brigada de Fuerzas Especiales N°9 Patria.

CAPITAL DE PROVINCIA ¥
CABECERA CANTONAL @
BRIGADA N°9 PATRIA

RADIO LATACUNGA @

Fuente: Elaboracion propia con base en Eduardo Guerrero, Radio Latacunga Comunicacion
Participativa y Evangelizacion, (Quito: Ediciones Paulinas, 1995), 10
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Anexo 18: Nota sobre el allanamiento de Radio Latacunga y la detencién de su

directora

Militares detienen
a monja colombiana

Por difundir informacion del paro indigena ecualorano
autoridades cierran emisora de la didcesis catdnca.

METOR RVESC/AS GOVER
T =
BAATE D8 BOOOTR

el SO

¥

A las cinco & la manana de
ayer Ia hermana Alma Delia Mon-
tova, de a comunicad Paulins,
acudlo 2 Ja sode de In em3ors
Radio Latacungs ~de la cunl e su
directora: ¥y presoncks camo los
miitares Soesban las &xﬂ.’us ¥
procedian ol clerre bajo 3od cargos
e tranamitls comenlarkos de apo-
yo & les indigenas y casnpesinos
nue desde o pasado 13 de junin
adelantan una huelgs pars pod
la derogacida de In ley ugrucia que

ndein Bn w b propledad coma-
il de las terras,

Le hermana de oaclonsiechel
colombiana, 40 anos de edad ¥
comunicadorn social epfressda de
Ia Untversidad Javeriuna, no sl
canzd a haoer el rechbann cuando
ke electivos do In Brigeda Patrla

B A Dela Monioys,

Fuente: EI Espectador, jueves 23 de junio de 1994.



Anexo 19. Boletin de Prensa Radio Latacunga, 29 de abril de 1994.

Fuente: Archivo personal de Alma Montoya.
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Anexo 20. Convenio Montoya - Yandun, 22 de junio de 1994. Latacunga

Fuente: Archivo personal de Alma Montoya.
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Anexo 21: Radio Latacunga no es subversiva

Radio Latacunga no
es subversiva’

® | 2 emisora fue silenciada en forma
abrupta bajo cargos de incitar al
indigenado a través de sus ondas.
Su directora fue apresada
Fuente: Diario Hoy, 24 de junio de 1994
Nota: Directivos y trabajadores de Radio Latacunga piden plblicamente argumentos que
justifiquen las acusaciones recibidas



