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Resumen

La presente investigacion se desarrolla desde los estudios de género con
enfoque feminista y examina algunas definiciones esenciales de las subjetividades de
las mujeres en funcion del mandato de la maternidad. Con este fin, se presentan los
relatos de once mujeres que voluntariamente han decidido no ser madres, los cuales
permiten cuestionar las bases sobre las que se edifican los discursos de género en
torno a la maternidad, a la vez que se proponen y legitiman otros proyectos de vida y
amplian las definiciones tradicionales del “ser mujer”. De esta manera, la
investigacion estad organizada en tres unidades de andlisis: la primera se dirige a
recuperar pasajes pertinentes de las biografias de las participantes en torno a su
decision. Estos se confrontan con lecturas tedricas que ayudan a desmantelar las
estrategias de dominacion ejercidas sobre sus cuerpos y subjetividades, muchos de
estos, sostenidos sobre los mitos del instinto materno y el amor maternal. El segundo
capitulo se concentra en desentrafiar las distintas razones que fundamentan la decision
de la no-maternidad, a la vez que se construyen interpelaciones y se revisan formas
de opresion y violencia vinculadas a los roles de género de las mujeres. Finalmente,
el tercer capitulo revela procesos de de-construccion, subjetivacion, identificacién y
emancipacion que experimentan las colaboradoras desde donde es posible proponer
otras comprensiones del “ser mujer”, en transformacion permanente. Dentro de los
estudios feministas, es importante desarrollar lecturas criticas frente a los discursos
hegemdnicos en torno a la maternidad como mandato. El objetivo de la investigacion,
articulado con mi posicion personal y politica sobre el derecho a decidir sobre el
propio cuerpo Yy vivir la no-maternidad como una opcién de vida real, es ampliar los
debates sobre la autonomia de las mujeres respecto de la reproduccion de la vida. La
no-maternidad es una realidad que demanda ser estudiada y fundamentada como

derecho y como relato.

Palabras clave: mujer, maternidad, cuerpo, relatos, decision, subjetivacion, identidad,

autonomia.
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Introduccion

La representacion hegemdnica de la mujer ha estado siempre vinculada a la figura
de la madre, y a partir de esta asociacion se condicionan las subjetividades y estilos de
vida de las mujeres. Dicha relacidn que vincula de forma indivisible a la sexualidad con
la reproduccion de la vida, se reactiva constantemente a lo largo de las generaciones y
determina al sujeto mujer por medio de “definiciones estereotipadas que conforman
circulos particulares de vida para ellas y ellos mismos son sus cautiverios” (Lagarde 2005,
38). En este sentido, la maternidad entendida como mandato pretende hacer creer que
toda mujer desea ser madre, creencia que cobra peso sobre las decisiones de muchas
mujeres que asumen el tener descendencia como parte incuestionable de su proyecto de
vida; mientras la sociedad sostiene a la maternidad como eje sustancial del sujeto mujer,
a quien se le reconoce y valora esencialmente por esta funcion. Esta constatacion genera
mi impulso para querer investigar e interpelar desde mi posicion personal como mujer
feminista que no desea ser madre, al lado de los relatos de once mujeres que han tomado
la misma decisién, y que construyen cuestionamientos que develan la multiplicidad de
factores socioculturales que configuran las experiencias de vida de las mujeres,
imponiendo a la maternidad como destino.

El binomio mujer — madre sigue vigente ya que transmite un imaginario de
naturalizacion atemporal incuestionable que logra encarnarse como fenémeno natural,
como “cualidad” inherente a la mujer. Es decir, la maternidad como mandato configura
las raices de la psique individual y colectiva de tal manera que muchas mujeres viven la
experiencia o el deseo de ser madres, como si se tratase de una decision autdbnoma,
asumida por cuenta propia y libre de factores transversales que la determinan; al tiempo
que para la sociedad siempre es bienvenida, como si ser madre fuese sindénimo del ser
mujer. Por el contrario, aquella mujer que decide de modo diferente se califica como
incompleta, inmadura, egoista, antinatura, enferma, etc.; se asume como “la negacion de
la naturaleza, de la vitalidad y de la creatividad, como reverso de la ecuacion fertilidad-
normalidad-tradicion” (Tubert 1991, 107), ya que ha transgredido el orden simbolico
construido, y ante esto, las reacciones casi siempre resultan violentas y terminan

validando la creencia de que una mujer que no es madre “es en esencia inutil si no da
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cuenta de lo que le da sentido social dentro del sistema simbolico masculino: simplemente
no es mujer” (Lozano 2001, 129).

Ante estas realidades, se hace pertinente desmantelar las estrategias de control
sobre los cuerpos y vidas de las mujeres que perpetuan estas vinculaciones y generan el
imaginario de la maternidad como natural, legitima, asociada con lo correcto, lo ideal y
lo bondadoso, que si bien son diferentes para cada época, el fin sigue siendo el mismo,
que la maternidad sea siempre el centro de la experiencia del sujeto mujer. Al respecto
Lagarde (1990, 202) considero:

En torno a la procreacion se construye la maternidad como experiencia
vital basica, “natural”’, como contenido de vida de todas las mujeres,
como centro positivo de su feminidad, de su ‘“naturaleza”. Se reconoce
la procreacion femenina como un deber ser y por su caracter natural es
irrenunciable, debe ser realizada: todas las mujeres son madres de
manera independiente de la procreacion y de la edad.

En esta misma linea, se puede afirmar que la sociedad latinoamericana, asi como
aquellas también herederas de la tradicion judeocristiana, se caracterizan por ser
conservadoras respecto de la maternidad como rol y estar basadas en una moral a partir
de la cual la asociacion mujer — madre se hace todavia mas fuerte. De acuerdo con Lozano
(2001, 166) la tradicién judeocristiana imprime

valores fuertemente patriarcales que identifican mujer con madre, persona con mujer fértil
Y no-persona con estéril (...) La institucion de la maternidad es un poder que manejan los
hombres en nombre de Dios y Dios mismo aparece en relacion con las mujeres a través
de los problemas con sus cuerpos. Por tanto, la visibilidad biblica de las mujeres es la
visibilidad de sus cuerpos, y estos son visibles por sus vientres.

Al respecto Ramirez (2013) considera que Latinoamérica posee un ethos
particular que se vincula con el peso simboélico que tiene la iglesia y la representacion
mariana en la construccion de identidades de género y los valores atribuidos a la muijer,
siempre vinculados con la maternidad. Dicha transmision simbdlica la configura de
acuerdo a unos mitos de religiosidad que la sobrevaloran y de este modo logra encarnarse
en las subjetividades y colectividades latinoamericanas.

Sin lugar a dudas, el feminismo ha contribuido enormemente a interpelar los
discursos de poder instalados alrededor del mandato de la maternidad; sin embargo,
ciertas corrientes parecen haber quedado atrapadas en una reivindicacion que continta
ubicando a la experiencia de la maternidad siempre cercana al sujeto mujer (Meruane

2017, Gimeno 2014, Avila 2005, Luongo 2019). De esta manera terminan ofreciéndose
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analisis acriticos respecto a esta representacion, y las propuestas que abordan al sujeto
mujer desde perspectivas disidentes son todavia escasas.

Es preciso sefialar, de acuerdo con Gamboa y Orozco (2012), que a traves de las
nuevas maternidades se desafian las ideologias dominantes y las definiciones
androcentricas ya que se concreta la posibilidad de desmontar a la maternidad del orden
bioldgico, se la despoja de las presiones absolutistas de la ideologia de género para que
pase a ser pensada como un asunto no solo exclusivo de las mujeres y se asuma como un
concepto multivocal, que se pueda decir de diversos modos. Por su parte Bogino (2020)
considera que las maternidades disidentes u “otras maternidades” amplian las
posibilidades de acceso a la maternidad a través de la biologia, las tecnologias
reproductivas, los procesos legales de filiacién, que permiten ademas de concretar el
deseo de maternidad, crear nuevas parentalidades, es decir, configurar nuevas relaciones
de parentesco y de modelos de familia. Se trata de apuestas que buscan desmontar a la
maternidad hegemonica para darle paso a variados posicionamientos, porque variadas son
las realidades de las mujeres y cada una puede abordar la maternidad desde sus propios
supuestos, es decir, se trata de configurar maternidades diferentes, disidentes, nuevas,
contrahegemonicas, siempre entendidas en plural.

Dentro de estas apuestas, se ve oportuno darle espacio también a la no-maternidad,
sin caer en entendimientos que pueden resumir la cuestion en ser 0 no ser madre y generar
falsos enfrentamientos o rivalidades. Se trata de darle cabida a otros planteamientos, que
al igual que las nuevas maternidades, han sido poco revisados porque también cuestionan
el orden simbdlico constituido, puesto que avanzan en la desvinculacion del par mujer —
madre. Hay que sefialar también que la mayoria de estudios sobre esta tematica se ubican
principalmente en Estados Unidos y Europa, siendo un tépico al que se le pueden hacer
importantes contribuciones desde las epistemologias del Sur.

En este contexto, resulta pertinente adelantar procesos investigativos empiricos y
teodricos que buscan escuchar y poner en valor las voces e historias de mujeres que deciden
voluntariamente no tener hijxs en paises latinoamericanos. Bajo este propésito, la
presente investigacion se interesa por atender los relatos de once mujeres, quienes han
decidido no ser madres y asumen su decisiébn como posicionamientos personales y
politicos, como actos de autonomia y emancipacion. Ellas comparten como “género” la

misma condicion histdrica, son mujeres mayores de edad, residen en Latinoameérica, sin
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hijxs! por decision voluntaria, mas no por impedimento de tipo bioldgico o enfermedad
fisica, lo que implico para ellas recibir todo tipo de criticas y presiones en las distintas
instituciones sociales de las que hacen parte, y sin embargo, su decision es firme, al lado
de su interés por querer compartir los relatos de sus experiencias en torno a ello, lo que
confirma que esta no es un decision facil en nuestro contexto. Y difieren en sus
situaciones particulares, en sus modos de vida, sus localizaciones geograficas, sus
concepciones del mundo, edades, orientacion sexual, estado civil, historiales en el
activismo, el feminismo, sabidurias, quehaceres, experiencias vitales, vivencias de abuso
y opresiones; en sus inscripciones sobre sus cuerpos y sus psiques. Se trata de un grupo
plural y diverso que ofrece una lectura polifénica sobre la decision voluntaria de no tener
hijxs; desde las voces de todas ellas se construyeron relatos que ponen en valor a la no-
maternidad.

Para hacerlo posible la presente investigacion se enmarcé dentro de la linea de la
interculturalidad como campo de complejizacién de los estudios culturales y de género,
puesto que se construye conocimiento desde una vision critica de los discursos, lenguajes
y expresiones simbolicas provenientes de la heterogeneidad que caracteriza al grupo de
colaboradoras. Desde un enfoque cualitativo y apoyada en la etnografia feminista se ubico
en el centro de reflexion a las experiencias de las colaboradoras y a partir de estas se tejio
un acercamiento con teorias feministas que han elaborado recorridos histéricos criticos
sobre la opresion y violencia ejercidas contras las mujeres, asi como concepciones
abiertas y flexibles sobre el “ser mujer”.

Sumado a ello, tal y como la plantea Castafieda (2010), la etnografia feminista
permitié problematizar la posicion de las mujeres al dejar de considerarlas sélo como
informantes, para asumirlas como creadoras culturales, al tiempo que se hizo posible
identificar, analizar e interpelar orientaciones, contenidos, discursos y sesgos de género.
Asi mismo, la autoetnografia feminista me permitié avanzar con una observacion situada
y contextual de mis emociones, mis interrogantes, mi posicionamiento personal y politico
sobre la no-maternidad, para construir sentidos y significados que en el dialogo con las

otras mujeres se hacen comunes, compartidos, reflexiones conjuntas que aparecieron

1Uso “x” en los sustantivos y adjetivos que definen sexo-genéricamente a las personas con el fin
de dar lugar desde el lenguaje a la inclusion y la igualdad de género. Sin embargo, las expresiones
literales propias de las participantes y las citas se conservan en genérico masculino porque es la manera
en la que se han referido.



15

frente a esta decision, sus implicaciones y nuestro interés por transformar nuestras
realidades mas cercanas.

De acuerdo con Castafieda (2010) y Satta (2021) tanto la etnografia feminista
como la autoetnografia feminista se proponen como apuestas politicas ya que dan cuenta
de los lugares de enunciacién de quienes participan en la investigacion y de quien
investiga, de sus subjetividades, de los saberes localizados, la no neutralidad del
conocimiento, es decir, la afirmacion de su caracter contextual y de las relaciones
historicas de poder, de los cuerpos, el tiempo, los espacios que sitdan a las personas con
quienes se investiga y de quien investiga. De este modo se abordd una comprension del
campo ontoldgico del sujeto mujer desde la esfera de la sexualidad desligada de la
reproduccion de la vida, lo que permitié comprenderla como un ser plural y en devenir,
como se vera mas adelante.

Asi pues, una vez construidos los relatos se hace evidente como las participantes
generan agencia a través de un acto de interpelacion deseante, que no anula la norma,
pero si construye discursos alternos que constituyen otras existencias e ingresan a la
cultura haciendo herejia en el lenguaje desde sus cuerpos. Estas son evidencias de gestos
vitales y politicos que desmantelan la préactica cultural y el fundamento del orden social
que se sostiene en la tarea compulsiva de la reproduccion.

Estos posicionamientos buscan cuestionar la maternidad entendida como
institucién, no como experiencia, puesto que las nuevas maternidades, las disidentes, las
otras maternidades revelan experiencias que tienen la misma apuesta politica o que van
en vias similares a la no-maternidad, es decir, se comprometen con propiciar la creacion
y el manteamiento de la vida en el mismo terreno de la decisién, como una tarea libre
elegida y como acto politico (Rich 1986). En este sentido, la politizacion de la propia
experiencia de no ser madres anclada al cuerpo que se vincula ademas con la identidad,
la orientacion sexual, la subjetivacion, la conciencia ecoldgica, u otros factores asociados
a razones laborales, econdmicas, sociales, ecoldgicas, etc., permite a las mujeres
posicionarse desde la autonomia y aportar en los procesos de consolidacion de las
decisiones personales. Desde esta decision las colaboradoras también le apuestan a su
reivindicacion como sujetos de derechos, a la defensa de sus luchas politicas (Anzorena
y Yafiez 2014) y por supuesto a la construccion de otras comprensiones del “ser mujer”.

De esta manera, a partir de posicionamientos como los asumidos por las
participantes que son del interés de la presenten investigacion, se atiende la emergencia

de las sociedades contemporaneas por conocer y dar cabida a otras experiencias que
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culturalmente son descuidadas y desprotegidas desde lo politico, como lo son las “no
maternidades, [aquellas] experiencias contrahegemonicas donde se expresan diversas
formas de resistencia, transgresion o rebeldia, esto es, distintas formas de reivindicar la
autonomia reproductiva, el tiempo propio y la creatividad” (Bogino 2020, 9). Estas
experiencias logran ser asumidas como una forma de realizacién personal, un acto de
liberacion, de trascender, e incluso “en algunos casos [...] es un acto militante,
relacionada a otras practicas como las anticonceptivas” (Ramirez 2013, 45).

Se trata en definitiva de mujeres que han decidido construir un discurso alterno a
la ley, hacer una interpelacion contundente para defender su libertad, su soledad como
espacio para consolidar su autonomia, sin dejar de lado lo comunitario y sus propuestas
alternativas para construir familia y autoconvocar los cuidados, volver la mirada sobre
formas de organizacion comunitaria anteriores al cristianismo y al capitalismo. Ellas
invitan a cuestionar las semanticas inscritas sobre los cuerpos y vidas de las mujeres, a
reemplazar las concepciones arcaicas y ampliar las definiciones para posibilitar un
proceso de devenir historico, de transicién social a través de un postulado ontoldgico
disidente del sujeto mujer; y para gestionarlo se preguntan por su devenir, inventan
palabras, componen otras realidades que reclaman la visibilidad de la no-maternidad

como estilo de vida posible, legitimo y satisfactorio.
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Capitulo primero

Mujer(es) en clave no madre

Y tuvo ella el atrevimiento

de explorarse a si misma,

para despojarse de los vestidos
que le fueron dados,

desgarrarse desde adentro

y desnudar su cuerpo y su alma.
Por la ventana lanzé al viento
los didlogos aprendidos

y las respuestas ensefiadas,

para vivir sin acomodo...

Ahora pinta su piel bajo el lila de la luna.
Ella desea ser libre mas que feliz
(Delgado 2021).

(Qué es la mujer? Etimoldgicamente la palabra “mujer” proviene del término
latino “mulier” el cual se relaciona con el adjetivo “mollis” que quiere decir “blando o
aguado”; lo que de acuerdo con Ogazon (2020), podria estar indicando la concepcion
antigua de la mujer como el “sexo débil”. Desde el idioma espafiol, tomando como
referencia el diccionario de la RAE (2014) que por mucho tiempo ha logrado posicionarse
como un referente de autoridad semdantica, mujer significa: “que tiene las cualidades
consideradas femeninas por excelencia, casada, con relacién al marido...”. Estas
definiciones revelan un sesgo esencialista del ser mujer siempre vinculada con la
dependencia hacia el hombre y a la maternidad como destino. Esas son dos de sus
principales “cualidades”.

Es asi como la palabra mujer es entendida como un signo que evoca una idea
compartida socialmente, vinculada a la pasividad, la dependencia y la maternidad. Estos
significados se transmiten a lo largo de las generaciones, recreando asi una concepcion
universal del ser mujer alrededor de su cuerpo y su capacidad reproductiva, e incluso de
su disposicion a maternar, aungue no sea madre bioldgica. Desde estas comprensiones el
cuerpo de la mujer se convierte en un locus donde se vacian multiples imposiciones
culturales, religiosas, economicas, politicas y estéticas, que se justifican en la llamada
Ley Natural. De acuerdo con Simone de Beauvoir (1949, 208), recogiendo sus
elaboraciones del feminismo ya clasico, “en virtud de la maternidad es como la mujer
cumple integramente su destino fisiologico, esa es su vocacion ‘natural’, puesto que todo

su organismo estd orientado hacia la perpetuacion de la especie”; es decir, se impone un
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mandato aparentemente de orden bioldgico que fusiona el ser mujer con el ser madre,
como si su definicion mas simple fuera la de ser una matriz, un ovario, una hembra, un
cuerpo gestante, una corporeidad y una existencia que solo se concreta con la maternidad.

En esta misma linea, después de un poco mas de una década, Betty Friedan (1968)
a traves de su obra La mistica de la feminidad, devel6 que la nocion de mujer construida
por la sociedad estaba vinculada todo el tiempo a las categorias de “sexo” y “género”.
Estas asociaciones norman un cuerpo cosificado producto de la dominacion sobre el que
se inscribid y se mantiene el poder masculino obsesionado con el control de la
reproduccion de la vida. Lagarde (1990) conservo estas ideas y propuso la categoria de
“cautiverios” a través de la cual defini6 a aquella condicion de opresion que viven las
mujeres por su subordinacion al poder y su dependencia vital, ya que el gobierno, las
instituciones y los particulares ocupan sus vidas instalando en ellas una obligacién de
cumplir con unas formas estereotipadas. En esa misma linea Adrianne Rich (1986) definio
a la maternidad como “institucion” ya que esta se ha encargado de alinear a la mujer al
encerrarla en su propio cuerpo y resumirla a su capacidad reproductiva, lo que facilita su
control y opresion a los intereses econdémicos, politicos y culturales dominantes.

En esto coincide también Beatriz Gimeno (2014), quien considera a la maternidad,
igual que Rich (1986), como una institucion social que cuenta con una particularidad
especial, y es que goza de un elevado nivel de aceptacion. La maternidad es bienvenida
sin importar las posturas ideoldgicas, politicas, religiosas, asi como la situacién
econdmica, educativa, u otras variables, y esta tendencia generalizada da como resultado
escasas posturas criticas, ya que, frente a esta, es casi inadmisible un discurso contrario,
situacion que reclama especial atencion. Desde los feminismos del Sur, para Meruane
(2017), “hay mujeres que libremente quieren tener hijos porque quieren construir una
familia, el problema no es este, el problema, y esto lo vemos en los movimientos
feministas esencialistas, es cuando se fuerza a ejercer un modelo muy concreto de
maternidad”. Al incorporarse ese modelo tan exigente para la mujer no solo se condiciona
su experiencia, sino que ademas se menosprecian las conquistas emancipatorias
conseguidas por nuestras antecesoras.

Bajo el propdsito de perpetuar ese orden social, la tradicion judeocristiana ha
jugado un rol cultural fundante importante. Esta se encargd de potenciar la asociacion
mujer — madre a partir de la figura de “la virgen” y una moral profundamente conveniente
que impone esta creencia de la mujer ideal. De este modo se instaurd un ethos particular

justificado en mitos que representan a la bondad verdadera, el amor abnegado y el gozo
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pleno desde la maternidad. Es decir, esta representacion ideal del ser mujer se vincula
ahora con el sentimiento del amor verdadero y la abnegacion por el hijo, referente de dios.
Es “la virgen” la madre perfecta, el ideal al que toda mujer debe aspirar, la que logréd
encarnarse de manera particular en la sociedad latinoamericana, que al ser heredera del
catolicismo y de la adoracion a la virgen, impone subjetiva y colectivamente un modelo
de mujer que solo se completa al ser madre y al vivir la maternidad de un modo
predefinido.

Cabe sefialar que, también existe una dimension social de la maternidad, y que
puede distinguirse mejor cuando una mujer no ha atravesado por el proceso biolégico de
engendrar, pero aun asi la cultura tiende a asignarle por su “naturaleza”, aquellas labores
de cuidado, conductas y actitudes maternales que de acuerdo con Chodorow (1984, citado
en Ramirez 2013), corresponden al “maternaje”. Estas ocupaciones se designan como
“femeninas”, lo que evidencia un sistema social basado en la division sexual del trabajo,
ya que son las mujeres quienes la mayoria de veces terminan ejerciéndolas ya se por
decision, por presion o por necesidad. En correspondencia Palomar (2005, 53) considera
que el maternaje es un fendmeno histdrico y cultural en el que “se pone en juego el plano
subjetivo y la dimension estructural, para construir el sentido de esta compleja préactica
social que consiste, de manera sintética, en la reproduccion del grupo social y la atencion
de los nuevos sujetos sociales”; es decir, el maternaje también funciona de manera
constitutiva en la reproduccién de los estereotipos e identidades sexuales y de género.

Como ya se sefiald, el trabajo del cuidado ha sido tradicionalmente asignado y
secularmente definido como trabajo de mujeres. Segin Fernandez et al. (2012, 59) “el
“deber ser” del concepto de cuidado alude a la atencion personal propia de la funcion
maternal, la nurturance, es decir, el amor materno, que se extiende por generalizacion al
amor a las personas y a la predisposicion para la atencion y el cuidado, [que] se concibe
como una disposicién natural de las mujeres”. Considerar de este modo que toda mujer
debe ser reconocida como madre, ya que ha ejercido labores de cuidado y generalizar
estas tareas como labores de maternaje, implicaria caer en la feminizacion del cuidado,
es decir, ello reproduce una vision androcéntrica que ha imperado en nuestra sociedad
durante siglos, que refuerza estereotipos de género y segmenta las tareas de cuidado, que
pueden desarrollar tanto mujeres como hombres, o0 personas que se identifican con
cualquier otra identidad de género.

Dentro de estas comprensiones, de acuerdo con Gamboa y Orozco (2012) las

nuevas maternidades despojan a la maternidad de las presiones absolutistas de la
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ideologia de género, confrontan y subvierten estas creencias para que deje de ser pensada
como un asunto exclusivo de mujeres, y pase a ser entendida como una funcion capaz de
subjetivar a otro, de tal modo que cualquier sujeto que desee ejercerla, pueda hacerlo. Lxs
autores plantean también que dentro de los desafios del feminismo, de la mano con el
psicoanalisis, ademas de pensar en el término “transexo” de la maternidad, se hace
necesario avanzar en el abandono de esta como

Cetro de deseo Unico de las mujeres y se convierta en una eleccion, en un “anhelo
identificatorio”, uno de los tantos posibles para las mujeres. De modo que las mujeres
gue anhelan ser madres lo sean porque verdaderamente lo desean y estan dispuestas a
asumir de manera sostenida sus vericuetos subjetivos, y no porque la maternidad sea la
Unica via de ser femeninas y de ser mujeres (53).

De este modo, la presente investigacion se interesa por los relatos de un grupo de
mujeres que han encontrado otros “anhelos” lejos de la maternidad, y que con este fin han
decidido anular ambas dimensiones: la bioldgica y la social. Desde sus posicionamientos
buscan también romper con la perpetuidad del binomio mujer-madre que regula y
condiciona la vida de las mujeres, la cual niega ademas la posibilidad de definir mujer
por fuera de la maternidad.

Entonces, mi inquietud versa sobre ¢qué somos las mujeres cuando decidimos y
actuamos de modo diferente? ;Qué podria decirse de lo que es la mujer, si no se hace
referencia a sus atributos fisicos ni a los roles asignados histéricamente siembre
vinculados con la maternidad? Estos planteamientos requieren un analisis detenido y
minucioso, por lo cual se ofrecen lecturas de relatos de experiencias de vida, reflexiones
y concepciones construidas por mujeres que han decidido voluntariamente no ser madres.
Son voces que se escapan de la densidad de la corriente para contar lo que para ellas
significa ser mujeres y que desde esa decision se unen para ofrecer definiciones y
comprensiones alternas de sus subjetividades agrupadas en torno al “ser mujer”, por tanto,

son voces gue a contracorriente narran qué significa para ellas serlo.
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1. Las voces de las NO madres

Artemiza, Atenea, Hestia, Qana It’Zam,? Ochuin,® consideradas deidades y brujas,
son mujeres que decidieron encontrarse por fuera de la maternidad y que representan
cualidades como la independencia, la autosuficiencia, la belleza y el amor desde el
desapego. Se trata de representaciones arquetipicas que expresan la autonomia de las
mujeres y su capacidad para dirigir sus impulsos y energias sobre lo que tiene sentido
particular para ellas, lejos de lo que la sociedad les ha destinado. Son otras
representaciones historicas que dan cuenta de mujeres reales, antiguas y actuales, con
propdsitos distintos, caracterizadas por su fuerza y libertad; razones por las que fuerony
son llamadas “putas” y “locas”.

En realidad, somos muchas las que hemos decidido no procrear, las que
preferimos ocupar el tiempo en otros fines, buscar otros sentidos y significados para la
vida y hacer agencia desde ahi. Por eso mi principal intencion, desde una metodologia
feminista, es visibilizar la existencia de mujeres que coinciden en esta eleccion para asi
poner en valor sus discursos. Pero ademas, me centro en un enfoque de compromiso
personal y politico, ya que mi interés investigativo nace de mi propia determinacion por
no tener hijxs que se sintoniza con la de once mujeres mas, con quienes a través de sus
relatos se hace posible reconocer la importancia de esas experiencias de vida como
recurso pa