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RESUMEN

Las identidades vy politicas culturales que tienen lugar en ciudades como Esmeraldas y
Cali, implican el analisis de procesos de modernidad/colonialidad a través de los cuales

es posible escuchar las voces subalternizadas de los afropobladores en estas ciudades.

El trabajo que se presenta a continuacion es el resultado del trabajo de investigacion que
imbrica el trabajo de campo en las ciudades en mencién, esto es, del didlogo con los
actores sociales que posibilitan la renovacion y (re)significacion de términos como
cultura, politica, identidad, organizaciones, asi como del dialogo con autores, conceptos
y abordajes teodricos que posibilitan una inmersion en la densidad historica, politica y

cultural expuesta.

Recoger, de manera sistematica las posibilidades analiticas generadas en la maestria,
con las experiencias colectivas de colectivos y organizaciones afro esmeraldefias y afro
calefias, es la ruta de estudio presentada en esta tesis, para comprender la construccion
identitaria y los procesos que dan lugar a la emergencia de politicas y de agencias

politicas en Cali y Esmeraldas.
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Introduccion

Nociones y puntos de partida sobre identidad(es) y politicas culturales

Realizar el trabajo de investigacion que presento a continuacion en medio de momentos
tan disimiles como dinamicos (y en ocasiones contradictorios) en los paises de
Colombia y Ecuador, me permitié cuestionarme de manera permanente sobre los
conflictos actuales, asi como en el ejercicio politico de los actores politicos que hacen

parte de las naciones de estos paises.

Durante el periodo académico e investigativo de la maestria (2004- 2006), Colombia
vivid el recrudecimiento de la guerra intestina ensafiada con la riqueza biodiversa del
Pacifico y sus pobladores, forzando desplazamientos masivos, logrando desarraigos
politicos y culturales, mientras el discurso oficial mostraba en las primeras paginas de
los periddicos el éxito de los didlogos de paz con los actores armados que propiciaban
de dichos éxodos. Igualmente se inauguraba la re-eleccion presidencial, la ley de
bancadas para la aprobacion de leyes en el Senado de la Republica, el reacomodo de los
partidos tradicionales con nombres que durarén el tiempo suficiente para oxigenar los

desgastados discursos y personajes de la politica tradicional colombiana.

En Ecuador, pais anfitrion en el periodo académico y de trabajo de campo en la
Provincia de Esmeraldas, me permitié observar mi pais, desde la frontera campesina e
indigena de Sucumbios, donde el glifosato, el conflicto armado, la emigracion, asi
como la solidaridad vecina. También me permitio vivir la realidad cotidiana de un pais
econdmicamente débil pero dolarizado, el costo simbdlico de este intercambio

monetario. Igualmente pude observar con respeto y distancia la movilidad alcanzada por
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Los Forajidos, en la ciudad de Quito. En medio de estas y otras dinamicas inicio la
indagacion por el tema afroidentitario. De esta manera, me planteaba como
tradicionalmente, la poblacion afrodescendiente ha estado sumida en la subalternizacion
de las politicas locales en ciudades como Cali-Colombia y Esmeraldas-Ecuador, pese a

que gran parte de su poblacién es negra.

Planes de gobierno o proyectos municipales no incluyen, dentro de sus propdsitos, una
referencia para estos habitantes. Las politicas publicas tradicionales han hegemonizado
un tipo de accionar cultural que se refleja en la poca atencion de las instituciones
estatales al desarrollo socio-cultural dirigido a procesos autoidentitarios, limitando la
dimension cultural a expresiones meramente artisticas, en su sentido mas tradicional.
La subalternizacién de las comunidades Afro, se manifiesta, entre otras formas, en la
folclorizacion de précticas culturales, desarticuladas de un proceso desarrollo socio-

cultural.

Al revisar los discursos habituales sobre politicas culturales, la historia se repite, pese a
que la década de los 90’s trajo consigo discursos en torno al empoderamiento de
colectivos de base; los gobiernos de turno y sus instituciones nacionales, regionales o
locales comparten una vision de cultura asociada al desarrollo, al progreso o al
patrimonialismo que tienden a folclorizar el aporte de la cultura afro. El planteamiento
inicial se centraba entonces entre 1990 y 2005, donde el componente étnico-cultural se
hizo novedoso en los recursos discursivos y de accion en las diferentes expresiones de

movilidad social, incluyendo las afroidentitarias en Ecuador y Colombia.
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Al realizar el trabajo de campo, me di cuenta que, pese a que la mayoria de autores que
abordan el surgimiento de conflictos identitarios dentro de organizaciones sociales y de
movimientos sociales como novedoso, para el caso de las identidades y politicas
culturales en Esmeraldas y Cali no era suficiente el tiempo establecido como horizonte
temporal para el anélisis de la agencia realizada por los colectivos con los cuales

desarrollé la investigacion.

La pregunta central ;Cudles son los desafios sociales y politicos que los movimientos
sociales y grupos afros, plantean en torno a las politicas culturales y su relacion con
procesos identitarios en las ciudades de Cali-Colombia y Esmeraldas-Ecuador y de qué
manera redimensionan las practicas sociales y culturales en estas ciudades? Requeria
un abordaje con una densidad histérica superior al tiempo establecido. Intenté, pues,
escuchar la voz subalterna construida desde la llegada de los afropobladores a las
ciudades de Esmeraldas y Cali, alcanzando a escuchar susurros, tambores, expresiones,
experiencias silenciadas' que hoy potencian y re-significan las practicas alternativas a
las tradicionales formas de hacer y entender la dimension politica de la cultura en estas

ciudades.

Los procesos afroidentitarios y la construccion de politicas culturales desde la mirada de

modernidad/colonialidad® (Escobar; 2003), me permitié entender que la construccion

! Categoria propuesta por el historiador Santiago Arboleda, retomada por Alban para “resaltar la
presencia de los pueblos negros”. Para Alban “reconocer la invisibilizacién, es hacerle el juego al
discurso colonial-eurocéntrico que intenta borrar a toda costa la presencia socio-cultural, econémica y
politica de lo afro. Los pueblos afro no han sido invisibilizados, han sido silenciados”. Dialogos varios.
Cali, septiembre 2006.

> Hago referencia al andlisis que en el 2003 realizara Arturo Escobar en el articulo “Mundos y
conocimientos de otro modo”, en la revista Tabula Rasa, en el que el autor “presenta y examina
criticamente el trabajo de un grupo de investigadores en Latinoamérica y en los Estados Unidos que estan
elaborando una novedosa interpretacion de modernidad, globalidad y diferencia. (Escobar expone cdmo
ha) denominado este grupo como “el programa de investigacion de modernidad/colonialidad” para
referir(se) a lo que parece ser una perspectiva emergente pero significativamente coherente que esta
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identitaria debe comprenderse movil, dinamica, pero tambien debe asumirse desde una
profundidad histérica donde aspectos como las transformaciones demogréficas,
el dialogo intercultural, las migraciones los regimenes de naturaleza (Escobar;
[2003] 2005); las practicas de dominacion ejercidas a traves del mestizaje como
ejercicio de discriminacion y dominacion evidencien las experiencias con puntos de
convergencia y con lugares diferenciados de generar politicas culturales, en cada

localidad y vivencia.

El abordaje conceptual en torno a la comprensién de politicas culturales lo he abordado

desde la propuesta de Escobar, Dagnino y Alvarez, esto es como

El proceso que se desata cuando entran en conflicto conjuntos de actores
sociales que a la vez que encarnan diferentes significados y practicas
culturales, han sido moldeados por ellos. En esta definicion se presupone
que significados y practicas — especialmente aquellos que, en virtud de la
teoria, se han considerados marginales, de oposicion, minoritarios,
residuales, emergentes, alternativos, disidentes y similares, todos en relacion
con un orden cultural predominante determinado — pueden originar procesos
cuyo caracter politico debe necesariamente ser aceptado. EI hecho de que
raramente se aceptan como politicos es mas un reflejo de definiciones
arraigadas y ancladas en culturas politicas dominantes, que un indicador de
la fuerza social, la eficacia politica o la relevancia epistemoldgica de la
politica cultural. (Escobar, Dagnino, Alvarez; 1998: 20).

Para el abordaje del analisis identitario, el punto de partida lo constituyeron los aportes
desarrollados por Stuart Hall, donde plantea la necesidad de revisar la identidad, en
articulacion con el poder: “lejos de estar eternamente fijas en un pasado esencial, (las
identidades) se hallan sujetas al ‘juego’ continuo de la historia, la cultura y el poder™
(Hall; 1999: 232). Enriqueciendo este concepto y su articulacion con las Politicas

Culturales, el didlogo continud con autoras como Catherine Walsh quien plantea la

necesidad de revisar la identidades mediante la comprensién de los patrones propios de

alimentado un creciente nimero de investigaciones, encuentros, publicaciones y otras actividades en
torno a una serie de conceptos compartidos, aln si son objeto de debate”

3 Citado por Restrepo en Teorias contemporaneas de la etnicidad. Stuart Hall y Michel Focualt. Editorial
Universidad del Cauca. Popayan. 2004. Pag. 80.
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la dominacion colonial, donde los estereotipos de los negros deben ser revaluados y

contextualizados, a la luz de la agencia, de los procesos identitarios y territoriales.

Trasegando entre las identidades y las politicas culturales de los colectivos afro
esmeraldefios y afrocalefios, me encontré en la basqueda de historias locales que tienen
mucho por aportar a los relatos y narraciones donde se evidencie la diferencia cultural.
De igual manera encontré que los lugares, asi como el transito entre ellos o lo que
Barbary y Hoffmann denominan sistema de lugares, ha sido una permanente préctica
silenciada en la historias locales, evidenciadas solo en las Ultimas décadas, desde los
estudios de migracién, para el caso de Cali. Comprendi, entonces, a partir de la
triangulacion analitica entre el trabajo de campo, la indagacion tedrica y la escritura que
las experiencias culturales, territoriales, sociales, desarrolladas en Esmeraldas y
Ecuador, si bien son diferentes, representan y evidencian expresiones de agencias
politicas que no se agotan en los paradigmas desarrollados por las escuelas socioldgicas
para la comprension analitica de los movimientos sociales contemporaneos. Al

ejercicio politico afro esmeraldefio y afro calefio lo he denominado agencia-otra®.

La literatura (europea y norteamericana) existente sobre los movimientos sociales
contemporaneos intenta numerosas definiciones y teorias que no siempre encuentra eco
y articulaciones analiticas. De manera bastante general, la preocupacion por esto
nuevos actores emergieron a partir de los afios 60’s, luego de 30 afios® de paz social, en

los paises del autodenominado primer mundo. Demandas nuevas como las propuestas

* Me baso en el paradigma otro propuesto por Mignolo como “la diversidad (y diversalidad) de formas
criticas de pensamiento analitico y de proyectos futuros asentados sobre las historias y experiencias
marcadas por la colonialidad mas que por aquellas, dominantes hasta ahora, asentadas sobre las historias
y experiencias de la modernidad”. Citado por Alban en “el desencanto o la modernidad hecha trizas. Una
mirada a las racionalidades en tensién”, Péag. 48.

® Se recoge, parte del andlisis realizado por Ana Rubio, para ampliacién visitar la pagina:
http://www.perspectivasmovimientossociales.edu/circunstancia/numero5/art6.htm
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por el movimiento ecologista, por el movimiento feminista, por el movimiento GLBT,
de manera mas reciente, incursionaron en agendas y escenarios, tradicionalmente
ocupados por partidos y formas tradicionales del ejercicio politico nacional. Las
fronteras no solo se “abrieron” a capitales econémicos, sino también a demandas y

movilizaciones anti sistémicas en los mismos paises centrales.

Los enfoques analiticos de los paises en cuestion privilegian bien el comportamiento
colectivo, la sociedad de masas, la movilizacion de recursos, las estructuras de
oportunidades politicas, los ciclos de protesta, el paradigma de la identidad, formas de
organizacion y accion, la sociologia de la accion, o acercamientos y variables entre
estos enfoques. Las perspectivas de los movimientos sociales en nuestras realidades
andinas fueron analizadas a la luz de estas orientaciones, entre ellos los generados por el

feminismo (Alvarez; 1998); el movimiento indigena (Bengoa; 2000), entre otros.

Sin embargo y teniendo en cuenta los procesos de modernidad/colonialidad que
tuvieron lugar en nuestro continente, asi como la colonialidad del poder (Quijano;
[2003] 2005), del saber (Lander; [2003] 2005), las particularidades regionales, los
regimenes de naturaleza (Escobar; [2003] 2005), la manera en que se llevé a cabo el
deseo civilizador (Rojas; 2000), en que se ejercid el mestizaje como politica de
blanqueamiento racial y como politica cultural dominante, las diferenciadas maneras en
que se realizaron (o no) apropiaciones de los lugares, la relacion entre las categorias de
raza/clase y etnia, me permiten entender la agencia- otra como la posibilidad narrativa
desde la diferencia cultural, donde las practicas silenciadas llevadas a cabo por los
sujetos  sociales  histéricamente  subalternizados en los  procesos  de

modernidad/colonialidad, re-existan (Alban; 2006), desde el mismo momento del
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transplante y esclavizacion en América. La agencia-otra, como practica politica se ha
desarrollado (y lo sigue haciendo) en lugares, territorios y localidades concretas;
permitiria ahondar en las implicaciones de la vivencia “en condiciones ‘otras’, es decir
en procesos de adaptacion a un medio hostil en diversos sentidos y a un poder colonial
que intentaba a toda costa reducirlos y mantenerlos en su condicion de “cosas” y/o
mercancias™®. Esta agencia-otra, devela la matriz colonial, la naturalizacién de la
discriminacion racial/étnica y cultural (Noboa; 2003), asi como la produccion

discursiva de subjetividades dominadas/dominantes y proporciona, desde la experiencia

politica el desciframiento de précticas de re-existencia identitaria, politica y cultural.

Es importante sefalar la estructura que se adopt6 para el acopio y procesamiento de la
informacion, de igual forma la informacion se recogida de fuentes secundarias: en el
trabajo de campo abordé la vision de los colectivos y sus agencias que, para el caso de
Cali fueron Ku-mahana, la Asociacion Cultural Renaciente, ASOCURE y el Grupo
Afrodescendiente de la Universdidad del Valle, GAUV. En Esmeraldas el didlogo se
realiz6 con: UPOADICE, La Pastoral Afro, la Casa del Negro, la Unién Provincial de
Pescadores Artesanales, entre otras. A la luz de los estudios de casos, tuve en cuenta
los cambios en el andlisis historicos, los acontecimientos politicos que marcaron hitos
en términos de identidad, cultura y movimientos sociales, tales como Constitucion
politica colombiana de 1991, Ley general de la Cultura, etc.; los Derechos Colectivos en
Ecuador, la constitucion politica, la propuesta de la gran comarca. El escrito cuenta
entonces con cuatro acapites: el introductoria, el estudio de caso de Cali, que al igual
que el capitulo correspondiente a Esmeraldas se subdivide en el andlisis del contexto

historico en el que se construy0 la agencia-otra, el proceso identitario desarrollado en

® Dialogos varios con Adolfo Alban Achinte. Cali, septiembre 2006
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cada ciudad y las politicas culturales. El dltimo apartado estd conformado por las

conclusiones generales.
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Capitulo Primero.
La (Des)Organizacion de la Historia
Cultural Afro en Cali

Entonces todo pereceria. Y después de las inundaciones,

Renacerian hombres-bufeos, hombres-serpientes

Hombres-arboles y hombres-cuervos.

Pero no tendrian la menor idea de nosotros, ni siquiera

cuando encontraran el esqueleto de una maquina que fabricara golondrinas.
Islario.

Alfredo Vanin.

Uno de los calificativos contemporaneos mas usuales para esta ciudad es “la sultana del
Valle”, haciendo referencia metaférica a la importancia politica y administrativa actual
(es la tercera ciudad del pais, en cuanto a nimero de habitantes, con una poblacion
cercana a los 27500.000, de acuerdo al Censo’ del 2005), asi como al lugar geogréfico:
estd ubicada en el valle interandino que forma la Cordillera de los Andes entre las
cadenas montafiosas occidental y central del pais. EI impulso econémico y auge
modernizador atribuido en la actualidad, sélo fue posible en el siglo XX, enfrentando

dificultades de distinta indole en las centurias anteriores, en tanto

Durante cuatro siglos la aldea de Santiago de Cali vivid el tiempo lento de
la tradicién y el reducido espacio de la cuadricula colonial. Desde las
postrimerias del siglo XIX una nueva mentalidad —mezcla de apego a las
viejas formas sociales y aspiracién a las novedades- comienza a animar la
lucha por el progreso material de Cali y la region vallecaucana. El
aislamiento regional, que impedia la insercion en las corrientes agro-
exportadoras y el acceso al mercado del interior del pais, era el principal
obstaculo...Al iniciarse el siglo XX comienza un arduo despegue hacia la
modernizacion... Y en este proceso la “sirena” cambia de piel en diferentes
etapas... Crecid, entonces, la poblacion de la ciudad con base en las
inmigraciones. La generacion de empleo, los salarios relativos favorables y
también la violencia en el entorno, actuaron como atractores de poblacion.
Creci6 la poblacion a golpe de invasion de terrenos, pero también de
construcciones legales. La dindmica econdémico-social ya no cabia en el
viejo “cascaron” fisico de la ciudad. (Vasquez; 2001: 3,4)

¢Como Cali llegd a consolidar la importancia econdmica, politica social que tiene en la
actualidad? Cudles fueron los procesos de modernidad/colonialidad que lo

posibilitaron? ¢Qué papel jugaron los diferentes actores sociales en dichos procesos?

" Realizado por el Departamento Administrativo Nacional de Encuestas, DANE.
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¢Cual ha sido el transito de los afropobladores desde su arribo hasta la
contemporaneidad en los procesos de modernidad/colonialidad vividos? Este apartado
abordara parte de la historia colonial y republicana de la ciudad, de manera panoramica
para descifrar parte de las respuestas a las inquietudes expuestas, para ello, iniciara con
las relaciones de la ciudad con las actividades coloniales, como lo fueron la mineria, el
latifundio y la hacienda; posteriormente trabajard, grosso modo, la articulacién de la
ciudad y region con los acontecimientos y consecuencias que trajeron el transito hacia la

vida republicana.

1. Actividades econdmicas y relaciones sociales en la colonia.

En un primer momento, es decir desde la fundacion espafiola, el desarrollo de relaciones
sociales, culturales y econdmicas de la ciudad estuvo ligada a la actividad minera del
Pacifico colombiano, especialmente la Chocoana, hasta finales del siglo XVIII. El
subsistema socio-cultural regional presenté diversos periodos de auge econémico local®,
asi como algunos de estancamiento y subsistencia, diferentes de otros subsistemas en

otras regiones de la actual Colombia®.

El cruce de caminos, expresion que acompafio la representacion de los cronistas

espafioles durante la colonia, la sefialaban como un lugar a medio camino entre

® Uno de los aspectos econémicos importantes de Cali y el Valle del Cauca en la economia colonial, fue
la parcial ausencia de un vinculo con el mercado transcontinental y, en las relaciones sociales, la relativa
independencia de la corona espafiola, lo que posibilité el amoldamiento de las instituciones coloniales, asi
como de vinculos sociales que no podrian generalizarse con el de otras regiones en la actual Colombia.
Sobre este particular se deben destacar estudios histéricos importantes como el citado en este trabajo del
historiador German Colmenares.

° Dos ejemplos los constituyen las ciudades de Popayan, de fuertes vinculos con la Real Audiencia de
Quito y Buenaventura, que por la calidad de puerto, le permitié una relacion mas propicia para la
articulacion con el sistema mercantilista mundial.
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Popayan, la salida al Mar del Sur'® y Cartago, lugares significativamente més
importantes durante la colonia que la hidalga ciudad de Cali''. Geogréaficamente ha
estado anclada a los procesos de modernidad/colonialidad sucedidos a partir de la
conquista territorial espafiola y pacificacion catdlica entre el valle interandino del rio
Cauca y el rio que adoptd el nombre de la ciudad y que fijo un lindero natural entre
los primeros “nobles” vecinos espafioles y comunidades indigenas que vivian en la otra

orilla de la corriente, como los Jamundies, Yumbos, entre otros.

Pese a la escasez poblacional vivida entre finales del siglo XVI y mediados del siglo
XVIII (Colmenares; [1976]1997: xviii), opuesta a la disponibilidad de tierras para la
explotacion latifundista, Cali,

...como todas las aldeas espafiolas desparramadas en América que usaban
este titulo ostentoso, concentraba en torno a la plaza mayor no sélo los
simbolos de la vida civil y religiosa y algunos almacenes de comerciantes,
sino también las casas ‘altas’ de sus hijos privilegiados. Prolongando este
pequefio nucleo de ocho o diez manzanas, se extendian los barrios.
(Colmenares; [1976]1997:103) .

Los dominios territoriales de los vastos y productivos terrenos aledafios a la ciudad, que
se extendfan por todo el valle del Cauca®?, estuvieron intimamente ligados al sistema
econdmico colonial espafiol sufrido en América Latina, a manera de reservas sefioriales

europeas, donde

...la influencia de los propietarios de Cali sobrepasé siempre los términos
acordados a la ciudad. Al margen del problema puramente administrativo de
la asignacion de jurisdicciones, el hecho mas original de la influenza de las
ciudades consisti6é en la gradual ocupacion del suelo... (Colmenares;
[1976]1997:28)

19 Designacion inicial dada por los espafioles al Océano Pacifico.

1 Otra expresion de los cronistas durante la colonia.

12 Hago referencia, retomando la investigacion realizada por el historiador Germéan Colmenares, al valle
geografico que excede territorialmente al actual departamento Valle del Cauca.
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La mano de obra mas bien escasa, los espafioles la obtuvieron en un primer momento de
los indigenas, a través de la encomienda, luego de afrodescendientes con la trata de
personas inicialmente provenientes de Africa, a quienes se les denominaba “bozales” v,
paulatinamente de los “criollos”, designacion otorgada a los esclavos nacidos en la
ciudad o las haciendas™. Las labores estaban ligadas a la ganaderia extensiva, en el
latifundio durante los siglos XVIy XVII y a las propias de la hacienda proveedoras de

los enclaves mineros en el siglo XVIII.

El empleo y sentido dado a la tierra por los nobles en Cali ofrece la oportunidad de
percibir el “papel de la naturaleza en el proceso de la formacion de
riqueza...(ampliando) los agentes del capitalismo no solo dentro de Europa, sino del
mundo” (Coronil; [2003] 2005:86). La relacion enunciada por Marx entre
capital/ganancia, trabajo/salario, y tierra/renta del suelo, abordada luego por Lefebvre
para el andlisis del capitalismo europeo, es desarrollada por Coronil para comprender
como “el rol de la naturaleza en la formacién del capitalismo converge con el esfuerzo
de interpretar su historia desde los bordes en vez de sus centros” (Coronil; [2003]

2005:91).

La relacién entre los espafioles que a partir del ejercicio del poder y la dominacién,
tenian el acceso a los recursos naturales y los grupos indigenas despojados de ellas a
través de la encomienda, asi como a los esclavizados africanos bozales y criollos, no se
redujo s6lo a un mero factor de produccion, también evidencio para el caso de los
vecinos de Cali, insertos en una nobleza cerrada y el manejo de sistema de castas, para

la poblacion nativa y afrodescendiente la clara relacion entre explotacion social y

13 H H e H ” 1A
No debe dejarse de mencionar el aporte que en mano de obra se obtuvo de los “mestizos” en la region
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explotacion natural. Los propietarios, vecinos nobles de Cali simultaneamente eran
propietarios de extensos territorios en haciendas y/o minas, y la otredad, representada
en mestizos, indigenas y, como ultimo escafio negros, la cara oculta de la opulencia, el

latifundio y la acumulacion de riqueza con plusvalia social.

Asi, para el caso del valle del Cauca, si bien no existia una ruta comercial que le
garantizara acceso a mercados transcontinentales, el uso de los recursos naturales y
humanos, a partir de la posesién de tierras y la explotacion minera, marco también la
relacion y posesion de la poblacion negra como el otro, proveedor de mano de obra
esclavizada para el usufructo de una elite, al tiempo que le proveia status social en la
sociedad colonial. Por fuera de la hacienda y las minas, los esclavos también eran
empleados como mercancia y fetiche, es decir, objetos suntuarios que connotaban el
poderio y abolengo, de acuerdo a la cantidad de esclavos que los vecinos tuviesen

“ociosos” en la ciudad.

El mayor auge esclavista en la ciudad y las haciendas estuvo ligado al sector minero
chocoano, durante el siglo XVIII, en tanto las necesidades productivas requerian de
labores agrarias para comercializar con los propietarios de las minas. A diferencia de
las plantaciones, inscritas en ldgicas, rutas comerciales y mercados a gran escala, la
produccion y duefios de las haciendas™ en el valle del Cauca, requerian de la actividad
minera para su preservacion econémica y social, garantizando un mercado local, en la

ausencia de uno externo™, debido a la inmovilizacién econémica por la ausencia de

14, . . .
...explotada con trabajo dependiente, con un empleo escaso de capital y que produce para un mercado

a pequefia escala” Definicion de Eric Wolf y Sydney Mintz, retomada por Colmenares, pie de pagina.

Pag. 21.

15 Para el caso de las haciendas y la produccion a escala internacional el mercado no tendria desarrollo

sino hasta el siglo XIX, no ocurri6 igual con otros sectores como el de la mineria, inserto en el moderno-

sistema capitalista durante la colonia.
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“una ruta segura y permanente hacia el Pacifico”. (Colmenares; [1976]1997: xxi). De
esta manera y tomando como base el andlisis que hiciera German Colmenares en torno
al sistema socioeconomico del valle del Cauca sobre el tipo de relaciones y tensiones
generados entre terratenientes, mineros y comerciantes™ entre los siglos XVI, XVII y
XVIII, se puede trazar un camino para entender parte de la historia de la didspora
afrodescendiente en Cali y la region que la circundaba. En el anélisis en torno a la

estructura social del latifundio, Colmenares recalca como

La permanencia del latifundio, modificado s6lo en la medida en que se
multiplican las familias, se explica no s6lo en virtud de la pobreza
demogréfica sino también por el tipo de relaciones imperantes dentro de la
sociedad espafiola misma. Numero tan escaso de propietarios indica que, en
el seno de esa sociedad, un grupo podia hacerse al monopolio de la tierra 'y,
como se ha visto, retenerlo solo con la perspectiva de figuracion social.

En el siglo XVI, y gran parte del XVII, la subordinacion de tipo sefiorial se
ejercié con respecto al indigena, calcando ciertos rasgos de las sociedades
autoctonas...sélo pardos libres y mestizos se avinieron con el tiempo a
sistemas de colonato, y esto en virtud de su propio empuje demografico, en el
curso del siglo XVI1I1 (Colmenares; [1976]1997:15-16).

Del contenido expuesto se pueden derivar aspectos que caracterizaron parte de la
dindmica social en la época; entre ellos el monopolio de las tierras en pocas familias'’,
que ostentaban el titulo de nobles, en la ciudad. Otro aspecto a resaltar tiene que ver
con la manera en que se realizé la encomienda en esta region: dada la abundancia de
terrenos y la avidez espafiola por poseerla, la administracion y manejo de esta
institucion se convirtié rapidamente en una forma de latifundio y ejercicio de poder
sobre la tierra, la naturaleza y los seres humanos que la habitaban, en detrimento, ain de
las arcas de la corona. En el transcurso de la colonia la presion ejercida por
comerciantes y mineros, a través de convenientes matrimonios con los vecinos

espafioles, modificaria aun mas el uso de esta institucion (hasta eliminarla), adoptando

16 Si bien el historiador trata con detenimiento el Siglo XVIII, la perspectiva de largo aliento empleada
permite el analisis de los siglos que le precedieron y de la estructura socioeconémica que recibe en Cali el
Siglo XIX

" En el siglo XVI1, de acuerdo al estudio de Colmenares, hay registros de 79 propietarios entre la actual
Cali y Buga, con pobreza de bienes muebles, pese a la concentracion de tierras.
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con mayor frecuencia el empleo de mano de obra de esclavos bozales vy criollos, asi
como de mestizos y pardos libres, con lo cual se mermaria el poder de la tierra,

transitando al intercambio mercantil.

La figuracion ostentada por los esparioles, impidié movilidad social a los comerciantes
y mineros, en los dos primeros siglos de la colonia; esto fortalecido con un sistema
financiero que favorecia el tiempo lento de recuperacion agricola y las caracteristicas de
una sociedad casi aislada como lo fue, pese a la extension territorial, la vivida en el valle

geogréfico del rio Cauca.

En cuanto a la vida y acontecimientos de los pobladores esclavizados en esta region:
¢como analizarla? ¢Qué repercusiones tienen sobre el imaginario de ciudadania,
ancestralidad, en la actualidad? ;COmo vivieron y construyeron espacios-otros de
identidad cultural que puedan rastrearse el dia de hoy? ;Se encuentran los afrocalefios
del siglo XXI con el conocimiento de las formas culturales de los primeros
antepasados? ¢Qué motivd la escision entre los afrochocoanos con esta region del pais,
cuando en los inicios de la colonia la relacion entre la frontera minera y el Valle del
Cauca, era mucho méas notoria que la realizada en el actual Pacifico colombiano? Las
formas en que se ejercié la dominacién sobre los primeros pobladores de la didspora
africana por los espafioles practicada sobre los cuerpos, también se dio sobre las
formas de comunicacion entre los colectivos. Este ejercicio de poder o el proceso a
través del cual se desplegd la hegemonia y dominacién europea centrada en “el control
de la subjetividad, de la cultura, y en especial del conocimiento, de la produccién de
conocimiento” (Quijano; 2005: 225), posibilita una ruta de analisis en torno a la

construccion politica del sujeto social que no seréd abordada en este trabajo.
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Mencionamos, sin embargo, como ejemplo para la reflexion, la menor cantidad de
expresiones culturales tales como danzas, géneros musicales, formas propias de cultivo
de tierras, presentes en otras regiones como el Pacifico o el Atlantico colombiano. En

las palabras de un ex bailarin de danzas tipicas colombianas:

Histéricamente en Cali podemos hablar de expresiones culturales afro...
desde el siglo XVI, siendo caracteristicos de la zona del Pacifico, mas que
de Cali propiamente, danzas como el Currulao, que es la danza patron del
occidente colombiano, el Abozao, La Mofia, EI Bunde, La Caderona, la
Mazurca, etc., danzas entre otras que son conocidas hoy en dia. Todas
estas danzas tienen una amplia connotacion afro, transmitidas de
generacion en generacion... son danzas que se basaban méas en sus
ancestros afro que en copias a los amos espafioles como en otras regiones
del pais... ya hacia el interior del Valle se encuentran danzas con mas
influencia espafiola, por citar un ejemplo, la contradanza, que tenia mas
influencia de los colonizadores europeos que de los afro por su contacto
mas amplio con los amos espafioles al igual que el torbellino™

Otro aspecto a sugerir para la reflexion es la ausencia de espacios y territorios re-

significados como lugares de libertad tales como los palenques que

..segun el libro de Idelfonso Gutierrez Azopardo La historia del negro en

Colombia, (son varios, entre los cuales) registra un palenque en 1575 en
Cauca-Nechi..., el del Castigo en el Patia en 1732 y uno en Cartago sin
nombre en 1761... habria que revisar (igualmente) que dice Aquiles
Escalante que también ha trabajado sobre palenques®

Las heterogéneas maneras en que fueron desarrollandose los tejidos de significaciones
sociales y culturales por la poblacion afrodescendiente, desde el sometimiento, se
visualiza adn hoy, en palabras de un miembro del Grupo Afrodescendiente de la
Universidad del Valle, GAUV?:

Oscar cuando nos habla de que vamos a bailar una fuga nos reiamos porque en
el Pacifico centro sur nosotros decimos es fuga si, entonces cuando nosotros
ya fuimos a reconocer la fuga tienen un aire, tienen un aire y es el mismo
ritmo pero en el Cauca, que eso no es sur del Valle, eso es norte del Cauca,
que el Valle se lo robo, ¢cierto? Entonces ahi habia una cosa particular por lo

18 Entrevista realizada a Arlex Gémez Cotta. Cali, julio 07 de 2006.

9 Dialogos varios. Cali, septiembre 2006.

20 Sobre el GAUV y su participacién en politicas culturales para el caso de Cali, se trabajaré en el
apartado correspondiente.
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menos la kinesis en medio del baile de esas danzas es muy distinto al del
centro sur®’,

Otro reto a desarrollar en la actualidad, por parte de la agencia-otra afro en Colombia es
el intercambio cultural de largo aliento entre la zona del Pacifico y el interior del valle
del Cauca. Esta relacion, por explorar, se hace vigente en la busqueda identitaria,
reconociendo, desde la agencia-otra contemporanea, procesos diferenciados. Como lo

expone un miembro del GAUV, Grupo Afrodescendiente de la Universidad del Valle:

Yo digo, mire primo vea algin dia en GAUV escribimos un documento que
llama reflexionando la préctica, ¢si recordaron? Bueno, hoy reflexionando la
préactica entra en vigencia aquella tarde de calentura y de madrazos cuando
estdbamos dandole forma al grupo que nosotros y nosotras las del Pacifico
como identidad de todos los afros; atacamos a los caucanos, ¢recuerdan? Es
que nosotros somos negros es de mar y esos negros de rio... y ese tipo de
situaciones nos sirvio para un poco empezar a evidenciar las diferencias que
aungue como regién sociocultural unitaria que se estaba tomando desde la
academia el Pacifico.

Nosotros con ese tipo de situaciones empezamos a develar por lo menos las
diferencias, cierto que en el plano de las etnicidades tomadas como las
construcciones identitarias en distintas territorialidades, existian en el
Pacifico, si. Entonces recuerden las reflexiones: el Pacifico esta al norte, esta
al sur y esta al centro sur, pero entre centro sur hay una division tajante entre
timbiquirefios y Guapirefios. Entre los tumaquefios no nos queremos con los
salahondefios, ya me entendés.

Entonces ese tipo de cosas de ir identificando ese tipo de diferencias que
vienen también dadas por matices en la forma de acudir politicamente. Los
discursos y del quehacer puede la forma de construir organizacion, fue lo que
nos permitié decir y darle un poco respuesta a esa pregunta que era casi un
poco incontestable: ¢qué es lo negro? Si. Entonces ahi fue que empezamos a
brincarnos de la raza por empezar a reconocer qué es lo que somos y quiénes
estamos discutiendo para saber méas o menos®.

2! Entrevista dialdgica con Vladimir Angulo Valencia, economista, Vladimir Carabali Hinostroza,
estudiante de economia, Jhon Henri Arboleda, licenciado en ciencias sociales, Luis Ernesto Valencia,
licenciado en historia, José Caicedo, Oscar Larrahondo, sociélogos, Magisteres en Estudios
Latinoamericanos, Universidad Andina Simdn Bolivar, sede Ecuador, miembros del GAUV. Octubre 05
de 2005.

22 Entrevista dialégica con Vladimir Angulo Valencia, economista, Vladimir Carabali Hinostroza,
estudiante de economia, Jhon Henri Arboleda, licenciado en ciencias sociales, Luis Ernesto Valencia,
licenciado en historia, José Caicedo, Oscar Larrahondo, sociélogos, Magisteres en Estudios
Latinoamericanos, Universidad Andina Simén Bolivar, sede Ecuador, miembros del GAUV. Octubre 05
de 2005.
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2. Naturaleza

Una forma posible de rastrear la huella es siguiendo la reflexion de Arturo Escobar, en
torno a la naturaleza y el posdesarrollo, es vital en los procesos actuales de
globalizacion, (re)escribir la historia del lugar en tanto “es central al tema del desarrollo,
la cultura y el medio ambiente, y es igualmente esencial, por el otro para imaginar otros
contextos para pensar acerca de la construcciéon de la politica, el conocimiento y la
identidad” (Escobar; [2003] 2005: 131). En este sentido hay ain mucha historia por re-

pensar para Cali, en tanto

...el lugar —como la experiencia de una localidad especifica con algin grado
de enraizamiento, linderos y conexion con la vida diaria, aunque su
identidad sea construida y nunca fija- continta siendo importante en la vida
de la mayoria de las personas, quizds para todas. (Escobar; [2003]
2005:115)

Para comprender mejor la tenacidad de los seres esclavizados, en permanente condicion
de represion, se hace necesaria la (re)creacion de la memoria histdrica, empresa que
excede en objetivos y condiciones materiales, la posibilidad real del presente trabajo.
Interesa, si, enfatizar una ruta posible para continuar el camino de la didspora en el valle
interandino del Cauca, en un ambito y andlisis diferente al realizado hasta el momento
en el Pacifico colombiano, desde una mirada y analisis de modernidad/colonialidad.
Articular lugar-memoria histérica, se hace vital a la luz de quien escribe para (des)cifrar
la diferencia cultural (Mignolo; 1999) de la agencia-otra de la diaspora en el valle del

Cauca.

Para Escobar el lugar ha desaparecido “en ‘el frenesi de la globalizacion’ de los Gltimos
afios y este desdibujamiento del lugar tiene consecuencias profundas en nuestra

comprension de la cultura, el conocimiento, la naturaleza y la economia” (Escobar;
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[2003] 2005:116). Como creacion histdrica, esto es, la interaccion en el mismo
territorio con (y por) diferentes actores sociales”®, en el proceso de
modernidad/colonialidad vivido en Cali, permitira interpretar el caracter problematico
en el tiempo que se dio entre el lugar, la cultura y los diferentes sujetos historicos
cohabitantes de dicho lugar. Estas relaciones deben ser explicadas, dando cuenta no sélo
de la circulacién del capital y del aislamiento parcial con los centros de poder, sino
también y sobre todo, con la forma de circulacién de la experiencia local, de los
maltiples vinculos entre identidad, lugar y poder, para no caer en la “naturalizacion” de
los sujetos y las relaciones entre estos, asi como tampoco en la “esencializacion” y/o
folclorizacion de los seres humanos que han participado de ella y configuran en la
actualidad un espacio cultural para entender lo que Escobar denomina
lugar/poder/identidad. Més alla de los etnénimos®, la relacién propuesta por Escobar
lleva a reflexionar en torno a la comprensién de los sujetos histdricos que, al tiempo de
ser forjados por la dominacion, subjetivados por el poder, re-significan el lugar, las
relaciones de poder y despliegan estrategias culturales en el tiempo. La cotidianidad en
que se suceden los actores sociales, en este caso los afrocalefios, tiene mucho por
descifrar. Al respecto, entre etnénimos, cotidianidades, el lugar, la identidad, el poder y
retos de la agencia-otra afro para el siglo XXI, un miembro del GAUV, tiene la

siguiente postura:

Mire, yo le voy a decir: el problema de los etnénimos que lo resuelvan los
que se inventaron los etnénimos. Por no estar investigando la cotidianidad
las comunidades a las cuales ellos denominaron objeto de estudio. Por lo
menos hoy discutiamos eso con Vladimir Carabali en la Universidad del
Valle y en la Universidad Santiago de Cali, uno decia: “Es que tenemos que
matar la identidad para empezar a aflorar la identidad afro”.

2% por ejemplo dominados/dominantes, subalternos/hegeménicos, vecinos/encomenderos, esclavos/amos,
terratenientes/mineros/comerciantes, criollos/pardos/libertos, raizales/mestizos, calefios/calefias, entre
otras posibles.

** Hago referencia al término empleado por diversos autores, especialmente en el campo de la
antropologia para explicitar la manera fieque discursivamente se han representado o0 autorepresentado
colectivos y/o etnias. Para un mayor desarrollo ver Restrepo, E. Teorias contemporaneas de la etnicidad.
Stuart Hall y Michel Focuacult. Editorial Universidad del Cauca. Popayan. 2004.
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La pregunta es, ¢para quién adquiere sentido dejarnos de Ilamar ‘negro’ por
‘afro’, cierto? Porque por lo menos con José y con Oscar tuvimos una
experlenCIa nos metimos al Vergel, al Retiro, al Poblado a Manuela y a
Marroco® y es que nosotros deciamos “es que nosotros los afros” ¢Si 0 no
José? Y los pela’os se tocaban y decian: “¢;Ay? Yo no tengo el afro, o sea, yo
no tengo el pelo alto... el problema de los etnébnimos. Por lo menos no
somos negros, ni afro colombianos... no es que si me llaman afro, a quién le
hago la poesia, porque es negra, no...todo ese tipo de etnonimos, la cosa es
mirar la cotidianidad; con qué la gente se esta representando y con que la
gente se esta identificando para resemantizarnos

¢Como abordar la cotidianidad de los procesos afroidentitarios en espacios urbanos
como Cali? Como lo expresa el miembro del GAUV, (Qué hay mas alld de los
etnonimos? ¢Como problematizar, en la vigencia de la contemporaneidad, sin dejar de
lado los procesos de modernidad/colonialidad, el problema del mestizaje en los barrios
de Cali? Hasta el momento se cuenta con un creciente nimero de estudios que abordan
los procesos historicos de colectividades afrodescendientes en el Pacifico colombiano,
entre los que se encuentran antropdlogos, historiadores, etndgrafos, sociélogos, etc.?’
que, sin embargo cuentan adn con una deuda en torno al tema especifico del proceso

historico de estos sujetos sociales en la ciudad de Cali.

Otro aporte a revisar la memoria historica de la poblacidn negra en esta ciudad, radica
en lo que Escobar plantea respecto a la construccion del sentido: “(I)as mentes se

despiertan en un mundo, pero también en lugares concretos, y el conocimiento local es

% Barrios del “Distrito de Agua Blanca”, reconocidos por contar con un alto porcentaje de habitantes
negros. Marroco, es una expresién con la cual se denomina, de manera informal al barrio “Marroquin”.

% Entrevista dialégica con Vladimir Angulo Valencia, economista, Vladimir Carabali Hinostroza,
estudiante de economia, Jhon Henri Arboleda, licenciado en ciencias sociales, Luis Ernesto Valencia,
licenciado en historia, José Caicedo, Oscar Larrahondo, soci6logos, Magisteres en Estudios
Latinoamericanos, Universidad Andina Simdn Bolivar, sede Ecuador, miembros del GAUV. Octubre 05
de 2005.

" No interesa al presente trabajo abordar las tendencias metodoldgicas y/o conceptuales, asi como los
desarrollos de cada trabajo y/o colectivo de trabajo, interesa resaltar que, pese al nimero en aumento de
los estudios en torno a la didspora en Colombia, éstos se han concentrado en el Pacifico colombiano.
Entre los més destacados estudiosos se encuentran Peter Wade, Oscar Almario, Eduardo Restrepo, entre
otros. Como caso diferenciado estan los trabajos de Francisco Zuluaga con el valle interandio del Patia y,
Adolfo Alban Achinte, éste Ultimo, abordando temas desde la dimension de los estudios culturales en
torno a la movilidad socio-cultural de los patinaos en Cali, asi como de los calendarios gastronémicos,
desde una perspectiva historica.
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un modo de conciencia basado en el lugar, una manera lugar-especifica de otorgarle
sentido al mundo” (Escobar; [2003] 2005:128). Indagando en torno a la memoria
historica de los mismos protagonistas, en un primer momento esclavizados, luego
manumisos, soldados, artesanos, subalternos de la ciudadania colombiana,
minifundistas, peones, en un ambito urbano es posible hacer una oposicién real al
espacio absorbente de la globalizacion, desde el imaginario de vida social, ain hoy, por
descubrir en el pasado historico de los inicios de la ciudad y los pobladores

afrodescendientes?.

No se alude en este trabajo, a una pureza del lugar, se propone una mirada que posibilite
evidenciar, desde los espacios locales concretos, las diferentes tecnologias discursivas y
practicas del poder hegemonico colonial, desde la llegada de los espafioles a
Latinoamérica, hasta nuestros dias, atravesadas por tiempos/espacios de poder

concretos y, por tanto, también conectados con las diferentes formas de dominacion.

La conectividad entre los lugares es también una tarea analitica importante por abordar.
Queda claro, en la documentacién histérica acogida para este trabajo, que la movilidad
entre los seres humanos esclavizados durante la colonia era posible, en tanto bien eran
empleados en las actividades mineras, bien en las haciendas, bien como articulo de lujo,
en la ciudad. Una vez establecidas las rutas y los marcos de referencia entre los

esclavos que les guiaban hacia los palenques, se puede derivar otra movilidad entre la

%8 Escobar lo plantea de la siguiente manera: “la atencién que se le ha otorgado, en especial en
Latinoamérica, a la hibridacion cultural, es otro intento de hacer visible el encuentro dindmico de las
practicas que se originan en muchas matrices culturales y temporales, y la medida en que los grupos
locales, lejos de ser receptores pasivos de condiciones transnacionales, configuran activamente el proceso
de construir identidades, relaciones sociales, y practicas econémicas...el lugar —como la cultura local-
puede ser considerado ‘lo otro’ de la globalizacion, de manera que una discusion del lugar deberia ofrecer
una perspectiva importante para repensar la globalizacion y la cuestion de las alternativas al capitalismo
y la modernidad” (Escobar; [2003] 2005:131).
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poblacion cimarrona y los habitantes (esclavizados, pardos libres, manumisos, libertos)
de ciudades y/o centros mineros.

3. Siglo XIX: libertad y pobreza durante la republica en Cali.

La esclavitud fue abolida mediante legislacion, en la historia republicana de Colombia
el 21 de mayo de 1851. Si bien este marco legal oficializaria el término de la
explotacion racial a la cual eran sometidos los pobladores afrodescendientes (en las
diferentes denominaciones y jerarquizaciones existentes) del pais, no daba cuenta del
contexto socioecondmico en el que se desarrollaban los hechos, ni de manera general, ni
en la region del Valle del Cauca, del cual hacia parte Cali. De acuerdo a Manuel Zapata

Olivella, la liberacién no es real en tanto

Si les hubieran dado plena libertad (a la poblacion negra), el destino del
pais habria sido otro, pero negaba el voto a descedientes de Afros, a
mujeres y analfabetas. Cuando ponen en libertad a los Afros en 1852, los
dejan tirados. No tienen empleo, tierra, casa, ni personalidad politica. Los
convirtieron en parias abocados a trabajar en las tierras de sus antiguos
amos, que ya no les regalaban comida ni vivienda, sino un salario irrisorio.
Entonces los antiguos esclavizados decian: “ cuando era esclavo, me sentia
libre, ahora que soy libre me siento méas esclavizado”. En el Pacifico, los
manumisos se largaron para la selva, lo cual les permitié conservar sus
valores®

Como se menciond anteriormente, el esplendor econdémico de las haciendas de esta
region tuvo lugar en el siglo XVII1y con ella, para los terratenientes y vecinos de Cali,
el mayor posicionamiento social. Sin embargo, las proyecciones econémicas realizadas
por los nobles, en este periodo cuyas concreciones se pueden observar en la abundancia
de mano de obra (tanto esclavizada como de manumisos y pardos libres), adecuaciones
en infraestructura y especializacion de las mismas como es el caso de los trapiches,

tuvieron un traspié con la escasez aurifera vivida en la zona de frontera del Chocé y del

2 Entrevista realizada al maestro, médico, escritor y afro activista Manuel Zapata Olivella, por Aiden
Salgado, en el marco del | Encuentro del Fortalecimiento de Juventudes Afros. Buenaventura, octubre
2004
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Raposo.  Sin una salida al mar que le garantizara mercado externo, el sistema
socioecondémico vivio un aletargamiento que forzd la insercion de comerciantes en el

cerrado mundo social desarrollado por los espafioles y sus descendientes criollos.

Venida abajo la hacienda vallecaucana, asi como las instituciones de préstamo
establecidas para la subsistencia del régimen, fuertemente cuestionadas por quienes
poseian capital pero no poder para realizar inversiones y mejoras: los comerciantes; el
poder de las familias nobles vivieron una mengua en el poder y la ciudad de Cali, un
cambio de epoca: la transicion del dominio espafiol al modelo civilizador portado por la
emergente clase dominante: los prdceres independentistas, asi como los representantes

de los partidos liberales y conservadores.

Con el advenimiento de la lucha libertadora y las ideas republicanas, el periodo de
constitucién de los partidos politicos en Colombia, durante el siglo XIX se vio
enfrentado entre la continuidad de abolengos y prebendas econémicas otorgadas por el
estado colonial y la liberalizacion econdmica, la incorporacion de nuevas instituciones
crediticias mas rentables y mas rapidamente reembolsables que las conocidas hasta el

momento.

La descentralizacion administrativa y politica en beneficio de las provincias, la
privatizacion de la explotacion del tabaco®, estandarte de la elite libera, que accedio al

poder en 1989, se enfrentaba al modelo civilizador de la elite conservadora que se veia

%0 Hasta ese momento en manos del estado colonial y sus continuadores en la reptblica decimonénica

3. Otros aspectos de la reforma liberal fueron la simplificacion y disminucién de aranceles, la
descentralizacion y autorizacion de venta de tierras indigenas por parte de las propias comunidades en
beneficio de nuevos terratenientes en el pais, la abolicion de los diezmos y de los impuestos al
aguardiente, para un mayor detalle de las consecuencias de dichas reformas ver el estudio que sobre
Civilizacién y Violencia, realiza Cristina Rojas.
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y representaba como la continuidad de la civilizacién, las normas, la propiedad privada
(de tierras y seres humanos) y la religiosidad espafiola. Desde esta perspectiva, la
abolicion de la esclavitud, tendria que entenderse no solo como un acto de buena fe por
parte de la beligerancia liberal del momento, sino también como uno de los espacios
politicos en los que la beligerancia partidista se desarroll6. De otra parte puede
entenderse como un alivio econémico para los comerciantes que engrosaban la nueva
elite dirigente y para quienes los esclavos podian significar una carga honerosa, sin

igual retribucion ni econémica, ni social.

De otro lado la manumision habia empezado a ser una préctica regular desde antes de la
abolicion®, por parte de los hacendados, quienes a manera de patriarcas paternalistas se
“encarifiaban” con esclavos criollos criados desde la infancia, por parte de los
terratenientes, otorgandoles la libertad, claro, recordando el exceso de mano de obra
ociosa y la baja ostensible que significé el desplazamiento de la zona minera del Choco

al sur del Pacifico colombiano.

El modelo civilizatorio devenido con los procesos de modernidad/colonialidad, verian
en la naciente republica de Colombia un cambio discursivo que tendria dos tendencias:
“a los conservadores se los describe como creyentes en el catolicismo, el orden, la
autoridad y la organizacion centralista del Estado; a los liberales, como defensores del
federalismo, menos preocupados por el orden y opuestos al control de la Iglesia o del
Estado” (Rojas; 2001:35). Pese a las distinciones, entre unos y otros el objetivo de

ambos pensamientos era el mismo: lograr la civilizacion nacional, diferenciada del

% De hecho, desde 1843, esto es ocho afios antes de la Ley de la abolicién de la esclavitud, se habia
promulgado la Ley de la Vagancia, que reflejaba, de un lado, la existencia de libertos, en todo el territorio
y de otro, “el temor a los negros manumisos, considerados como amenaza para la poblacion blanca.
(Rojas; 2001: 37). Este miedo fue transfiriéndose paulatinamente al pueblo, para quienes habia que
ejercer la dominacion, a través de una democracia que no los contenia, sino que los controlaba.
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Estado colonial, pero semejante del modelo eurocéntrico: blanco y masculino, a lo que
se afiadia el ser hispano parlante, es decir una version criolla del modelo civilizatorio.

Al respecto Colmenares sefiala como

La imagineria de una historia tradicional y conservadora, construida en el
siglo XIX ha transmitido la nocién engafiosa de un periodo colonial sin
tensiones sociales, que contrasta vivamente con las perturbaciones que trajo
consigo la vida republicana... a una época de normalidad institucional y de
armonia social, habria sucedido un desequilibrio, caracterizado por bruscas
oscilaciones, por luchas agotadoras y violentas, cuya fatalidad ciclica
pareceria ser inherente a fuerzas oscuras e incontrolables, que se desataron en
el momento mismo de romper con el viejo orden.

Esta imagen encerraba una apologia mal disimulada de ese viejo orden. La
evocacion estaba dirigida a despertar la nostalgia por un régimen agrario y
una sociedad patriarcal, ajenos a las conmociones que agitaban en ese
momento a la nueva sociedad... se cree ingenuamente que, no estando en
juego la forma esencial del Estado, la politica, es decir, las disputas en torno
al poder, no existian, simplemente. (Colmenares; [1976]1997:111-112).

En este modelo civilizatorio la otredad, representada por mestizos, indigenas y los
precariamente nombrables “negros” hacian parte de la horda apenas distinguible de los
brutos y salvajes barbaros a quienes debian encaminar hacia la civilizacién los
portadores de ella: la elite criolla, bien conservadora, bien liberal, nunca indigena,

femenina, ni mucho menos negra.

Con el recorrido realizado en este punto se desea hacer énfasis en uno de los rasgos de
la historiografia hegemdnica tradicional: el desconocimiento de los procesos propios de
la poblacion a la que sefialaban como el filo de la barbarie, entre ellos, las memorias y
huellas histéricas de la didspora en Cali; o, parafraseando a Spivak, la voz del
subalterno, de su proceso y (auto)representacion; en la generacion de relaciones
sociales, culturales y econémicas que emergieron en esta ciudad. El legado que pueda
hoy retomarse para entender la relacion (geo)politica, es un desafio por abordar, tanto
para los colectivos afro urbanos, como para las ciencias sociales y los estudios

culturales. El trénsito de “lo negro” a “lo afro”, como la comprension que trasciende los
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etnonimos y permite descifrar las relaciones de los sujetos sociales con la ciudad y la
region (interandina y Pacifica), (re)descubriendo también el sentido politico del sujeto y
el lugar; como lo expresa, en el 2005, un miembro del GAUV:

Los negros son otra cosa...si, porque (de) nosotros hay muchas y muchos...
entonces ‘lo afro’ como concepto politico que mata a ‘lo negro’... es
concepto que ya viene con todo un concepto politico de reivindicacion, se
hace necesario hacer una historia donde los negros seamos mas que un
invento que viene por la colonialidad™.

4. Roturas del tejido identiario afrocalefio

La construccion identitaria en el caso afrocalefio se convierte en un desafio para el
andlisis de los movimientos sociales desde la mirada modernidad/colonialidad. Si bien
como lo plantean Walsh, Restrepo y Ledn “las identidades juegan un rol clave en los
procesos de la politica cultural de los movimientos sociales” (Walsh, Restrepo, Ledn;
2005: 5), éstas, para la afroidentidad en Cali, se diluyen en la representacion que el
sujeto y discurso dominador disefio para la barbarie, la masa, la muchedumbre, la clase
artesanal, el campesinado incivilizado a quien habria de conducir la elite civilizada
criolla de la republica decimononica o el Estado moderno del siglo XX, por el camino

del desarrollo y el progreso.

Las practicas discursivas, culturales y locativas de los sujetos a quienes denomino
afrocalefios, s6lo pueden observarse bajo el lente de los dominados. Pocas son las

huellas que permiten conocer, de la propia voz subalterna, la memoria colectiva tejida

¥ Entrevista dialégica con Vladimir Angulo Valencia, economista, Vladimir Carabali Hinostroza,
estudiante de economia, Jhon Henri Arboleda, licenciado en ciencias sociales, Luis Ernesto Valencia,
licenciado en historia, José Caicedo, Oscar Larrahondo, sociélogos, Magisteres en Estudios
Latinoamericanos, Mencién en Diaspora Afroandina, Universidad Andina Simdn Bolivar, sede Ecuador,
miembros del GAUV. Octubre 05 de 2005.
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por los primeros pobladores de la diaspora en la ciudad de Cali hasta bastante entrado el
siglo XX.

Para abordar parte del reto, abordo el esquema propuesto por Eduardo Restrepo, quien
retoma la propuesta analitica de Wade®, para analizar las dindmicas organizativas

negras en Colombia, que

... deben entenderse como modelo que propone una division analitica que

permite entender procesos y tendencias en las dinamicas organizativas negras

en el pais. Antes que una sucesion lineal evolutiva donde un momento viene

a relevar a otro que desapareceria como por arte de magia, estos momentos se

superponen, coexisten y se contraponen de diferentes formas. (Walsh,

Restrepo, Leodn; 2005: 5).
Los periodos propuestos por Restrepo son cuatro: 1) el iniciado con el modelo esclavista
y la resistencia que africanos y descendientes generaron al secuestro y dominacion
europea, esto es, en el siglo XVI, hasta la primera mitad del siglo XIX 2) un segundo
momento de que iniciaria con la abolicion de la esclavitud, en 1851, hasta la década de
los 60’; 3) un tercer momento que tendria dos fases: la primera, en la primera mitad del
siglo XX, con un fuerte discurso racial, inmersas en los partidos politicos tradicionales y
una segunda fase mucho mas corta en el tiempo: las décadas de los 70’s y 80’s,
caracterizada por la agencia de intelectuales negros influenciados por los sucesos que
tendrian lugar en Norte América con el movimiento de los derechos civiles y los
procesos de descolonizacién vividos en paises africanos y 4) un cuarto momento™® al

que denomina como de etnizaci6n®®, que estaria comprendido por cuatro fases: la

primera tendria lugar entre las poblaciones afrocampesinas de la zona media del rio

% Restrepo, retoma el planteamiento de Peter Wade en 1996, en cuanto al “andlisis de las identidades
negras” (Walsh, Restrepo, Ledn; 2005: 5) en Colombia.

% Este momento sera abordado en el capitulo correspondiente a las politicas culturales, por el momento se
enuncia como ejercicio analitico-expositivo de la tesis de Eduardo Restrepo.

% Restrepo explica que por etnizacion entiende, “en general, el proceso mediante el cual una o varias
poblaciones son imaginadas como una comunidad étnica. Este continuo y conflictivo proceso incluye la
configuracion de un campo discursivo y de visibilidades desde el cual se constituye el sujeto de la
etnicidad. Igualmente, demanda una serie de mediaciones desde las cuales se hace posible no sélo el
campo discursivo y de visibilidades, sino también las modalidades organizativas que se instauran en
nombre de la comunidad étnica. Por dltimo, pero no menos relevante, este proceso se asocia a la
destilacion de conjunto de subjetividades correspondientes” (Walsh, Restrepo, Leén; 2005: 8).
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Atrato, en el Pacifico sur colombiano. Se destacarian en esta fase el conflicto por la
tierra proxima a ser despojada por el Estado colombiano; el proceso organizativo
generado por esta condicion; el trabajo de organizaciones religiosas, tanto con
comunidades indigenas como con afro pobladores y la incursion de profesionales de
diferentes disciplinas, en el marco del desarrollo de proyectos de investigacion en torno
a la biodiversidad del Pacifico y su administracién. La segunda fase del cuarto
momento centraria su importancia en el ‘salto’ de la problematica afro al escenario
politico nacional, en el proceso que antecedid y dio lugar tanto a la Asamblea Nacional
Constituyente, a la emergencia de la Coordinadora de Comunidades Negras, al Articulo
Transitorio 55y a la Ley 70 de 1993 o, Ley de las Negritudes. La tercera fase, iniciaria
en 1994, daria lugar al nacimiento del Proceso de Comunidades Negras, a la puesta en
marcha de la Ley 70, con dinamicas organizativas propias y la apropiacién de elementos
analiticos y politicos en torno a la diferencia cultural de la poblacion negra en Colombia
y sus diferentes gentes y regiones. Una ultima fase se caracterizaria por una eclosion de
lo local, fragmentado estrategias politicas, asi como por el recrudecimiento de la lucha

armada en la region del Pacifico colombiano. De acuerdo al esquema propuesto,

El primer momento se inicia con las gestas libertarias y de resistencia al
modelo esclavista que se impuso sobre las mujeres y hombres secuestrados
del Africa o de sus descendientes en el Nuevo Mundo. Los albores de los
esfuerzos y dinamicas organizativas del negro en lo que ahora es Colombia
se remontan a las innumerables sublevaciones, rebeliones y cimarronajes
como una respuesta ante la subalternizacion de los esclavizados. Esta
resistencia con expresiones militares y territoriales concretas como los
palenques o las rochelas, constituyen uno de los capitulos mas dramaéticos y
heroicos de las dindmicas organizativas del negro en la ahora Colombia
(Walsh, Restrepo, Ledn; 2005: 5)

Para el caso de Cali, valdria la pena llegar aln mas atrés en el tiempo, al momento
mismo de la llegada de la didspora, a través del bozal, venido de Cartagena al Chocd, al
Raposo vy a las haciendas del valle del Cauca, retomando lo expuesto en el capitulo

anterior, en cuanto a la relacion de poder ejercida por los espafioles y las consecuencias
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en las formas de subjetivacion de los dominados. Si bien el movimiento no emergié de
estos primeros habitantes, las expresiones identitarias, el choque cultural, el sistema
jerarquico racial promovido por los nobles calefios a su otredad, a través de las castas,
las formas de nombrar y exponer a los pobladores negros connotaron poderio y dominio
que podria facilitar el entendimiento sobre la ausencia de historias locales, donde se
evidencien diferencias culturales (Mignolo; 2000), desde/para la afrocalefiidad en la
contemporaneidad.

Continuando la ruta propuesta por Restrepo, el segundo momento

... que se extiende desde la abolicion de la esclavitud hasta la década del
sesenta, se puede caracterizar como la de su confluencia en las luchas
politicas, econdmicas y sociales articuladas desde las figuras del ciudadano,
del pueblo o de la clase social. De esta manera, las luchas de la gente negra
se ligaron a las de otros sectores sociales con agendas politicas mucho més
alla de demandas puntuales en nombre de su condicién o especificidad
racial o cultural. Este periodo, el mas extenso de la historia politica
contemporanea del negro en Colombia, es el menos conocido y sobre el que
se requiere de mayor investigacion. (Walsh, Restrepo, Ledn; 2005: 5-6).

Un ejemplo de este momento en la contemporaneidad, se puede observar con el
colectivo Ku-mahana®’, cuyo radio de accién se centra en el &mbito urbano de Cali, sin
embargo, el inicio de las actividades se realizé a través del caminar municipios®®
aledafios al area metropolitana con poblaciéon afrodescendiente, fortaleciendo en
colectivos en el trabajo organizativo barrial y/o municipal, en palabras de Jairo Castro:

También hubo un tiempo que nosotros acompafidbamos procesos
organizativos o sectores del Valle, lo que era Cerrito, lo que es Palmira, lo
que ha sido de alguna manera Florida, digamos en La Paila no tanto; pero
si en algunos municipios del Valle, digamos que eso ha tenido... como su
momento. De hecho muchas organizaciones que han nacido en los sectores
donde estoy planteando ha sido producto del proceso que nosotros hemos
hecho en su momento. Digamos en su recorrido como militante. Pero... en
el recorrido, ¢recuerdan la pelicula Kun Fu... andariego? Bueno, digamos el
proceso de caminante después lo retomamos  escol Machado y mi persona,
el acompafiamiento de esas organizaciones de fortalecimiento y todo ese
cuento fuera de Cali.

Posteriormente solamente ubicamos a hacer ese ejercicio en San Marino
(barrio de Cali), que pasaba por lo del jardin comunitario, pero también
procesos organizativos en el barrio... haciamos unos procesos de

3 \Vocablo africano presente adn en el Palenque San Basilio.
% La division politico-administrativa en Colombia es por departamentos y municipios.
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organizacion comunitario en el barrio pero no desde lo étnico si no mas
desde lo comunitario desde lo social, mas amplio; llegd Ku-mahana y
empezamos a hacer todo ese proceso; bueno empezamos a hacer todo el
proceso desde lo étnico y lo enfocamos desde alli®.

Como lo plantea Restrepo, para el caso de Ku-mahana, la agenda estaba orientada hacia
necesidades concretas de la poblacion afrodescendiente, la articulacion organizativa se
daba desde demandas puntuales y la necesidad de fortalecer un colectivo, no por un
definido objetivo cultural y/o reconocimiento étnico, sino por organizacion barrial.
Pese a lo expuesto y, aun en acuerdo con el analisis, para el caso especifico de Cali,
deben tenerse en cuenta, ademas de los aspectos destacados por Restrepo, las disputas
intestinas por el poder entre el modelo liberal y conservador de civilizacién, asi como el
regionalismo que marco no solo a Cali y al valle del Cauca, sino también al resto de
lugares que, signados por la division geografica de los andes, marcaria diferencias, nada
insignificantes a la hora de entender las dindmicas culturales y los procesos identitarios

en cada lugar de la actual Colombia.

Por ejemplo, en la ciudad de Cali, en el periodo republicano decimondnico los
problemas identitarios estuvieron a la orden del dia, no solo entre las diversas
poblaciones subalternas que no alcanzaban el status de civilizados, sino para la misma
elite, que, atrapada en la paranoia del poder y el proyecto civilizatorio veia enemigos en
cualquiera que no tuviera como estandarte la misma postura de pensamiento y de
partido politico. No en vano, la caracterizacion del periodo comprendido entre 1849 y
1878, realizado por Cristina Rojas como el “proyecto civilizador de la elite criolla
ilustrada” (Rojas; 2001: 36), portador de la violencia® (en nombre de la civilizacion)

que aun padece la sociedad colombiana.

% Entrevista con Jairo Castro. Cali, octubre 30 de 2005.

0 Rojas hace esta diferenciacion, teniendo en cuenta la “multivariedad... que ha tenido (la violencia en
Colombia en) dimensiones socio-econémicas, politicas, culturales, regionales y, mas recientemente, las
relacionadas con el cultivo y trafico de drogas”. Rojas también presenta la caracterizacion que sobre la
violencia realizd la Comision de Estudios sobre la Violencia, Colombia, violencia y democracia, al
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¢Desde donde, se podria hablar de construccion identitaria para el caso de los
afrocalefios? (Coémo evidenciar, en la actualidad las huellas de la memoria histérica
dicha identidad cultural? ¢Es posible que, a manera de palimpsestos, las memorias
subalternas estén presentes en la Cali contempordnea, en expresiones que generen
propuestas y politicas culturales? ;De qué sirve conocer la violencia escoloniz,
discursiva, legislativa y cotidiana que se padecieron los afrocalefios a partir del proyecto
de civilizaciéon y violencia de la elite criolla ilustrada? La postura que se expone en
este trabajo es que el poblador negro subalternizado en la dominacion colonial e
invisibilizado en la oficialidad de la historia, liberto y controlado en la legislacion
republicana de mediados del siglo XIX, se hace presente en diferentes lugares
cotidianos de la historia calefia, ain antes del proyecto civilizatorio de la elite criolla.

Retomando a Colmenares

Debe concluirse también que las condiciones de trabajo eran aptas para la
reproduccion de los llamados esclavos “criollos” y del mestizaje. No debe
perderse de vista que el sistema de produccion de la hacienda, aunque
esclavista, combina rasgos patriarcales que permitian y aun estimulaban la
reproduccion de esclavos en su interior. En ella, las labores eran méas bien
rutinarias y no parece que éstos hayan estado sometidos a régimen
especialmente duro. A la sombra de la casa del amo, los esclavos debian
mantener sus propias labranzas, con las que enriquecian su dieta basica de
carne y de platanos. Por eso, el retiro frecuente de esclavos de las minas para
destinarlos a las haciendas podia obedecer, no tanto al deseo de emplearlos en
una explotacion méas productiva, como al asegurarse una inversion que debia
rendir frutos en la mera reproduccién vegetativa de los esclavos™.
(Colmenares; [1976] 1997: 52).

Ministerio de Gobierno en 1987, en el que se “hace referencia a la situacion de los afios 80 como una
superimposicién de ejércitos privados, el ajuste de cuentas a titulo personal, el surgimiento de las
autodefensas, de los escuadrones de la muerte y la organizacion de brigadas de ‘limpieza’ contra las
pandillas juveniles, delincuentes menores, prostitutas, indigentes y homosexuales. La Comision distingue
al menos diez tipos diferentes de violencia: la violencia contra el Estado y los particulares; la violencia
del Estado contra las guerrillas, los movimientos sociales, y las minorias étnicas; la violencia privada no
organizada, la violencia privada organizada y la violencia familiar (2001: 32). A las anteriores
caracterizaciones habria que afiadirse la violencia de los grupos armados paramilitares que han propiciado
otra diaspora, esta vez desde los biodiversos lugares del Pacifico colombiano y sus afropobladores hacia
las ciudades del interior, posibilitando el ingreso de capitales para el cultivo y usufructo de las tierras en
la agroindustria de la palma africana, en detrimento de la posesion ancestral reconocida a partir de la Ley
70 de 1993, con el silencio complice de los gobiernos de turno desde la década de los mediados de los
90’s hasta la fecha.

* De hecho la comercializacion de los afrodescendientes esclavizados denominados bozales, traidos de
Cartagena o del mercado negro, dejo de darse en la segunda mitad del siglo XVIII, como lo sefiala
Colmenares.
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Si bien no se trata de hacer una apologia de la trata humana a la que se vio sometida la
diaspora africana y sus herederos en estas latitudes, si es necesario sefialar como una
posible voz subalterna la cotidianidad del trato entre los esclavizados. Las hostilidades,
menos rigurosas en las haciendas y la ciudad a las que fueron sometidos los pobladores
negros respecto a las condiciones mucho mas inhumanas que en las cuadrillas para el
trabajo minero, posiblemente facilité un acercamiento afectivo, intimo, asi como tal vez,
la transmisién de herencia cultural en tradiciones, manejo de la tierra para el pancoger,
los canticos tal vez melancélicos que acompafiaban las faenas y formas de trabajo
artesanal en los trapiches; tal vez la forma de relacionarse con los dominantes, de tal
manera que impidiera la desintegracion familia, entre estos pobladores en la region

vallecaucana actual.

Frente a la posesion territorial de la elite, primero espafiola y luego criolla, una posible
tactica subalterna pudo haber sido el cambio de residencia (y resistencia) de los
afrocalefios, quienes en lugares relativamente cercanos a la ciudad desarrollaron
tradiciones que se conversan hoy, como la celebracion de la natividad en Quinamayo, a
unos cuantos kilémetros de Cali, la pesca en Paso la Bolsa, caserio adyacente al rio
Cauca, limite actual con el departamento del Cauca, asi como la incorporacion de la
pelea de gallos, re-significando culturalmente esta practica a lo largo de los siglos
subsiguientes hasta la contemporaneidad, las tradiciones gastrondmicas desarrolladas
en veredas cercanas a la ciudad, que perviven hoy en las tradiciones como los manjares

y dulces* de la regién, que eventualmente hicieron parte de la vida calefia durante este

*2 Dada el excedente de los trapiches, asi como la gama de variedad frutal de la region, asi como el
encierro de la economia en ella misma, la conserva de alimentos, especialmente los dulces y postres
hacen parte de la tradicion culinaria presentes en la actualidad en tradiciones como el regalo de macetas —
dulces caseros- para los ahijados en las fiestas de San Pedro en Julio.
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periodo, en los barrios periféricos o centrales, en tanto, como lo expone German

Colmenares

En la ciudad de Cali no parece haber existido un confinamiento racial,
aunque en algunos barrios la presencia de negros, mulatos libres e indigenas
fuera mas numerosa que en otros. El hecho de que existiera buen nimero de
esclavos negros domésticos debia hacer nugatorio cualquier tipo de
confinamiento. Ademas gente de color pardo 3posel'a casas y solares en El
Vallano, Santa Rosa y aun en El Empedrado®. (Colmenares; [1976] 1986:
107)

Otro lugar posible de escuchar voces negras subalternizadas es en las mismas leyes
promulgadas por el temor de la elite civilizada criolla. Promulgada la Ley de la
Vagancia, en 1843, ocho afios antes de la abolicion de la esclavitud, se hace valido
reflexionar en torno a la cantidad de libertos deambulando por la ciudad, la posibilidad
de transitar la ciudad, no s6lo a hurtadillas en busca de enclaves libertarios como los
palenques, sino también al interior de las calles, de las casas, en calidad, posiblemente
de artesanos, mandaderos, domesticos, carniceros, incluso, como lo evidencia
Colmenares, como duefios de casas y solares. Rescatar la historia republicana del negro
en Cali, desde la diferencia colonial, tal cual es la invitacion de Walter Mignolo, es una
deuda necesaria de ser saldada para comprender la dindmica de los movimientos

afroidentitarios en esta ciudad y region.

En Civilizacion y Violencia. La busqueda de la identidad en la Colombia del siglo XIX,
Cristina Rojas realiza un andlisis en torno al impacto que sobre la construccion del
Estado-nacion decimondnico, tuvieron los representantes de las elites criollas como

portadoras del modelo de civilizacion en la conformacion de identidades y la generacion

*3 LLos barrios eran la prolongaci6n de la concentracion en torno a la plaza mayor donde residfan las casas
altas y los privilegiados espafioles. El Vallano era el més popular, construido en terrenos ejidales
dispuestos para el usufructo colectivo del cual se apoderarian también los terratenientes constituyéndose
aun hoy en un recurso en manos de pocas familias, entre las que se encuentran apellidos como Caicedo y
Meléndez, duefios, entre otros de inmobiliarias y constructoras de prestigio nacional.
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de violencia simbolica, discursiva y efectiva sobre la otredad, representada por mujeres,

indios, criollos y los ultimos otros: los negros.

Para Rojas la elite criolla colombiana se encontré en una encrucijada luego de la
independencia en tanto se mostraba como portadora del proyecto civilizador que habia
expulsado al antiguo régimen; las identidades empezaban a desdibujarse, asi como las
instituciones coloniales;

...con la Independencia desaparecio la diferenciacion entre lo externo y lo
interno. ‘Civilizados’ y ‘barbaros’ se encontraron dentro del mismo espacio
territorial. Perdida esta diferenciacion, ;,como proceder? ;Como implementar
la civilizacion?. (Para poder liderar el proyecto civilizador, los criollos
desarrollaron)... una diferenciacion jerarquica entre civilizadores y sujetos
por civilizar; los primeros se otorgaron una capacidad especial de conocer los
secretos de la civilizacién y la estrategia para llevar a cabo la tarea
civilizadora (Rojas; 2001:86).

En esta jerarquizacion social los hombres criollos letrados ocupaban el
lugar privilegiado: los civilizados, seguido por el clero, los militares jovenes y por
ultimo los artesanos. Entre tanto, “los negros esclavos, incapaces de comprender la

revolucion y oprimidos por su condicion servil, sirvieron simultaneamente a dos causas,

segin la opinién de sus amos o los recursos de accién de los jefes militares enemigos™.

Para la autora el deseo civilizador®

...es el resultado de una violencia originaria, violencia que diluye las diferencias
en la identidad. La narrativa de una historia Unica logra este objetivo al suprimir
las historias de los indigenas y de los afroamericanos. EIl hecho de no tener en
cuenta la historia local fue un acto de violencia que interrumpio la continuidad
entre las diferentes historias, y aquellos “dejados sin historia” no fueron capaces
de reconocerse a si mismos.

El deseo civilizador no fue independiente de la forma en que se establecieron las
diferencias en la civilizacion y del modo en el que estas diferencias confirieron
poder a aquellos que poseian conocimientos, el color y el sexo fueron

* Samper, José Marfa. Ensayo sobre las revoluciones politicas i la condicién social de las republicas
colombianas. Pag. 157. citado por Cristina Rojas, op. Cit. Pag. 90.

* Categoria de analisis que establece, a partir de la cual expresa el acceso a una “civilizacién ordenada
como la europea, y corrié paralelo con la lucha por la acumulacién de capital” (2001:46); Rojas expone
que este deseo civilizador tenia género masculino, representado en una clase dominante, la elite tanto
liberal como conservadora, asi como de una raza: la blanca. En este sentido se articula con la
colonialidad del poder expuesto por Quijano, e hizo parte de la constitucion del estado-nacién
colombiano, en un molde eurocéntrico.
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identificados como algo apropiado para dirigir a los subordinados hacia la ruta de
la civilizacion. Mientras tanto, la creacion de la imagen de si mismo de una
civilizacion superior implicaba un desposeimiento violento de la historia, la
culturay la identidad del otro. (Rojas; 2001:111)

El deseo civilizador de las elites conservadoras y liberales, imponia a las otredades
identidades y caracteres que tenian matices de acuerdo a la region en la que se
encontrasen. En el caso del valle del Cauca, el negro era temido y necesitado. Temido
por la ferocidad mostrada en los palenques y necesitado en la conquista por nuevas
tierras, donde la relacion de dominacién pasaba de la esclavitud al terraje o concertaje.
De esta manera, la violencia ostentada por las elites politicas expropio el proceso
identitario, asi como el derecho a la historia de los subalternizados afrodescendientes,
quienes debieron recurrir a dinamicas organizativas que (auto)excluian la posibilidad

de pensar-se desde una historia, una identidad, una localidad.

Retomando a Restrepo, en el tercer momento se

... pueden distinguir... dos fases. La primera de ellas se remonta a finales
de la primera mitad del siglo veinte en torno a la confrontacion de la
hegemonia racial euro descendiente dentro de las estructuras politicas,
educativas y sociales nacionales, regionales y locales... puede ser
denominada como la del ‘racialismo’, las dindmicas organizativas negras
estuvieron encausadas fundamentalmente dentro del marco de los partidos
politicos convencionales, especialmente dentro del liberalismo... La
segunda fase se remonta a la década de los setenta y principios de los
ochenta. Esta fase se encuentra agenciada por nucleos de intelectuales
negros —algunos de ellos migrantes de las regiones del Pacifico o del
Caribe— en diferentes contextos urbanos del interior del pais y del Pacifico
(Buenaventura) o del Caribe (Cartagena). Impactados por el movimiento de
los derechos civiles estadounidense, el movimiento de la negritudes europeo
y por los procesos de escolonizacion africanos, estos intelectuales se
plantean como eje de reflexion y de su accionar politico las problemaéticas
de la discriminacion racial y la estereotipia de la que han sido objeto los
afrocolombianos como consecuencia de una mentalidad racista colonial que
pervive en diferentes esferas de la sociedad colombiana. (Walsh, Restrepo,
Leon; 2005: 6,7).

Para el caso de Cali, la primera fase, hasta no existir un estudio mas profundo, la

herencia patriarcal y racial legada por los procesos de modernidad/colonialidad

* Estas formas de tenencia de tierra le otorgaban al antiguo esclavo una porcion de tierra para el
pancoger, a cambio de fuerza de trabajo.
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expuestos hasta en el presente trabajo, impediria una real confrontacion con los poderes
hegemanicos desde la reivindicacion racial. La ciudad, que hasta la llegada de la via
férrea, vivia un aletargamiento social, econdmicamente vivia un relativo aislamiento
tanto de los centros del poder nacional (o que no impidié para nada una cruenta guerra
entre liberales y conservadores de la region por el poder local), asi como los
econémicos de ultramar. La transicion entre el modelo feudal y la emergente
modernizacion de la ciudad hizo de los afropobladores, asi como de los otros seres
subalternizados, parte de los cinturones de miseria que rodeaban, desde los cerros

tutelares, la ciudad de los pocos duefios y de su comercio.

No seria sino hasta la mitad del siglo XX, cuando con el tardio pero veloz ingreso a los
procesos de modernizacion desarrollados en la ciudad como construccion de vias,
apertura de la carretera a Buenaventura, trazado de la carretera Panamericana, que los
procesos migratorios de todas partes de Colombia por la necesidad de mano de obra
para los ingenios azucareros de la region y la zona industrial localizada en el &rea
metropolitana de la ciudad, que se nutriria el proceso identitario en Cali. La nueva cara
moderna de Cali, ofrecié posibilidades laborales a personas de diferentes lugares del
pais, entre ellos a afrodescendientes provenientes de regiones donde la limpieza racial
expresada en el mestizaje que caracterizé el proceso histdrico vivido por gran parte de la
didspora en Cali, no tuvo las repercusiones histérico-culturales e identitarias como en

esta ciudad.

Los procesos de modernidad/colonialidad que signaron la préctica identitaria en los

afrocalefios desde la esclavitud hasta la contemporaneidad, se ha nutrido del patron de

poder comprensible desde la matriz colonial (Noboa; 2003 ), tanto en la constitucién de
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subjetividades funcionales al poder hegemonico y colonizador, como en los niveles de
significacion que normalizaron y naturalizaron la dominacion y discriminacion racial,
haciendo del mestizaje un ejercicio de limpieza racial, que impidio (y aun impide) re-
conocer la diferencia colonial que en la ciudad de Cali, ha vivido la didspora

afrodescendiente, sus relatos, historia, identidad y cultura.

No se apologiza aqui un esencialismo culturalista, se enfatiza como desde el &mbito
econdmico, a partir el trabajo de mineria, servidumbre, trapiches y haciendas, hasta la
globalizacion de la explotacion racial, se ha consolidado un régimen que se
autoabastece “bajo diferentes modalidades de relaciones sociales, una estructura
interracial jerarquizada segun los colores de la piel” (Barbary, Urrea; 2004: 51); que
usurpan la capacidad politica de la otredad negra, despojando de historia y vaciado de
identidad en aras del progreso dirigido por el modelo eurocéntrico de poder desarrollado

por las “blancas” elites en Cali.

La historia identitaria de la poblacion negra en casi quinientos afios desde la llegada
espafiola a esta ciudad, se distingue del proceso socio historico de otras areas de la
actual Colombia, (asi como del Pacifico ecuatoriano), por varios aspectos: 1) el
mestizaje como proceso permanente desde la colonia; llevado hasta el limite posible en
Cali, esto es, como “el soporte de una discriminacion indirecta, cobijada en la ideologia
del mestizaje” (Barbery, Urrea; 2004: 57), a diferencia de una mas reciente préctica en
el Pacifico colombiano, por ejemplo; 2) los regimenes de naturaleza (Escobar;[2003]
2005) diferenciados, proporcionando para unos —pobladores del pacifico- apropiaciones
de territorialidad y reconocimiento juridico en geografias racializadas y para otros —

calefios- “narrativas dominantes de la modernidad” (Coronil; 2005: 89); 3) donde la
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naturaleza connotaba, al igual que los afrodescendientes la barbarie por conquistar,
dominar y civilizar; 4) el proceso identitario que, para el caso de Cali, debe tener en
cuenta no solo la discriminacion racial, sino también las categorias de clase, la division

del trabajo, en tanto

Hacia finales del siglo XIX, esta poblacion se habia transformado, en su
gran mayoria, en un campesinado y un artesanado negro-mulato urbano
(Aprile-Gniset, 1994). Posteriormente, con las profundas transformaciones
demogréficas y socioecondémicas de la sociedad colombiana durante el siglo
XX, la gente negra ha conformado un importante grupo poblacional de
nuestra sociedad, que comprende hoy en dia desde zonas rurales en donde
historicamente habia alcanzado la mayor concentracion, hasta
asentamientos urbanos en las grandes ciudades del pais al igual que en
ciudades intermedias. (Barbery, Urrea; 2004: 52).

Y; 5) el constante didlogo cultural que realizan en la contemporaneidad los pobladores
afrodescendientes de otras regiones de Colombia con los habitantes urbanos y viceversa.
El cruce de caminos, sigue vigente en la actualidad para los moradores, generando lo
que Barbary y Hoffmann denominan un sistema de lugares*’, entre la costa Pacifica y
Cali, o “la aventura y el enigma de lo desconocido” (Alban; 1999: 26), proporcionado
por los procesos de modernizacion que tuvieron lugar desde la segunda mitad del siglo
XX, en la cual pobladores patianos, entre muchos otros afrodescendientes migran y se
adaptan (adaptando a su vez) culturalmente la ciudad, tal vez abandonada por sus

ancestros en el cimarronaje hacia el Palenque “El Castigo”, siglos atras.

5. Politicas culturales desde los procesos de modernidad/colonialidad.

Como se expuso en la parte introductoria de este trabajo se ha normalizado el empleo

del término “politicas culturales”, haciendo referencia, explicitamente, a la intervencién

*T Los autores hacen alusién a la “intensificacion y la complejizacién de la movilidad (que) permiten que
se relacion(en) alli, de una nueva manera, diferentes tipos de lugares, urbanos y rurales, transformando
sus poblaciones y estructuras demograficas, econdémicas y espaciales. Resumiendo, la regién Pacifica,
habitada desde la Colonia por una poblacion negra en condicion de esclavitud y manumision, vive desde
hace unos treinta afios un éxodo rural permanente. Pero, a partir de comienzos de los afios 90, su rapida
integracion al espacio econémico nacional e internacional ha tendio por corolario la intensificacion y la
diversificacion de flujos migratorios cuyos motores son éxogenos” (Barbary, Hoffman; 2004: 113).
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que los Estados-nacionales modernos realizan de unas décadas hasta el momento. En
esta definicion se abre el espacio para organismos de economia privada, organizaciones
no gubernamentales y algunas comunitarias naturalizando la dominacion que en

términos culturales ha ejercido la sociedad blanco-mestiza en nuestros paises, con ello,

... el proceso de institucionalizacion de la cultura se bifurca, de una parte,
se adelanta la entronizacion, el desarrollo y el respeto de manifestaciones de
una cultura de elite: “blanca”, “culta”, “sofisticada”, “de salon” y
europeizante; y de otra, se subvaloran, desprecian, sofocan y relegan, las
mualtiples manifestaciones de una cultura popular que se gesto en el
encuentro de las Espanas, las Europas, las Africas y las Américas, que en
sus interinfluencias reciprocas puso en circulacion los elementos culturales
que dieron origen a la conformacion de culturas distintas, mestizas y
heterogéneas (Mena, Herrera; 1994: 101).

De manera implicita la acepcion oficializante de politicas culturales alude a
organizaciones, normatividades, inversiones econémicas, pero no incluye debates de
los actores socio-histéricos que han promovido y alimentado las diversas expresiones
culturales, a lo largo de la historia de los paises andinos o Latinoamericanos. La
designacion tampoco incluye las multiples vivencias y transformaciones de los
lugares/ciudades, lugares/regiones, lugares/poblados y las politicas culturales, que aun
sin esta denominacion, han agenciado los diversos actores sociales que las han
alimentado, gestado, luchado y transfigurado. Para el caso colombiano en general y del
lugar/ciudad de Cali, particularmente, la normatividad existente desde la creacion de
Colcultura®®, hasta la del Ministerio de Colombia, no da cuenta de la relacién raza-
cultura presente en la historia de la ciudad desde la colonia hasta nuestros dias. Las
expresiones silenciadas de los afropobladores, arrojan el acervo social, politica e
histérica de la didspora en esta ciudad hacia una invisibilidad simbdlica, hacia una

invisibilidad cultural. De igual forma, contribuyen en el silenciamiento del mestizaje

8 Como en otros paises Latinoamericanos el debate e institucionalizacion de las politicas culturales inici6
desde la rama educativa. Para el caso colombiano la creacion del Instituto Colombiano de Cultura,
Colcultura, en 1968, fue antecedido por “la realizacién y posterior Declaracion Final del Primer congreso
Nacional de Cultura, reunido en Bogota, entre los dias 20 al 23 de julio de 1966, por convocatoria de la
Direccion de Divulgacién Cultural del Ministerio de Educacién Nacional” (Mena, Herrera, 1994: 107).
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como préactica y politica cultural de la elite dominante para acallar el tema racial. De
esta manera, se elude el hecho que desde la llegada espafiola a Cali, la esclavizacion de
la diaspora, contenia un propdsito economico, soportado por politicas culturales
eurocéntricas: superioridad de genero, superioridad religiosa, superioridad racial.

Como lo exponen Walsh, Restrepo y Ledn

Partimos de la problematica que sefialaron tanto Frantz Fanon (1974) como
W.E.B. Du Bois (1903/2001) en torno a los pueblos negros en las Américas:
esa es la relacion entre raza (y el poder racial) e invisibilidad, elementos
esenciales de la condicién colonial que ain no termina. La construccién en
los ultimos afios de movimientos afros en la regién tiene que ver con esta
relacion y problemética, es decir, con procesos de autoconciencia,
autodeterminacion y autodefinicion que apuntan tanto la humanizacion
como marcos propios de pensar y actuar dentro de luchas que
necesariamente son sociales, culturales y politicas (Walsh, Restrepo, Leon;
2005: 4).

El objetivo del presente apartado es entonces, articular la reflexion de las politicas
culturales, desde una perspectiva no oficial, sino historica y politica, al tema racial en
Cali, logrando descifrar de qué manera los colectivos culturales agencian practicas
politicas, sociales, identitarias a partir de su produccion cultural y de la experiencia
acumulada y como contribuyen a la comprensién de la dimension politica de la cultura

desde la préactica desarrollada. El punto de partida serd el momento en que se normatiza el

término politicas culturales, desde la intervencion de la UNESCO y su repercusién en
Colombia. Posteriormente el momento en que lo racial empieza a ser silenciado, desde la
oficialidad de los discursos culturales. Se continuara con el ingreso y aceptacion del término
institucional y oficializado por parte de académicos, tomando como ejemplo la Politicas
Culturales para América Latina, expuestas por Garcia-Canclini, para empezar el debate desde la
mirada modernidad/colonialidad, descubriendo las voces subalternas, las practicas que, desde
los colectivos culturales étnicos y/o raciales, revitalizan el “enmarafiamiento de lo cultural y lo

politico” (Escobar, Alvarez, Dagnino; 2002: 23).
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6. La Cultura como administracion de recursos e imaginarios politicos.

La cultura como ambito de intervencion estatal, controlable, administrable, medible y
utilizable como herramienta para el modelo liberal y eurocéntrico de desarrollo y
progreso, emerge en el contexto de la segunda posguerra mundial. Los procesos de
modernidad/colonialidad cuya matriz colonial habian construido subjetividades y
discursos de blanca superioridad racial, debié modificar la manera de denominar a los
sujetos colonizados. La raza se convirtié en una expresion innombrable en los discursos
oficiales de los estados-naciones y de organismos internacionales como la UNESCO.
Las décadas de los 50’s y 60’s configurarian la introduccion, por parte del estado, de
una intervencién directa sobre asuntos culturales “mediante el control de gastos,
politicas fiscales y monetarias, oportunidad y monto de las inversiones, pagos Yy
redistribucion de los ingresos en seguridad social, subsidios, recaudaciones compartidas,

etc.” (Mena, Herrera; 1994:51). Posteriormente a finales,

... de los 70s y toda la década de los 80s, al mismo tiempo que se reconocia
su intervencion, y cdmo una manera de contrarrestar ese dirigismo estatal, se
debatieron, y se debaten aun, los términos de ella: la garantia de una atencion
suficiente y oportuna para la produccion artistica, de brindar las condiciones
mas propicias para el desenvolvimiento cultural, no debia implicar para nada
la orientacion impositiva en la creacion ni en la libertad del mismo... De
igual manera, y de la mano de los cuestionamientos a la democracia y la
modernizacion, los afios 80s pusieron el acento en las contradicciones vividas
en las sociedades y en los actores sociales: la presencia de transnacionales y
las empresas privadas en el campo de la cultura, el papel desempefiado por
agrupaciones culturales de base, los movimientos civicos y eclesiasticos, las
asociaciones no gubernamentales (Mena, Herrera; 1994:51).

La década de los 90’s estaria enmarca por la crisis del modelo desarrollista neoliberal, la
crisis de los discursos modernizantes y la necesidad de re-nombrar, por parte de los
paises centrales, estrategias que articularan politicas economicas desarrollistas y
extractivas globales (propias de los procesos modernos/coloniales), con expresiones

culturales locales.
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Con el final del milenio en el horizonte politico, la emergencia de movilizaciones
sociales identitarias, entre ellas las relacionadas con la emergencia del movimiento
indigena (Bengoa; 2000) y la re-vision en torno a los 500 afios del encuentro de dos
mundos, que desconocia el atropello historico realizado a este continente, por los

europeos

...la Asamblea General de las Naciones Unidas aprobdé y proclamé el
Decenio Mundial para el Desarrollo Cultural 1988-1997, propuesto por los
Estados Miembros de la Conferencia Mundial sobre Politicas Culturales
(México, 1982), el 8 de Diciembre de 1986. se trata de organizar un
conjunto de actividades coordinadas para restituir a los valores culturales y
humanos su lugar central en el desarrollo econdmico y tecnoldgico, a partir
de lo cual, podrian, finalmente, proporcionarse respuestas apropiadas a las
preguntas que se plantean todas las sociedades, en la proximidad del afio
2000 (Mena, Herrera; 1994:26).

La agenda cultural tendria por objetivos: 1) Tomar en consideracion la dimension
cultural del desarrollo, 2) afirmar y enriquecer las identidades culturales, 3) ampliar la
participacion en la vida cultural y; 4) fomentar la cooperacion cultural internacional,
promovido por la UNESCO, que se comprometia a generar claridad en torno al rol
desempefiado por los monopolios mediaticos masivos; a preservar las expresiones y
lenguas vernaculas; desentrafiar “la verdadera naturaleza de los problemas que
atraviesan...los paises del Tercer Mundo” (Mena, Herrera; 1994: 27). Igualmente se
comprometia a penetrar sobre el sentido de las nuevas tecnologias, a promover dialogos
interculturales, en pocas palabras, la UNESCO se comprometia a

...profundizar el estudio de los temas que (tenian) que ver con la
participacion, con la promocion de las estructuras, los procesos, las formas
de organizacion e incluso de investigacion que (implicaran) aplicar la
participacion popular en todo proceso de transformacién y modernizacion,
para que dichos procesos se (convirtieran) en enddgenos y asi (tuvieran)
posibilidades de éxito en el balance de costos y beneficios que hasta (el
momento) no esta presente en la forma de evaluar dichos procesos en el
Tercer Mundo. (Mena, Herrera; 1994: 28)
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7. El silenciamiento del tema racial en la version institucional de las politicas

culturales

En cuatro décadas, el discurso racial oficial, transitd hacia la preocupacion en torno a la

dimensién administrativa de la cultura por parte de los estados-naciones modernos. Los

problemas identitarios, abordados de manera tangencial por los paises centrales y los

organismos internacionales antes de la 1l guerra mundial, se constituyeron en objetivos

centrales de la agenda cultural, desde la comprension étnica de los pueblos y paises del

Tercer Mundo. Como lo expresa Jairo Castro:

la diferencia, digamos, lo que pasa es que retomando parte de la
definicién étnica tiene que ver con lo que lo identifica, la identificacion.
Bueno desde la identificacion, digamos desde las costumbres, desde que lo
anteriormente se hablaba de manera general de las razas; hoy se habla de las
etnicas, si, entonces hoy hablamos de las etnias digamos afrodescendientes,
las mdlggenas de los gitanos entre cualquier otro tipo de expresiones
étnicas”

El caso colombiano, de acuerdo a la postura del maestro Olivella, en torno a la

Constituyente previa a la nueva constitucién nacional en 1991, sintetizaria parte de lo

expuesto, en tanto

..se reconoce que Colombia es multiétnica y pluricultural. Pero no se dice
cuales son las etnias ni las culturas. No se menciona a los aborigenes
colombianos, a los descendientes africanos, ni a los espafioles. Tomada la
definicion de la UNESCO que eludia la alusion a razas, vocablo que se
convirtié en tabd desde el nazismo, se determind que Colombia, al igual
que el resto del mundo, era multiétnica y pluricultural. Esa definicién los
constituyentes la aterrizaron afirmando que en Colombia existen mlnorlas
negras, con lo cual desconocen la africanidad del negro colombiano®

*° Entrevista con Jairo Castro, octubre 05 de 2005
% Entrevista realizada al maestro, médico, escritor y afro activista Manuel Zapata Olivella, por Aiden
Salgado, en el marco del I Encuentro del Fortalecimiento de Juventudes Afros. Buenaventura, octubre

2004.
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8. Discurso institucional y discurso académico de las politicas culturales

En la perspectiva expuesta, investigadores culturales latinoamericanos como Néstor
Garcia Canclini, emplearian la expresion politicas culturales para designar practicas y
estructuras administrativas propias de los Estados-nacionales, realizadas a través de
instituciones oficiales o privadas especialistas en temas culturales, creadas para tal fin.
Se naturalizarian las politicas culturales llevandolas a su institucionalizacion. A partir
de esta institucionalidad, se promoverian eventos, encuentros o actividades desde una
visién de cultura estatica y sin contradicciones sociales, o éticas. De esta manera, las
Politicas Culturales podrian entenderse como la gestion de recursos, exentas de los
nudos y las redes del poder econémico, social y politico, que si contribuirian a
normalizar y canalizar los recursos culturales de las comunidades y localidades en
nombre del desarrollo y el progreso. De fondo estaria nuevamente el deseo civilizador

globalizado, con un discurso renovado, incluyente, globalizante, colonial.

Garcia-Canclini, asesor cultural para la UNESCO en diferentes periodos, propuso
entender las politicas culturales para América Latina como “el conjunto de
intervenciones realizadas por el Estado, las instituciones civiles y los grupos
comunitarios organizados a fin de orientar el desarrollo simbolico, satisfacer las
necesidades culturales de la poblacion y obtener consenso para un tipo de orden o de

transformacion social” (Garcia-Canclini; 1987: 26).

Si bien la definicion propuesta por Garcia-Canclini ubica en un mismo horizonte

discursivo a instituciones civiles y grupos comunitarios con el Estado, el interés central

es el desarrollo de estrategias que democraticen los bienes simbélicos, ubicando las
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demandas culturales tradicionales y populares, para alcanzar cambios estructurales
de/en las sociedades latinoamericanas. El fondo del escenario, no mencionado
explicitamente, es el mercado cultural; la inmersion de los estados y la administracion

de la cultura como recurso (Yudice; 2002) en la logica de la economia global.

En el esquema analitico, Garcia-Canclini en torno a la transformacion de las politicas
culturales, ubica al estado y no a las naciones (a la constitucion y luchas simbélicas y
por tanto culturales y politicas), como el ente rector y administrador de las mismas.
Garcia-Canclini observa que los paradigmas que han acompafiado las politicas
culturales han transitado en América Latina desde el mecenazgo liberal, hasta la
democracia participativa, pasando por el tradicionalismo patrimonialista, el estatismo

populista, la privatizacion neoconservadora y la democratizacion cultural.

Si bien existe una real preocupacion por las manifestaciones culturales diferentes a las
de grupos hegemonicos o dominantes, asi como a las alternativas politicas, el analisis
descrito enfatiza en luchas de clases, sectores populares, iniciativas populares,
movimientos populistas, que si bien son necesarias como categorias de analisis en las
ciudades contemporaneas, no dan cuenta de procesos de largo aliento como los
abordados para el caso afroidentiario en ciudades como Cali. Otra preocupacion no
explicita del autor tiene que ver con el abordaje de la administracion cultural en el

modelo neoliberal, en tanto

La Gltima etapa de fortalecimiento de la accion cultural de los estados fue
durante la década de los sesenta, y en ciertos paises a principios de los
setenta, cuando América Latina alcanzé un desarrollo més sostenido y
diversificado, crecieron la produccion y el mercado interno, y se amplio el
CONsumo a nuevas capas sociales.

Esa incorporacion de sectores antes excluidos se manifesté también en el
campo cultural: el cambio bésico fue el acelerado crecimiento en el ingreso
a la educacion superior... Hubo asimismo, un vertiginoso desarrollo de las
ciencias sociales y de las vanguardias artisticas, nuevas tecnologias
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modernizaron la produccion y difusion cultural (expansion de la tv, uso de
materiales y procedimientos avanzados en el disefio industrial y la creacién
artistica). Aunque no fueron eliminadas las desigualdades entre las clases en
el acceso a la cultura, se extendid su circulacion y se democratizaron sus
contenidos. Algunos estados contribuyeron a este proceso creando nuevos
organismos para promover el arte y la educacion, e iniciaron una politica
institucional sistematica en el area cultural, como ocurrio en Brasil, Peru,
Venezuela y Colombia. (Garcia-Canclini; 1987: 38, 39)

El investigador argentino es claro en enfatizar que este momento también contribuy6 a
consolidar la iniciativa privada en competencia con el estado, con el proposito de
“sustituirlo como agente constructor de hegemonia, 0 sea como organizador de las
relaciones culturales y politicas entre las clases” (Garcia-Canclini; 1987: 41), con lo cual
no estd de acuerdo. Para Garcia-Canclini la politica cultural debe caracterizarse por ser

democratizadora, desde la educacién basica

...donde se forma la capacidad y la disponibilidad para relacionarse con los
bienes culturales, y debe abarcar un conjunto amplio de medios de difusion,
critica y andlisis para redistribuir no sélo las grandes obras sino los recursos
subjetivos necesarios para apreciarlas e incorporarlas. (Garcia-Canclini;
1987: 49).

Una forma posible de comprender la propuesta de Garcia-Canclini sobre las politicas
culturales, estaria en la manera como el mercado cultural democratizaria la libre
circulacion de los bienes simbdlicos de la alta cultura, disponibles a sectores populares,
desde la educaciéon formal, que también deberia proporcionar los recursos para

apreciarlos e incorporarlos.

En este esquema de analisis (Ddnde se podrian entender las otredades culturales como
la afrodescendiente en Cali? ¢Cudl seria la profundidad histérica de los sujetos sociales
para quienes estarian dirigidas las politicas culturales? ;Qué papel jugaria la memoria
cultural, la estética, las practicas ancestrales y politicas de los actores sociales por fuera
de la educacion formal? (En qué lugar la presencia precolombina se visibiliza? La

manera de abordar las respuestas podria incluir a diverso actores sociales, sus historias y
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fuerza local, asi como a la academia, los investigadores sociales y sus mudltiples

opciones politicas y sociales.

En el trabajo sobre politicas culturales en Colombia, desarrollado por Ursula Mena

Lozano y Ana Rosa Herrera Campillo, se expone que

Apoyados en diversos estudios histdricos, el recuento de épocas referidas a
la institucionalizacion de la cultura en Colombia tiene como punto de
partida la presencia milenaria de nuestras diversas comunidades indigenas
en los &mbitos geograficos del pais. Con distintos grados de estructuracion,
unas, eran verdaderas naciones, y otras, agrupaciones tribales; todas tenian
sus particulares patrones sociales y religiosos, estatus politico, sistemas de
produccion agricola y artesanal, sistemas de creencias y valores, y
reconocidos conocimientos cientificos (Mena, Herrera; 1994: 101).

El fragmento expuesto permite observar varias aristas de la vision oficial en torno a las
politicas culturales. De un lado el caracter antiguo otorgado a las comunidades
indigenas, que sélo como escenario de fondo y milenario tienen cabida en la
institucionalizacién de las politicas culturales estatales. De otro lado, el desconocimiento
sobre los afrodescendientes, sus poblaciones, sus lugares, sus formas de ser y existir en
nuestro pais. La formula discursiva para la evasion al tema racial, es la omision de las
politicas culturales desde el paradigma de la indianidad, en una perspectiva tan
milenaria, que pareceria incluir toda la polifonia cultural de las voces subalternas en la

actual Colombia. El texto en mencion continlia reconociendo

...a los estudios antropoldgicos y etnoldgicos... (que) de acuerdo con los
grados de complejidad de sus organizaciones sociales, (muestran como) la
cultura estaba inmersa en sus vidas, en los modos de percibir, vivir y
reproducir su mundo y en las visiones del hombre y de sus comunidad, en
un mundo material y espiritual mas grande aun y del cual se sentian
participes y responsables. (Mena, Herrera; 1994: 101)

Se continta evidenciando las experiencias afro silenciadas, ademéas de la necesidad de
expertos intérpretes, (antropdlogos, etndlogos), para la comprensiéon del antiquisimo

saber milenario. Pese al reconocimiento del aporte milenario de las comunidades
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indigenas, pareceria que en la construccion de las politicas culturales oficiales, no
existieran, siendo necesario acudir al conocimiento especializado de las disciplinas para

su interpretacion. Mas adelante, las autoras expresan como la

Conquista y la Colonizacién espafiola hicieron afiicos las estructuras
preexistentes, y la masiva irrupcion de pobladores blancos y negros, de
culturas también diversas, dieron paso a la caracteristica diversidad étnica
y cultural que acusa el pais. (Mena, Herrera; 1994: 101).
La igualdad discursiva otorgada a “los pobladores blancos y negros”, obvia la
esclavizacion a la que fueron sometidos los afrodescendientes tanto en la conquista
como en la colonia y en parte de la republica colombiana. De igual manera niega la
dominacién ejercida por los espafioles a su otredad indigena o negra, asi como al

continente, su territorio y cultura. Por Gltimo, invisibiliza el problema racial, calificando

el tema politico como cuestion de diversidad étnica y cultural.

Continuando el analisis que académicos han realizado en torno a las politicas culturales,

Garcia-Canclini manifiesta al introducir el anlisis sobre politicas culturales que

Seria legitimo indagar su origen en los proyectos fundadores de nuestros
paises, particularmente en politicos intelectuales, como Sarmiento o
Vasconcelos, que desplegaron una estrategia de desarrollo cultural
consciente de sus objetivos finales en cada area social y del modo en que
debian articularse la educacion, la composicion sociocultural de la
poblacion y el desenvolvimiento econémico. Podriamos remontarnos hasta
la Colonia, investigar las politicas culturales de diversos sectores de la
Iglesia y obtener explicaciones que necesitamos para entender cémo se
construy0, a través de sistemas organicos de acciones culturales, distintos
tipos de hegemonia politica. (Garcia-Canclini; 1987: 14,15)

Luego de esta exposicion se pregunta el por qué la férmula politica cultural, es decir, la
creacion institucional del area cultural; propone una lectura en torno a las diversas

transformaciones en cuanto al analisis de las politicas culturales™, para llegar a la crisis

1 Que serian cinco: 1) de las descripciones burocraticas a la conceptualizacion critica, 2) de las
cronologias y discursos a la investigacion empirica, 3) de las politicas gubernamentales a los movimientos
sociales, 4) de los analisis nacionales a la investigacion internacional y; 5) de la documentacion sobre el
pasado a la investigacion critica y la planificacion (Garcia-Canclini; 1987: 16-22).

58



socioecondémica y la incapacidad de *“los modelos productivistas, tanto keynesianos
como marxistas, que hasta hace poco regian la planificacion del desarrollo” (Garcia-
Canclini; 1987: 22). La conviccion tacita es la generacion de politicas economicas que
logren articular, de manera armonica las diferencias culturales en el camino (inclusive
alternativo) del desarrollo y progreso de los paises latinoamericanos. Esta vision no
problematiza el papel de la organizaciones internacionales, el papel minimalista del
Estado en el modelo neoliberal, no reconoce la cultura como el campo de batalla
(Wallerstein; 1998), en el que circulan sentidos y significados politicos, posible de ser
re-semantizado desde la historia de los sujetos y subjetividades subalternizadas, en
sintesis, desconoce la agencia politica que grupos, colectivos y sujetos sociales ejercen

desde las précticas culturales, en ocasiones ancestrales.

La diferencia cultural, presente ain en las diversas expresiones subalternas barriales,
expresan la dindmica conflictividad en el ambito cultural. El reconocimiento de la
historia, de la construccion politica de los sujetos sociales, es vital para re-conocer, en
las politicas culturales, mucho méas de lo propuesto por Garcia-Canclini. En palabras del
GAUV®:

Entonces eso nos permitié decir: “mird que de movimiento y de
gesticulacion en el momento de representar artisticamente un arraigo
cultural como la danza de la fuga”... ese mismo ejercicio (ocurre en todo)
el Distrito de Aguablanca, cierto. Y, ¢en Cali a ver qué estaba pasando?
Y en el Distrito pudimos evidenciar, por o menos en un espacio tan
chiquito como el Retiro diferencias que los estudiosos y las estudiosas de

2 El Grupo Afrodescendiente de la Universidad del Valle, es un espacio de reflexién y accion politica
abierto desde 1996, con por estudiantes de la Universidad. Sus miembros, hombres y mujeres jovenes de
diferentes carreras y/o recién egresados son, en gran proporcion, migrantes de diversos lugares del
Pacifico colombiano, como Buenaventura 0 Tumaco y residen en barrios del denominado Distrito de
Agua blanca. El trabajo académico de sus integrantes, asi como los trabajos de accidn centran su interés
en el debate y toma de conciencia de la diversa problemética que atraviesa la poblacién afrodescendiente
en esta ciudad. Los integrantes, como colectivo, genera acciones y proyectos con comunidades y barrios
del Distrito de Aguablanca, que comprende cuatro comunas de Cali: 13, 14, 15 y 21, ubicadas entre el
margen del rio Cauca y la avenida circunvalar, en la parte occidental de la ciudad de norte a sur. El
“distrito” ha sido considerado como el lugar en el cual se encuentra gran concentracion de las
migraciones en la ciudad, en especial de afrodescendientes de diversos lugares de Colombia, mas
concretamente del Pacifico.
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las migraciones habian dado por sentado. Que alli eran afro Colombianos
migrantes del Pacifico, si, pero cuando nosotros nos metimos supimos que
el Retiro, que es uno de los barrios iconos entre comillas de esos que se
representan como Distrito de Agua Blanca, habian unas variedades “‘duras’
en términos de los procesos de construccion. Si.

Reafirmar los procesos identitarios como construcciones politicas y culturales, también

les permitid, en el caso del GAUV, re-conocer en la diferencia,

...desde mi experiencia, por lo menos, nosotros éramos los negros light
del Retiro. Viviamos en El Retiro ‘alto’, entonces nosotros cuando jah,
vamos para El Retiro!; pero estdbamos en El Retiro.

“Vamos pa’l Retiro” significaba ir pa’Africa®®. Entonces, ¢nosotros a qué
le llamamos Africa? Nosotros teniamos las casas construidas; (las de)
Africa estaban en madera y entonces empezamos a ver lo que nosotros le
Ilamamos era gente que llegd en otro momento migratorio en otra oleada
migratoria y de descendencia disimil y que los de acad del Retiro ‘alto’
mayoritariamente descendientes de tumaquefios.

Desde esta perspectiva, hay una apropiacion critica y constructiva del concepto étnico,
en términos y espacios urbanos habitados por migrantes afrodescendientes provenientes

de diversos lugares, de diferentes historias.

Entonces esas ludicas de la ciudad hacen efectivamente que las formas de
construir, reconstruir y de adaptar...de transformar la ciudad sean distintas
y eso nosotros (GAUV) lo hemos empezado a recoger para que ese
discurso de la etnicidad en términos de la identidad no sea una
entelequia...no sea una masturbacion mental.

Agencias-otras, como las realizadas por GAUV, cuestionan el papel politico de la
cultura,

...decir: “aqui somos distintos”...hacer de esas diferenciaciones que tienen
una cosa con la racialidad pero... (que) no terminan ahi. Como hacen para
eso convertirlo en una potencialidad politica a la hora de representarnos en
términos de una reivindicacion, si. Y por ahi es donde estd —yo digo- la
etnizacion de la mirada politica nuestra que ahi también esta el conflicto
no solamente en términos de pensarnos qué es la politica en GAUV, sino
qué es la politica afrocolombiana pensando politicas publicas, si>*.

5% Denominacion a un sector especifico del barrio El Retiro.

> Entrevista dialdgica con Vladimir Angulo Valencia, economista, Vladimir Carabali Hinostroza,
estudiante de economia, Jhon Henri Arboleda, licenciado en ciencias sociales, Luis Ernesto Valencia,
licenciado en historia, José Caicedo, Oscar Larrahondo, socidlogos, Magisteres en Estudios
Latinoamericanos, Universidad Andina Simon Bolivar, sede Ecuador, miembros del GAUV. Octubre 05
de 2005.
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La reflexion que propone el GAUV, permite indagar, desde la practica politica y cultural
de colectivos y grupos urbanos en Cali, la modernidad, la globalizacion, la misma
practica politica tradicional y la comprension de la cultura. Posibilita entender las
I6gicas, los transitos, los sistemas de lugares (Barbary, Hoffmann; 2004),
territorialidades, localidades, heterogéneas, multiples, conflictivas, superpuestas. El
caso de la Asociacién Cultural Renaciente, Asocure, en Cali, refiere parte de esta
compleja red de sentidos y dinamicas:

A Asocure la conforman 5 grupos: uno de danza moderno, el Grupo
Renacientes que es como el grupo de los grandes, Semillitas y Renacer...
son varios grupos de danzas folcldricas: renacientes que es el de los adultos,
Renacer Danzas, que es juvenil y prejuvenil y Semillas que son los nifios de
3y 5 afios....(también hay) una serie de grupos que estan muy cercanos a
nosotros que estan aqui en el barrio EI Vergel y que hacen muchos afios
tienen en una trayectoria organizativa sociocultural... renacientes porque
tiene que ver con ese renacer de la cultura del Pacifico, es la transformacién
de las tradiciones del Pacifico™

Entonces el encuentro cultural, como excusa para el encuentro, se convierte en una
minga para el ejercicio politico, para la renovacion y dialogo en torno a ser, vivir,
ejercer la agencia-otra.

..tenemos... varios frentes de trabajo: hay uno de profesion comunitaria
que lo mas fuerte que tenemos es las Tardes Pacificas, como es el rescate de
las tradiciones del Pacifico cada dos meses y medio, es una actividad que se
hace en el barrio y se hace comidas tipicas, musica del Pacifico,
presentaciones de grupos artisticos.

Se entablan relaciones, solidaridades entre organizaciones,

.. 'y en varios momentos con los acompafiamientos de Cumajana (hacemos)
conversatorios que recogen un poco lo de las tradiciones, para darlas a
conocer para que la gente se vaya como acercando. La parte de formacion
en danza somos multiplicadores de talleres de danza y la parte artistica
cultural de presentaciones de montaje®.

Frente a las preguntas planteadas por Arturo Escobar en torno al entendimiento de

mundos y conocimientos de si

¢Podria ser posible pensar sobre y pensar diferentemente desde una
“exterioridad” al sistema mundial moderno? (Puede uno imaginar
alternativas a la totalidad imputada a la modernidad y esbozarla, no como
una totalidad diferente hacia diferentes designios globales, sino como una

> Entrevista con Dora Inés Mosquera, Cali, octubre 05 de 2005.
56 f
Idem.
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red de historias locales/globales construidas desde la perspectiva de una
alteridad politicamente enriquecida? (Escobar; [2003], 2005: 58-59).

A manera de dialogo, el GAUV, desde la experiencia construida desde mediado de los
90’s, con una reflexion y practica politica, académica, comprometida podria tener una
respuesta, en tanto, como lo expresa uno de sus miembros

..también yo soy del Pacifico y soy de aca (de Cali), me parece que hay
cosas mucho mas fundamentales que la poblacion negra tiene que...no
somos iguales, armonicos, pero lo que si me parece es que... la poblacion
negra necesita en este pais generar posicion, posibilidades politicas de los
diferentes lugares... ya no estamos discutiendo que lo representativo de lo
negro tiene que ser una region especifica, ya esta claro que la ciudad es un
espacio que aglomera toda expresion. Esa diversidad, bueno en términos
de esa experiencia comun que atraviesa la exclusion laboral, el racismo, la
segregacion, de por qué estamos pensando todos los grupos de las
comunidades contra eso la cultura como un potencial politico o pensarse en
la posibilidad de politicas culturales toda esa diversidad, esa dinamica. Ahi
es que esta lo fundamental®’

A lo que afnade otro miembro del Grupo

..porque cuando te llaman ‘niche’, eso trae una significacion histérica y
momentanea, cuando te llaman ‘negro’, ahi puede haber unos cambios
politicos también y hasta intelectuales porque fueron construcciones
histéricas que hicieron los otros con su mirada egocéntrica para decir de
nosotros y si decir sobre ellos estO)g totalmente de acuerdo y hay que
avanzar miremos las politicas publicas™.

Y, continuando con la reflexion, se sefala

... seguimos llamandonos negros, amarillos, blancos, rojos ya esta
definida en la ley 70. Ya sabemos que las Comunidades Negras tal como
estan (definidas) no opera en todos los planteles. Entonces hermano, hay
problematicas... se puede también reconstruir y usted sabe que lo que se
impone también resignificar la forma, el significado y tipo de significante
ese tipo de reivindicacion con la categoria que el colonialista le ha
impuesto. También hay formas de hacer...debemos avanzar y que eso
también pueden ser posiciones internas pero debemos avanzar™

Haciendo de la discusion, del dialogo, una herramienta, continan los aportes:

5 Entrevista dialégica con Vladimir Angulo Valencia, economista, Vladimir Carabali Hinostroza,
estudiante de economia, Jhon Henri Arboleda, licenciado en ciencias sociales, Luis Ernesto Valencia,
licenciado en historia, José Caicedo, Oscar Larrahondo, sociélogos, Magisteres en Estudios
Latinoamericanos, Universidad Andina Simon Bolivar, sede Ecuador, miembros del GAUV. Octubre 05
de 2005.
%8 fdem.
% idem.
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Bien, bien, bien, yo comparto ambas posturas... cuando empezamos a
definir ciertas cosas de una manera, se vuelven en un sentido comun y se
naturalizan y es tan importante a empezar a definir bueno al interior de lo
que es un proyecto de comunidad negra o proyectos de comunidades negras.
Como nos autodenominamos, como caracterizamos nuestra cultura, como
empezamos a regir los registros de nuestra identidad. Importante eso para
definir de una manera u otra como José ya dijo, una politica cultural es tan
importante porque es que no podemos definir la politica cultural una
imposicion una idea comun o una apariencia o0 una homogeneldad en este
caso un movimiento que es la identidad del pacifico Colombiano®.

Teniendo en cuenta el dialogo entre reflexiones académicas y practicas en Cali, se
puede observar como la definicion y anélisis de politicas culturales institucionales,
vuelven a mirar sélo una de las caras de los procesos de modernidad/colonialidad: la de
los dominantes, invisibilizando, una vez maés, el aporte y el caracter politico de la
cultura, existente ain antes de la apropiacion del término politica cultural, como

manera de administrar recursos culturales, como los recursos naturales, humanos.

9. Dindmicas organizativas presentesy futuras

Retomando el esquema analitico de Restrepo en torno a las dindmicas organizativas
negras en Colombia, en lo que denominé cuarto momento o de la etnizacién®, en Cali
es importante resaltar la (re)apropiacion de la ciudad, desde un ejercicio politico que
parti6 de la diferencia cultural, combinando diferentes lugares y l6gicas en la manera de
entender tales diferencias: la del Pacifico, la urbana en Cali, las aledafas a la ciudad, el

escenario politico nacional.

Este ejercicio, vivido en términos de politicas culturales ha imbricado tensiones
historicas, vacios en la memoria de la didspora en la ciudad, nuevos retos y eclosiones

identitarias, preguntas por la construccion de significados y luchas politicas, maneras

% fdem.
®1 Expuesto en el acépite sobre identidad.
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de abordar temas Yy resistencias generacionales, de género, de expresiones Yy
renovaciones politicas. En el nuevo milenio, agencias-otras como la afro calefia
continuaran desafiando, expandiendo fronteras politicas, agendas publicas, ejercicios
ciudadanos, es decir el propio concepto y empleo de la democracia, pese a las
dificultades reales que, como en el caso colombiano, implican riesgos reales de

desapariciones, éxodos; como lo expusiera el maestro Olivella

El signo de esos seres arrancados de Africa,_ transplantados aqui,

engrilletados y condenados a no regresar jamas a su tierra, se esta repitiendo

dolorosamente en estos momentos. Con los desplazamientos, es el segundo

exodo historico de los Afros, porque tampoco volveran a su segundo hogar,

van creciendo en Cali, en Bogota, en Antioquia y no volveran a su tierra. Y

mas simbolico y doloroso es pensar que llegaron aca, estuvieron 400 afios

alejados de sus tierras, de sus ancestros y ahora en el caso de los

secqe_strgzdos (y desplazados) vuelven a estar alejados de sus padres, de sus

familias™.
Las ciudades colombianas, como Cali, se convierten en escenarios donde lo cultural y
las tensiones politicas se despliegan; el lugar en el que se instalan narrativas y actores
sociales, que entrelazan y disputan significados y précticas barriales, locales, colectivas,
donde el poder y sus discursos pueden ser desmantelados, donde la identidad, como
punto de sutura, cose rasgos, historias locales, diferencias culturales, donde se pueden
(re)escribir maltiples historias subalternizadas que han entretejido las voces subalternas
de esta ciudad; donde las subjetividades e identidades pueden ser (re)nombradas,
(re)constituidas desde dialogo culturales, comidas, olores, expresiones tales como

formas de juntarse, de ser, de existir, no presentes en la oficialidad y en la matriz

colonial.

62 Entrevista realizada al maestro, médico, escritor y afro activista Manuel Zapata Olivella, por Aiden
Salgado, en el marco del | Encuentro del Fortalecimiento de Juventudes Afros. Buenaventura, octubre
2004,
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Segundo Capitulo
Memoria ancestral en la construccion identitaria afroesmeraldefia

Cultura es todo lo que uno haga,
lo que le dejaron sus ancestros
en todo lo que hace el negro.

Ovidio Quifiones Salazar
Presidente Uprocoodes®

La accion y forma discursiva del movimiento afro esmeraldefio en la actualidad, se ha
construido sobre la base de procesos histéricos y culturales cuyas raices llegan al
momento mismo del arribo de la poblacion negra al Ecuador de hoy. Para entender
como se nutren y renuevan las diversas agencias culturales y politicas en Esmeraldas,
debe iniciarse un recorrido histérico que dé cuenta de los hitos, lideres y periodos que
han marcado una huella en la construccion de memoria colectiva y en la formacion de

un imaginario libertario vigente en la contemporaneidad.

La travesia iniciara en un momento especifico del siglo XVI: el arribo de un barco
naufrago y con él el advenimiento de Illescas, negro ladino que representa, ain hoy,
valores del movimiento negro en el Ecuador. EIl trayecto transitara hacia la primera
etapa republicana, para terminar en la Ultima década del siglo XX; el objetivo,
entonces, es conocer las caracteristicas de la re-existencia de la agencia afro
esmeraldefia y descubrir cuales son los elementos que la hacen particular y diferente a

otro proceso en Ecuador.

El punto de partida es el cantdn de Esmeraldas, ubicado en el Nor-occidente de

Ecuador; su rio principal, del mismo nombre, desemboca en el Océano Pacifico, limite

%3 ovidio Quifiones Salazar preside la Unidn Provincial de Cooperativas de Pescadores de Esmeraldas,
UPROCOODES, cuya sede principal se encuentra en el Muelle Artesanal del Canton de Esmeraldas.
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natural de este territorio en el Norte. La Provincia de la que es capital, delimita su
jurisprudencia al sur con las provincias de Manabi y Pichincha; al Suroriente con la

Provincia de Imbabura; al oriente con la de Carchi y al Nororiente con Colombia.

La poblacion prehispanica, de acuerdo a vestigios arqueologicos, evidencia el
poblamiento por parte de Niguas, Yumbos, Campaces, Cayapas, Lachas y Malabas®.
Posteriormente, con la ocupacion espafiola y la trata y comercio de esclavos, las
relaciones sociales se desarrollarian de manera particular en esta parte del actual
Ecuador. La poblacion afrodescendiente, se nutriria entre otras formas, de acuerdo al
investigador de la region, Pablo Minda, con esclavos introducidos para el trabajo en las
minas de oro, asi como por la posterior empresa inconclusa de la construccion del
camino al mar desde la Audiencia de Quito; los negros movilizados desde Tumaco y la

Sierra ecuatoriana, en el proceso de manumision (Minda; 2002:51).

La region se caracterizé por desarrollar relaciones interétnicas tempranas, entre negros
e indios en un primer momento y, posteriormente entre negros, zambos y blancos
(Rueda: 2001: 16). Este tipo de intercambio cultural tuvo, de acuerdo a la autora, no
solo repercusion en el &mbito social y el ejercicio de autonomia territorial durante el
periodo colonial, sino también, a mi modo de ver, una postura politica para el

reconocimiento libertario de los cimarrones.

Esmeraldas como uno de los mas significativos referentes de libertad que ain perviven

para el pueblo afroecuatoriano®, representa también, en la actualidad, la posibilidad de

% Municipio de Esmeraldas. Asamblea Ciudadana por el Cambio de Esmeraldas. FUNDAMIF-
OXFAM. Plan de Desarrollo Local Participativo por el Cambio De Esmeraldas. 2002- 2012. P4g. 18

% La tradicion libertaria la expondrian también otros lideres como Ambrosio Mondongo, 1789; Juan José
Marqués, 1805, entre otros, de acuerdo al trabajo desarrollado por Michel Handelsman (2001:63).
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mantener una actitud que va mas alla de la resistencia —caracteristica del sujeto
cimarron en la colonia — hacia la construccion de un pensamiento que aboga por la
cimentacion de una nacionalidad plural, en el que se rescate de las re-existencias negras,
no solo la version oficial de la historia mestiza, sino también las diferentes formas de

existir de la poblacién afrodescendiente, esto es

...darle un valor diferente a las luchas y levantamientos de los negros, pero también
a sus procesos de configuracion de sociedades. La re-existencia implica entonces
vivir en condiciones “otras”, es decir en procesos de adaptacion a un medio hostil en
diversos sentidos y a un poder colonial que intentaba a toda costa reducirlos y
mantenerlos en su condicion de “cosas” y/o mercancias.

Es en la construccion de las subjetividades negras en donde yo construyo la
categoria de re-existencias, es decir re-elaboracion de la vida en condiciones
adversas intentando la_superacion de esas condiciones para ocupar un lugar de
dignidad en la sociedad®.

Lograr manteniendo vivo el anhelo de libertad que se forjé con Illescas y que aun

permanece®’.

Las primeras alianzas, a mediados del siglo XVI, fueron realizadas entre negros que
arribaron por el naufragio de un barco procedente de Panaméa con destino a Per( en
1533 (Minda, 2002) y se encontraron en medio de una selva himeda, de clima tropical
lluvioso” (Rueda; 2001: 25) y los pobladores indigenas de la regién, calificados por los
cronistas como “indios bravos” o “indios de guerra”. De esta descripcion es facil
deducir que las alianzas no eran la estrategia previstas por los primeros habitantes del
actual Esmeraldas; se deriva, entonces, el arduo trabajo politico y bélico, por parte de
los recién llegados, quienes no querian ocupar lugares de esclavos, sino de dirigentes.

En palabras de Pablo Minda:

% Dialogos varios. Cali, septiembre 2006.

67 Albéan expondria la nocién de re-existencia como una categoria que permite entender la movilidad
cultural y social del pueblo negro mas alla de resistir la sociedad dominante. Dialogos varios. Cali.
Septiembre 2006.

67



Aqui...el territorio es un tema, y yo diria que incluso desde (los)
mismisimo(s) siglos XV y XVI. (Los primeros habitantes negros) tienen
que sufrir un primer enfrentamiento con la poblacion indigena local, sin
embargo, no hay mucho registro de los conflictos...debe ser una falta de
informacion o, debe ser que los investigadores no han querido decir mucho
sobre eso... Inmediatamente después lo que existe documentacion
significativamente importante sobre los conflictos de la poblacion afro
descendiente en Esmeraldas con la corona y entonces Balboa relata que los
negros de alla constituyeron una republica de libres, eran libres de
hecho...entonces eso configura un primer elemento, para mi, de autonomia
terrlt%lal que incluso es mucho méas amplio que el proyecto que se plantea
ahora™.
Los pobladores afro descendientes liderarian la expansion politica y territorial que se
reflej6 en las negociaciones realizadas con el régimen colonial, asi como con la
extension geografica de su territorio®. Las huellas historicas dejadas por los habitantes
negros de los siglos XVI y XVII, perduran hasta la actualidad, representando en
nombres como Alonso de Illescas, que en palabras de Julio Arroyave, lider
esmeraldefio, es “...como hecho histérico... el primer gobernador que (tuvo) la
Provincia de Esmeraldas... se encerrd y logré expulsar a los esparfioles de la tierra de
Esmeraldas”™. De aqui parte del imaginario esmeraldefio de libertad y cimarronaje’,

vigente en la construccion de identidad cultural afro esmeraldefa.

Como se ha sefialado anteriormente, el pensamiento libertario ha sido una permanente,
desde la concepcion inicial del cimarronaje, hasta sus legados en la actualidad, como
constructores de independencia y autonomia; en palabras de Angel Quifionez:

...la practica politica de lo negro lo he sentido siempre desde Esmeraldas y
fundamentalmente desde mi familia. Lo he sentido pero no lo he discutido,
la discusion la comencé a plantear ya en mi vivencia aqui en la capital

% Entrevista con Pablo Minda, martes 12 de julio de 2005. Centro Afro. Esmeraldas. Ecuador

% Al respecto Rueda sefiala: “En relacion a la expansion iniciada por Alonso lllescas, resulta dificultoso determinar
con exactitud los limites... sin embargo podemos admitir en forma tentativa que se extendid, por el norte, arriba de la
Bahia de San Mateo hasta la localidad de Bey; al noroeste, hasta la zona Cayapa de Campi, y por el sur alcanz6 hasta
Cabo Pasado.

"0 Entrevista con Julio Arroyave, lider Esmeraldefio. Quito, junio 25 de 2005.

™ Entendido este término en la perspectiva propuesta por McFarlane, citado por Rueda (2001: 15), como
huida hacia la libertad dentro de una sociedad dominante.
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(Quito), sobr7e2 todo con la participacion de otros agentes negros no
esmeraldefios’™.

Las caracteristicas historicas en Esmeraldas, permiten resaltar dos elementos
significativos para nuestro andlisis: de una parte las relaciones interétnicas iniciadas
desde siglos atrds con “vigencia temprana de un proyecto social auténomo” (Rueda:
2001:14) por parte de los afro pobladores y, de otro lado, la importancia del territorio
dado por éstos en el proceso de cimarronaje generado en esta region. Todo lo anterior
enmarcado en una permanente tension con el régimen colonial, para cuyos
representantes, las condiciones agrestes y selvaticas del territorio, asi como la
indomabilidad de sus pobladores, indigenas negros y zambos, significaron una merma

en la colonialidad del poder territorial®

en lo que es hoy el norte de Ecuador.

La referencia al menoscabo de la colonialidad del poder territorial, por parte de los
espafoles en esta parte del nuevo continente hace alusion a lo que Quijano (1999: 101-
103), ha denominado colonialidad del poder, basandose en el analisis de la
dependencia historica y eurocentrismo que ha caracterizado la formacién de la sociedad
colonial, iniciada desde el arribo europeo en el continente americano. La colonialidad
se fundaria en la dominacion ejercida por los colonizadores sobre un supuesto de
clasificacion social, la existencia y reproduccion permanente de identidades histéricas
jerarquizadas, iletradas, despojadas de su cultura originaria, impedidas de generar sus
propios simbolos y experiencias colectivas en el arte, en la religiosidad, en la
construccion de instituciones sociales propias, asentadas en un patron de poder que

suponia la superioridad del hombre-blanco-europeo-catélico y que detentaba, en nombre

"2 Entrevista con el académico Angel Quifiones, afro esmeraldefio. Quito junio 25 de 2005.

3 Amplio el concepto colonialidad del poder ( acufiado por Anibal Quijano, que hace referencia al
patron orquestado sobre la base de clasificacién social-racial blanco-masculino-catolico, subalternizando
otredades y conocimientos), hasta los territorios y ancestralidades de los pueblos negros en Ecuador.
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de Dios y de la espada, la potestad de gobernar hombres y mujeres, razas y territorios
colonizados en el proceso sangriento denominado descubrimiento de América. El
ejemplo de Esmeraldas significo, entonces, la imposibilidad de ejercer tal dominacién
en la totalidad del territorio y de sus pobladores, constituyendose, reitero, en una merma
del poder colonial territorial de los espafioles en el entonces virreinato de Quito. De
igual forma una documentacién histérica de un pensamiento cimarron, con
caracteristicas propias del momento que ha trascendido en el tiempo, constituyéndose
hoy en parte central de la identidad cultural del movimiento afro esmeraldefio. Durante
la colonia, la imposibilidad de realizar caminos con salida al mar (que ademas de
onerosos jamas fueron terminados), significdé menguas para las arcas de la corona y la
evidencia de ingobernabilidad de sus pobladores, de espiritus libertarios que dejaron

huellas culturales de una fuerza colectiva de soberania territorial.

En la historia regional de largo aliento, Rueda analiza las transformaciones vividas
cultural y socialmente por sus habitantes, la adaptacion étnica experimentada por los
pobladores negros, asi como las estrategias acogidas para la sobrevivencia personal y
social; Minda, sefala:

...uno de los primeros proyectos que tuvo la colonia en relacion a la regién
fue la construccion de un camino que una zona con la Audiencia de
Quito... con la apertura del camino que buscaba, ademas de tener
controlada a la poblacion que se habia mostrado dificil de someter,
especialmente los alzamientos de Alonso de lllescas, quien establecid en
Esmeraldas una verdadera ReQUinca de Sambos y de la cual llegb a ser
incluso nombrado gobernador’

Esta tension generada en la época colonial tanto por las relaciones interétnicas como en
el significado del territorio, tuvo variantes durante el periodo republicano. Para la

poblacion afro esmeraldefia, su region, su habitat, significaba mucho més que tierras,

7 Spencer, citado por Pablo Minda en Generacidn de identidades en Conflicto. Texto inédito 2005. Pag. 5
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recursos y gentes para administrar, mientras para los regentes del estado decimononico
emergente, de acuerdo a la exigua documentacion, pobladores y tierras en el nuevo

estado republicano, el significado podia ser diferente.

1. La Republica

Hasta el momento hemos recorrido parte de la historia afro esmeraldefia, durante la
colonia, reconociendo el pensamiento y accionar cimarrén desde el arribo del barco
naufrago en 1553; las relaciones interétnicas (primero entre negros e indios, luego entre
negros, zambos y esparioles), el reconocimiento, por parte de la corona del poder y la
influencia de una gobernacion de sambos en este espacio colonial y la importancia que

desde esta ancestralidad ha sustentado el significado de territorio.

La huella libertaria continuaria en la época republicana, tiempo al que nos
introduciremos recordando como la causa libertaria y la emergente nacion
decimondnica iniciarian el camino hacia un proceso de modernizacién del Estado y del
pensamiento, subalternizando, sin embargo, memorias-otras como la contribucion de la

historia negra del Ecuador en este proceso”.

El rastreo, en esta parte continuard indagando en torno a las agencias politicas y
culturales, asi como en los vacios documentales que desde la oficialidad, han sustentado
la presencia del negro en Esmeraldas. El archivo documental es escaso y no permite
ahondar en el proceso de socializacion y proyeccion territorial desarrollado por la

poblacion negra en el Norte del Ecuador actual, pese a ello, las referencias

"> Eloy Alfaro, en su afan de unir a Quito con Guayaquil promueve una nueva diaspora afro: a finales de
los siglos XIX y XX, para la construccion del ferrocarril. La mayor inmigracion seria la procedente de
Jamaica. (Handelsman; 2001: 62).
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bibliograficas consultadas muestran que el estado decimonodnico ecuatoriano heredo la
“relacion de larga tradicion entre las tierras altas y su piedemonte occidental,
amplificada por el fuerte tropismo maritimo que se dio en la Audiencia de Quito”
(Deler, 1994:302). Para el emergente Estado, la Provincia nortefia no presentaba mayor
interés ni econdémico, ni politico, asi como tampoco para las elites de la sierra Centro-
Norte’®, Sierra-Sur o Guayaquil, centradas mas en disputas de autonomias regionales,

luchando por la hegemonia del poder estatal.

Durante el surgimiento de los partidos politicos, el protagonismo econdémico de
Guayaquil, poblacional de la Sierra, o la relativa autonomia de Cuenca, opacaron los
procesos vividos en Esmeraldas. La rivalidad por el liderazgo y la consolidaciéon de
una nueva estructura estatal, con plataforma econdémica, por parte de las elites
regionales no tenian, dentro de sus preocupaciones, alianzas o reconocimientos a
procesos sociales y/o politicos en la Costa Norte 0 en la Amazonia. Un ejemplo lo
constituyen las leyes promulgadas por Rocafuerte que incluian la enajenacién de tierras
baldias y sobrantes de tierra de la comunidad, en un intento de generar una base fiscal
estable a la emergente republica. Vale mencionar que las disputas entre las elites
involucraban, no s6lo un reconocimiento politico dentro del Ecuador naciente, sino
también querellas entre terratenientes, en las cuales, se inspiré la légica econdémica
implementada por el estado decimonodnico, que favorecia la actividad comercial
guayaquilefia, mas que el fortalecimiento de Esmeraldas como puerto alternativo para

la actividad econdmica en el pacifico ecuatoriano.

"® Tomo como referencia la clasificacion trabajada por Maiguashca, en Historia y Regién en el Ecuador:
1830-1930. Proyecto FLACSO-CERLAC. 1994.
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Las regiones de la Amazonia y de la Provincia esmeraldefia, eran manejadas a manera
de banco de tierras, esto es, extensas depositos de los cuales se podia disponer de
acuerdo a la necesidad del poder gubernamental. ElI caso expuesto por Estupifian,
citado por Deler, proporciona elementos para entender la asociacion entre poder

econdémico, poder politico y acumulacion de tierras:

El clan familiar de los Concha de la provincia de Esmeraldas, fue un
ejemplo casi caricatural de esta simbiosis entre fortuna terrateniente, poder
economico, caudillismo regional o local e influencia politica...se habian
aduefiado de extensas porciones de tierras de cultivo... fueron todos
inmensos feudos que practicamente los hacian duefios de las mejores
tierras... fue la familia Concha la que personificé la lucha contra la
Dictadura Veintemillista a favor de Alfaro... todo ello les daba indiscutible
prioridad por derecho propio en los puestos provinciales de primera linea.
Al triunfar Alfaro, la Gobernacién y los destings de Esmeraldas tenian que
ser entregados a la familia Concha, y asi fue...”’

Las tierras eran entendidas entonces como disponibles para la causa de los partidos
emergentes en la republica ecuatoriana. El pasado la ancestralidad territorial, los lazos
interétnicos, asi como las tradiciones no tenian cabida en un modelo que pretendia,
desde la Sierra, impartir el modelo de pais a seguir, asi como la exclusividad de los
personajes que tenian derecho a participar de la historia oficial del Ecuador
republicano. Vemos en el General Carlos Concha Torres, quien hace parte de los
anales de la historia oficial ecuatoriana, un ejemplo, antagonico de Federico Lastre,
quien, de acuerdo al imaginario esmeraldefio, resume la manera en que se ha tratado el
aporte de la poblacién afro descendiente en el proceso libertario del Ecuador. En

palabras del periodista y escritor Juan Montafio:

... no hubiera tenido razén de ser la guerra de 1913 aparece Concha a
Concha lo capturan y no le pasé nada en cambio lo capturaron a Federico
Lastre y lo torturaron y lo asesinaron que era negro, uno de los
comandantes principales de la guerra a €l lo mataron aqui en Esmeraldas

" Julio Estupifi4n y su obra: Biografia de hombres representativos de Esmeraldas. Citado por Deler
(1994: 310).

Cabe mencionar que junto a los intelectuales liberales Juan Montalvo y José Peralta, el General Carlos
Concha Torres hacia parte del movimiento que respaldaba los ideales promovidos por Eloy Alfaro. Lo
que representaba Concha en Esmeraldas, esto es, una reaccion ante el olvido y la marginacién de la
region, queda consignada en la alzada de armas en la capital de la Provincia. El arrojo y fuerza del
movimiento negro no es recordado en similar proporcion.
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por la parte sur por muisca... pero lo captura el ejercito ecuatoria}Qo a
Concha lo llevaron a Quito y después de seis meses le dan la amnistia.

A lo que anade:

... fijese que las condiciones se mantuvieron en 1913... por tres afios la
lucha el Estado nacional contra Esmeraldas, el ejército ecuatoriano bloqued
Esmeraldas, la bombarde6. Nunca un gobierno en toda la historia
republicana habia tratado a ninguna region asi, desaparecio la Calle Bolivar
la calle principal...la quemaron.

La historia mestiza del Ecuador, como de otros paises de América Latina, no han
permitido reconocer los aportes y las herencias particulares que colectivos sociales y
étnicos han generado al pais y su constitucion nacional, de esta manera no sélo
desaparecen, sino que dejan de ser percibidos como componente socio-cultural de la

historia y la actualidad del Estado. Federico Lastre es un ejemplo emblematico de ello.

Se puede extender el anlisis a la subestimacion de los lugares que habitan las personas
que configuran los territorios no incluidos en la historia oficial republicana del
Ecuador. Cabe destacar la subalternizacion de los pobladores (indigenas y) negros,
presente en las acciones de las elites politicas de la naciente Republica ecuatoriana, asi
como la concepcion del manejo de las tierras de Esmeraldas como extensas zonas

baldias de las que se podia disponer en cualquier momento.

Minda recalca el uso y posesion del territorio y sus pobladores (2001: 2) en la
incorporacion de la Provincia al estado decimonédnico. En este proceso, las personasy,
sobre todo, los territorios se convirtieron en “recursos” econémicos del Estado, bien
para pagar deudas por el costo de la guerra independentista, bien para la explotacion de
los recursos naturales como la tagua, la madera, el mangle, el caucho, en el modelo

administrativo de la emergente nacién ecuatoriana.

"8 Entrevista a Juan Montafio, julio 18 de 2005. Banco Central del Ecuador. Esmeraldas.
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La construccion identitaria afro esmeraldefia en la actualidad, que recoge la experiencia
historica es la territorialidad, que representa el territorio alimentado por el proceso
cultural ancestral, es decir, el valor historico, politico y cultural que emana de la
diaspora negra en el Ecuador, su permanencia en un espacio geografico re-semantizado
culturalmente, en la interaccion permanente con sus pobladores desde el siglo XVI,
hasta la actualidad. EI proceso geo-histérico experimentado por los afro esmeraldefios,
ha retado permanentemente la representacién que de sus pobladores y su cultura ha
propiciado Occidente, desde los cronistas espafioles, hasta los padres de la patria

republicana.

Si bien en el aspecto administrativo la relacion entre el centro estatal y Esmeraldas
puede describirse como de inscripcion de tierras a las necesidades de modernizacion del
Estado ecuatoriano, a partir de la incorporacion “de Esmeraldas (especialmente el norte)
al dominio pleno del aparato estatal...el fin de alguna manera era el mismo: uso y
posesion de los recursos y sujecion de la poblacion” (Minda; 2002: 3). La expropiacién
y explotacién de los recursos naturales por parte del nivel central no tuvo su paralelo en
la construccién de un pasado republicano que incluyera ni proezas, ni prdceres
esmeraldefios. Los esfuerzos por determinar valores que implicaran un vinculo con el
pasado, un pasado adecuado (Hobsbawm; 2001:203), no incluia a esmeraldas ni a los
esmeraldefios.  Podria decirse, entonces que en el establecimiento de un pasado
republicano se generd un destiempo entre las necesidades administrativas del Estado
moderno ecuatoriano y los vinculos, las tradiciones, los personajes, las relaciones
sociales, los ejercicios de autonomia territorial, vigentes desde la colonia, por los

pobladores afrodescendientes en Esmeraldas, o que “las construcciones, tanto

75



nacionales como regionales, se han dado a las espaldas de los pueblos afros” (Walsh,
Ledn, Restrepo, 2005: 03). En palabras del lider esmeraldefio Sacoto Ceballos
Quintero’:

... la historia que estamos viviendo ahorita, la poca historia, porque del
pueblo negro es minima nomas. Esa historia no es nuestra. Esa historia, es
escrita por los blancos mestizos. Y la verdadera historia es cuando el
protagonista la escribe. En eso estamos nosotros, en especial la pastoral,
queremos que nosotros los negros escribamos con nuestro mismo pufio,
nuestra historia, porque somos los que la hemos sentido y la hemos vivido.

Los blancos mestizos sélo la hacen superficial. No van al fondo, porque
ellos no han vivido esa realidad y la cuentan es de acuerdo a su
conveniencia. No de acuerdo a los intereses afro.

Los hitos, recuerdos patrioticos, practicas y valores en un uso especifico del pasado;
procuraban a la emergente comunidad politica ecuatoriana poder y congruencia entre las
necesidades del Estado y el imaginario de una nacion unica, basada en tres elementos
claves en el entendimiento de la nacion ecuatoriana: blanco-mestiza, masculina, e
hispano parlante. En este marco referencial las otredades representadas por pueblos
negros o por comunidades indigenas, simplemente no tuvieron cabida, ni politica, ni

discursivamente.

Homogenizar el trato historico dado a indigenas y pueblos negros, seria no distinguir en
el trato diferenciado dado a unos y a otros: los afro esmeraldefios, sus tierras,
ancestralidades, culturas y tradiciones (asi como todos los pueblos negros en Ecuador y
América Latina) fueron tratados como no existentes. Esta ausencia ha hecho parte de la
deshumanizacion e invisibilizacion que ha implicado la colonialidad del poder. Las
comunidades indigenas, si bien eran estimadas inferiores, lo eran desde la categoria de

personas, no asi los pueblos y las personas negras.

" Entrevista realizada en Esmeraldas el 19 de julio de 2005.
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Las relaciones interétnicas existentes desde los siglos XVI y XVII, rescatadas tanto por
Rueda como por Minda, o las estrategias libertarias, o construccién de territorios libres
previos a la independencia, como es el caso de la Comuna Luis Santiago Cayapas, con
una historia de mas de 120 afios de adquisicion de tierras con 64000 hectareas, con “un
marco juridico que es la comuna que se rige por el cabildo que estd compuesto por 53
comunidades”, de acuerdo al testimonio de Julio Arroyave, quien enfatiza que

actualmente ...

...es reconocida pero con sus grandes problemas por ser afro... el Estado no
le ha garantizado una permanencia para poder dirigir su proceso. Y que las
transnacionales la han desbaratado...estamos hablando de que cuando se
compro la tierra los negros ain eran esclavos. Ya entonces se compraba la
tierra para ellos mismos comprar su libertad. Porque la tierra la vendian con
los esclavos adentro. Entonces los negros se metieron de cajén a quitar el oro,
pagarle a(l).. propietario de la tierra (que) era un general; era uno de los
miembros fuertes del general Juan José Flores que fue el primer presidente de
Ecuador®

La Comuna tuvo origen en 1885, en una propiedad comprada con los requisitos de Ley
de la época y de la cual se conservan el titulo adquirido. Pese a ello no es reconocida
por el Estado ecuatoriano. En términos organizativos, fue adquirida con el compromiso
y labor de habitantes negros que vivian entre los rios Santiago y Cayapa, organizados en
actividades conocidas como cambio de brazos®! y que obedecian (aun lo hacen) al
Cabildo Central de la Comuna, para la distribucion y administracion de las tierras, de
acuerdo a normatividad comunera. Esta territorialidad ancestral no ha merecido la
preponderancia en libros y documentos oficiales que si han tenido proceres (blanco-
mestizos) y sucesos de la historia republicana en el Ecuador. Tampoco otras formas de
administracion autogestionaria como la comunera o los Palenques, organizaciones de
caracter politico-administrativo que recoge los elementos del pensamiento cimarrén o

espiritu libertario de la Provincia expuesto hasta el momento. De esta manera, ni los

8 Entrevista, Quito. Junio 15 de 2005
81 Esta actividad se caracteriza por el trabajo colectivo que se basa en el compromiso reciproco de las
relaciones diadicas, el cual se cumple puntualmente respondiendo a determinadas necesidades de trabajo.
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Palenques®®, ni el fortalecimiento de identidades culturales y acciones colectivas
suscitadas durante la colonia o la republica, gozaron de representaciones dentro de la

historia oficial de la republica ecuatoriana. En palabras de Juan Garcia:

...entonces (a) la sociedad (afroecuatoriana) le toco reinventar ...releer, re
pensar y obviamente establecer momentos; ...diria que sin importar la fecha
en que se dan estos momentos, lo tienen en su memoria, no en la misma
dimension, pero todos lo tienen en su memoria®®.

De acuerdo a la percepcion de Garcia, Esmeraldas y sus afro pobladores, han generado
dinamicas organizativas y memorias donde la poblacién negra, invisibilizada en la
historia oficial, ha recreado -y lo continta haciendo en el siglo XX1®*- interrelaciones
socioculturales dindmicas, histéricamente variadas, en un repertorio simbdlico que nutre

y vigoriza la presencia afro en relatos y representaciones locales.

¢Concilia el Estado-nacion contemporaneo la brecha histérica planteada? ¢Se
promueven hoy, desde la centralidad del poder politico vinculos que minimicen la
marginacion con la cual se ha tratado tanto al territorio afro esmeraldefio, como a sus
pobladores, proceres, conocimientos e historias? ¢Las politicas contemporaneas de
inclusion e incorporacion econdmica tienen un complemento en lo social, politico y
cultural? ¢Cuéles han sido las propuestas generadas desde la diferencia cultural afro
esmeraldefia? Dejaremos planteadas las inquietudes para retomarlas en el capitulo
siguiente. Por lo pronto, podemos sefialar que para el caso ecuatoriano, los registros de
la sociedad republicana excluyen evidencia cultural invisibilizando las variaciones
histéricas que desde la costa esmeraldefia sustentan hasta la actualidad el proceso

historico-cultural de (re)creacion del pasado, de experiencias, de significados y de

8 Entendidos como la construccién de espacios y comunidades auténomos, dentro de los cuales se han
podido desarrollar y fortalecer identidades y acciones colectivas afro (Walsh, Restrepo, Ledn; 2005:21)

% Entrevista en Esmeraldas. Julio 15 de 2005.

8 Un ejemplo es la vigencia de Alonso de lllescas como estandarte de libertad.
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valores afro esmeraldefios y ecuatorianos. Por ello, el andlisis trascendental del
proceso cultural (Williams; 1980: 143) de Esmeraldas, no puede expresarse ni
verificarse en términos de la cultura republicana blanca-mestiza dominante, asi como
tampoco las vivencias, practicas y conocimientos culturales y sociales, en tanto su
plataforma y (re)configuracion se alimenta de lazos que transitan entre el pensamiento
cimarron de libertad, las relaciones interétnicas, la ancestralidad territorial, elementos
vitales que no son incorporados por el proyecto republicano, ni ain por el mas liberal
movimiento alfarista representado en el General Concha, ni el las representaciones
postreras de préceres. lllescas, Lastras, siguen latentes en la vida esmeraldefia y
(re)viven o permanecen de manera residual en la cotidianidad de Esmeraldas,
emergiendo en la postura politica de acuerdo a los requerimientos de la agencia afro

esmeraldefa, pese al aislamiento al que es sometida la regién desde el poder serrano.

La ubicacion clara del momento y el lugar territorial en el que se desarrollaron
procesos historicos de la comunidad negra en el Ecuador, actualiza constantemente el
proceso cultural y permite observar, tanto en la importancia otorgada a la voz de los
ancestros, como en las costumbres y expresiones culturales (forma artesanal de pesca,
formas y hébitos alimenticios, la hermandad cotidiana, el sentido de pertenencia
territorial), rutas para comprender y modular el ayer colonial, el ayer republicano con

el presente y el futuro identitario esmeraldefio y sus politicas culturales desde las bases.

Si bien las interrelaciones socioculturales afro esmeraldefias fueron invisibilizadas por
la cultura blanco-mestiza dominante, no fue efectivamente silenciada, en tanto

...ningn modo de produccion y por lo tanto ningdn orden social
dominante y por lo tanto ninguna cultura dominante verdaderamente
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incluye o agota toda la préctica humanaé toda la energia humana y toda la
intencién humana (Williams; 1980: 147)%

Lo residual afro esmeraldefio, “formado efectivamente en el pasado, pero todavia... en
actividad dentro del proceso cultural” (Williams; 1980:146) republicano emerge en la
contemporaneidad del siglo XXI como expresion politica de una colectividad con
memoria, fuerza social y econdémica propia, forjada en el aislamiento econémico, por
la relacion-tension entre centro politico del Ecuador republicano, lejano y funcional
respecto a Esmeraldas y el ingreso, tanto el Estado-Nacién ecuatoriano, como de la
Provincia, el Canton vy sus afropobladores a los procesos de modernizacion que

complejizaron tanto el panorama econdémico, como politico y cultural.

En la Gltima década del siglo XX, el (re)surgimiento del movimiento afro ecuatoriano
afincado en Esmeraldas, se nutre con elementos de la formacion cultural vivida en el
pasado para emerger en la esfera de la accion; desde la ancestralidad y la voz de los
mayores 0, como lo expone Angel Quifidnez: “de la necesidad de construir una
propuesta politica, social, educativa que, en cierta medida intente unificar a este pueblo

que ha sido fragmentado dentro la visién geo politica del Ecuador’®.

2. El proceso afroidentitario en Esmeraldas

Los procesos identitarios son procesos politicos y culturales; sefialan rumbos historicos
que, para el caso de Esmeraldas tienen una fuerte relacion con el territorio, es decir,
territorio e identidad se constituyen en ejes sobre los cuales se han definido tanto
politicas identitarias como culturales entre los afroesmeraldefios. Desde estos ejes se

desarrollara el analisis siguiente.

% Cursivas en el original.
8 Entrevista Con Angel Quifiénez, esmeraldefio docente universitario, Quito, junio 25 de 2005.
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3. Caracteristicas generales de Esmeraldas

Esmeraldas, capital de la Provincia del mismo nombre que limita al norte con el Océano

Pacifico, al sur con el Cantén®’

de Quinindé, al oriente con Atacames y al occidente con
Rio Verde. Sus pobladores, en gran porcentaje afrodescendientes de acuerdo a la
relacion que se puede establecer entre las cifras del Censo realizado en el 2001, en
cuanto a la poblacion total de la Provincia de 385.223%, habitantes®, de los cuales, segin

el Diagndstico de la Problematica Afroecuatoriana y Propuestas de Acciones

Prioritarias™, mas de 150.000 son negros.

La historia de la region esta atravesada, como lo hemos mencionado, por resistencia
ancestral negra, representada por el ladino Alonso de Illescas y Antdn (del segundo
personaje existen menos vestigios y huellas historiograficas que del primero). Estos
personajes hacen parte del repertorio simbolico a partir del cual se han generado
discursos identitarios en el cantén y sus pobladores que pueden verse reflejados desde la

I°1, entro otros.

tradicion oral como en libros, revistas y en el Plan de Desarrollo Municipa
La subalternizacion histérica a la que ha sido sometida la sabiduria, la territorialidad, las
relaciones interculturales y ancestralidad afro esmeraldefia; esto desde el ejercicio de
poder blanco-mestizo que en la construccion del Estado-nacion ecuatoriano, ha dejado
por fuera de la oficialidad republicana el proceso socio-histérico-cultural esmeraldefio.

La marginalidad que la historia blanco-mestiza ha dado al tratamiento de tierras y

8 La division politico-administrativa del Ecuador esta dada por Provincias y Cantones.

% De este total, 157.792 viven en el Cantén, Plan de Desarrollo Local Participativo 2002 — 2012. Pég. 13.
Cuadro No2.

% plan de Desarrollo Local Participativo 2002 — 2012. P4g. 11. Cuadro No. 1.

% Consejo de Coordinacién de las Organizaciones de la Sociedad Civil Afroecuatoriana. Diagndstico de
la Problematica Afroecuatoriana y Propuestas de Acciones Prioritarias. Lazer Editors. 2004. Pag. 41.
cuadro 3.

% Plan de Desarrollo Local Participativo 2002 — 2012.
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pobladores afro, ha cobijado también el imaginario, la construccion de memorias
regionales, dentro de documentos e historias oficiales. Con una deuda sin saldar sobre
el pasado y la memoria afro ecuatoriana, nos planteabamos si es posible la realizacién
real de politicas de inclusion e incorporacion, que promulga la plurinacionalidad en la

renovada Constitucion Nacional Ecuatoriana de 1998.

De igual forma, reflexiondbamos sobre la creacion de propuestas y experiencias
colectivas que desde la afro identidad esmeraldefia -desde su diferencia y proceso
cultural en conflicto con el patron colonial de poder y los actores que lo representan- se
despliegan, como también una posibilidad amplia de significados sociales y politicos-

otros, que disienten del predominio blanco-mestizo tradicional.

Estando activo el legado de relaciones interétnicas, asi como la concepcion del territorio
en el proceso cultural y politico de Esmeraldas, es a partir de la (re)interpretacion de la
historia, de sus personajes, de sus memorias, de las experiencias ancestrales en un

espacio (y tiempo) concreto, con un sentido colectivo afro.

4. Précticas organizativas y procesos identitarios

¢Como estos momentos se relacionan con lo ocurrido en Esmeraldas? El
reconocimiento de las practicas organizativas de los pueblos negros® en Ecuador, de
acuerdo a la propuesta de Walsh y Ledn (Walsh, Retrepo, Ledn; 2005: 21-25), examina
las discontinuidades y (re)significados que han tejido los pueblos afros en Ecuador,

sobre este esquema generaré un analisis, realizando un paralelo para el caso afro

% Etnénimo del proceso reciente afroecuatoriano, comun en dirigentes, intelectuales y grupos de base
con los cuales se realizd el trabajo de investigacion.
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esmeraldefio, concentrandonos en las organizaciones que en su practica y discursividad,

emprenden politicas culturales afroidentitarias.

De acuerdo a lo expuesto por Walsh y Leon (Walsh, Restrpo, Leon; 2005), el proceso

afro identitario

...ha venido construyéndose con diferentes ritmos y discontinuidades hasta
nuestros dias. Pero mientras que el contexto en que emergen los procesos
organizativos de los pueblos negros en el siglo XX parte de esta trayectoria, ha
sido sdlo en las dos ultimas décadas que la diferencia racial y cultural aparecen
como los ejes centrales de las dindmicas organizativas (2005: 21).

Los momentos para el analisis son 1) articulados a la lucha de clase y al movimiento
campesino, con fuerte prevalencia en el tema de tierras, sin una distincion en torno al
problema racial y cultural que le distinguiera de otra comunidad marginal en el Ecuador,
hasta mediados de la década de los 70’s. 2) La articulacién entre discursos, practicas y
dindmicas dentro de un proyecto politico, “marcando asi una diferencia desde lo negro”
(Walsh, Lebn, Restrepo; 2005:22), concretandose en el Centro de los Estudios
Afroecuatorianos®. 3) La incidencia de la pastoral afro en la década de los 80°s; 4)
Enfoque de liderazgo™, derechos, procesos migratorios, fortalecimiento identitario en
los 90’s, caracterizado por la agremiacion en Federaciones, dindmicas intelectuales-
activistas y modelos organizativos de tipo cultural- territorial y 5) la organizacion desde
lo afro desde una perspectiva de género, a partir del primer encuentro de mujeres

afroesmeraldefia en 1999.

% Parte vital de la propuesta del Centro ha sido la de (re)construir la memoria colectiva, asi como los
conocimientos y sabidurias del pueblo negro, a partir de la voz de los mayores, trabajo que se ha venido
realizando desde la década de los 70’s hasta la actualidad. Gran parte de este trabajo hace parte del Fondo
Afro, en la Universidad Andina Simon Bolivar.

% Este punto especifico ser4 abordado con mayor profundidad en el apartado correspondiente a las
Politicas Culturales para el caso afroesmeraldefio.
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Si bien la presente investigacion se centra en las relaciones socioculturales a partir de la
década de los 90’s, hemos establecido, que éstos se nutren de los procesos culturales y
politicos vivenciados por los pobladores afroesmeraldefios desde mediados del Siglo

XVI. Como lo exponen Walsh y Leon (Walsh, Restrepo, Leon; 2005:21):

Las dindmicas organizativas de los pueblos negros de Ecuador deben ser
entendidos como un gran proceso que empezo con los primeros hechos
cimarrones: las fugas y las estrategias a escapar el sistema de esclavitud.
Estos hechos incluyeron la construccion de espacios y comunidades
autonomos (los Palenques) dentro de los cuales pudieran desarrollar y
fortalecer identidades y acciones colectivas. Este proceso ha venido
construyendose con diferentes ritmos y discontinuidades hasta nuestros
dias.

5. Tierras, campesinos, marginales

En el cantdn de Esmeraldas la relacion entre lucha de clases y movimiento campesino,
con énfasis en la tierra, se puede ubicar hasta la década de los 70’s, con bases
organizativas, “igual a los indigenas y otros sectores sociales pobres y marginalizados,
(que) estaban arraigadas a la tierra, a la lucha de clase y a los movimientos campesinos,
sin establecer demandas en torno a lo racial y cultural” (Walsh, Leon; 2005: 21). En
palabras del lider esmeraldefio Julio Arroyo: “... porque ya habian organizaciones que
se venian gestando pero no como negra, sino como la organizacién campesina”®. Estas
primeras luchas, recogen de manera marginal la experiencia de la Comuna expuesta en
el capitulo anterior, aun cuando no con la fuerza y significacion politico-cultural dada
en la actualidad a la experiencia, que sigue sin contar con la legalidad del Estado-nacion

ecuatoriano.

Se debe sefialar que el caracter de produccion de la sociedad afro esmeraldefia, se

caracteriza mas por el autoconsumo que por la acumulacion o sistema vertical de re-

% Entrevista realizada el 25 de junio de 2005 en Quito.
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distribucion de lo producido. En este sentido, la reivindicacion campesina afro, en la
década de los 70’s y aun hoy, se distingue por las formas de trabajo comunitario
representado en actividades como el cambio de brazos, dadas por lazos de solidaridad

entre vecinos o parientes.

La reivindicacion como campesinado estaba dada mas por la tenencia de tierra
colectiva, la Comuna, en el caso de Cayapas, 0 como intento de organizacién social que
enfrentara el atraso y aislamiento en el cual estaba sumida la agricultura, la caza y la
pesca en la Provincia y el Cantdn de Esmeraldas. De esta forma no habia una distincién
reinvindicativa especificamente afroidentitaria, el campesinado, entonces reunia a
marginados de la tierra en general, sin caracteristicas culturales concretas, ain cuando

ellas han sido parte constitutiva del proceso afro en Esmeraldas.

Para el caso concreto del Canton, el reconocimiento de colectivos campesinos
significaban mas el acceso a créditos, para compra de maquinaria que supliera el
machete y el hacha como herramientas de trabajo; la posibilidad de comercializar
excedentes en agremiaciones segun sector (pesca, productos agricolas, etc.), asi como
acceso educativo para los hijos de los campesinos, sin distinciones mas alla de las
reivindicaciones ante la marginalidad del campo en el Estado-nacion moderno

ecuatoriano.

De manera casi simultanea, en las décadas de los 60’s y 70’s se incrementod la

emigracion de afro esmeraldefios a Guayaquil, de acuerdo a Félix Preciado,

...cuando en Esmeralda se produce un proceso de emigracion interna
especialmente a Guayaquil por parte de los negros esmeraldefios, se
encuentran con una gran hostilidad y entonces empezaron a ir
constituyendo algunas organizaciones también para defenderse; entonces
el primer intento de construccion de una organizacion afro en Guayaquil
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tiene que ver fundamentalmente con un problema de defensa
colectiva...por los afios 63%

Los procesos reivindicativos, entonces, empezaban a distinguirse unos de otros, de un
lado la ruralidad campesina que incluye a todos los marginados, sin distincion cultural,
de otro lado el desplazamiento que afro esmeraldefios realizan a la Provincia de Guayas,
especialmente a Guayaquil, como destino econémico o profesional que suscita nuevos

retos a la identidad cultural afro en el Ecuador contemporaneo.

6. Transitando de la conciencia de clase a la practica politico-cultural

El movimiento afro emergente se construye, entonces desde la heterogeneidad histérica
y cultural, respecto al mundo blanco-mestizo e indigena, pero también respecto a él
mismo: a su ubicacidon geogréfica en el Ecuador actual. Esmeraldas y sus voces
ancestrales transitan hacia la urbe y los desafios propios de una ciudad como Guayaquil,
con logicas econdmicas y sociales diferenciadas de las esmeraldefias, con practicas de
poder variadas, con una violencia simbolica urbana y con discursos que reivindican, no
la diferencia cultural, sino la lucha de clases, la reflexion en torno a la juventud con

militancia comunista de Félix Preciado:

Antes yo quiero precisar un hecho. Se preguntara por qué era militante de la
juventud comunista y no de los movimientos afro que empezaron a surgir en
esos momentos. Pensabamos que para entonces el tema de las identidades
no era basico ni fundamental; el tema fundamental era la lucha de clases,
aflos 70-80 y por eso también se explica el por qué nuestros partidos no
adoptaron una propuesta teorica y una propuesta practica en relac:lon a los
movimientos de identidad que empezaron a surgir en el Ecuador®

% Entrevista realizada con el abogado Félix Preciado el 13 de julio de 2005 en Esmeraldas.
97 i,
Idem.
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De manera paralela en Esmeraldas los grupos de caracter mas urbano se preguntaban y
reflexionaban desde las tendencias ideoldgicas del momento, en palabras de Juan

Montafio:

. estamos hablando de 1973, éramos muy jovenes y entonces y estaba en
boga la lucha de los Estados Civiles, Luther King... no estabamos
vinculados a una organizacion politica de izquierda, = manteniamos la
tendencia y manteniamos que el problema (de discriminacién racial) se
resolveria una vez que las condiciones mejoraran sabiamos pero bueno esto
de la discriminacion racial aqui en el Ecuador®.

Paulatinamente los partidos politicos tradicionales, de gran influencia liberal-alfarista

en Esmeraldas, empezaron a ceder terreno a la izquierda, en tanto

Asi es, fijese usted que los primeros congresistas de Esmeraldas en el siglo
XIX no nacieron agui. Hubo algunos que nunca pisaron Esmeraldas por muy
ilustre que sean, tenfan que hacerlo. Esmeraldas esté lleno de referencias’

En palabras de Félix Preciado

La actividad politica de los negros ha pasado por las organizaciones de
caracter politico y no por las organizaciones de caracter éetnico entonces
durante todo ese periodo a nadie se le ocurria realmente plantearse el tema de
etnicidad como una propuesta politica porque tampoco estaba al orden del
dia en el momento de la historia el tema étnico...'*

Las préacticas politicas tradicionales, fueron dando pie, gradualmente, al
(re)conocimiento de la diferencia cultural, pese a la concentracion de poder politico en
los partidos tradicionales y a la reivindicacion de la conciencia de clase, la pregunta
sobre lo que Eduardo Restrepo denomina la etnogénesis de lo negro, fue gestandose en
la agencia afro. Gradualmente se fue abriendo espacio en el cantén para una renovacion
del sentido politico afro identitario, acompafiado de una transformacién social en el
sentido tradicional de la politica, representada por los partidos tradicionales, en didlogo

discontinuo entre lo rural, lo urbano, lo local, lo regional y lo nacional.

% Entrevista con Juan Montafio, lunes 18 de julio de 2006, Esmeraldas.
P97
Idem.
100 Entrevista realizada con el abogado Félix Preciado el 13 de julio de 2005 en Esmeraldas
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7. Discursos, practicas, génesis de lo negro

Préacticas discursivas y dinamicas politicas, emergentes a mediados de los 70’s gestaron
una diferencia desde lo negro (Walsh, Ledn, Restrepo; 2005:22), expresandose en
espacios como el Centro de los Estudios Afroecuatorianos. Iniciativas intelectuales,
académicas, activistas realizaban trabajos de recuperacion de memorias, bldsqueda de
raices africanas, (auto)denominaciones con el (re)conocimiento de voces ancestrales a lo

largo y ancho del Ecuador negro™.

También se pueden encontrar, de acuerdo a los testimonios, influencias del movimiento
social negro en Norteamérica que reivindicaba con gran fuerza los Derechos Civiles

para los afroamericanos. De acuerdo a Minda,

... un grupo que estaba influenciado por dos tipos de lecturas. Uno por el
marxismo y otro por la poesia de Sengor, por la lectura de Amilcar Calbral
pero sobre todo estaban influenciado por las acciones que realizaba
Malcolm X en los Estados Unidos. %%,

En palabras de Félix Preciado:

...(en Guayaquil) incluso muchos de los barrios donde habia una mayor
concentracion de poblacion negra pasaron a adoptar nombres
norteamericanos como Harley y otros nombres; entonces esta generacion
que también era una generacion de abogados la que conducian esta
actividad para los afios 70 desaparecieron y desaparecid también el
movimiento negro como una propuesta de organizacion que se planteaba
reivindicaciones mas altas que en mi opinién no calaron mucho en la
presencia de la poblacion negra que no entendia tampoco el planteamiento
estratégico y se desarticuld hasta el afio 1980 en el que hay una nueva
oleada de interlocutores del tema negro.

De acuerdo a Juan Montafio,

... y estaba la lucha de los Derechos Civiles, en Estados Unidos, la lucha de
Martin Luther King... pero bueno esto de la discriminacion racial aqui en el

101 Gran parte del trabajo realizado con afios de grabaciones de audio y miles de fotografias hacen parte
hoy del Fondo Documental Afro Andino, dado en comodato a la Universidad Andina Simén Bolivar.
192 Entrevista con Pablo Minda, Esmeraldas, Julio 13 de 2005.
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Ecuador entonces... se nos atrasé la cuestion politica.l.. luego yo me fui a
estudiar a otro lado y esos seis afios comenzo a avanzar

De otro lado, un encuentro de gran importancia y reconocimiento es el Congreso de

Cultura Negra de las Américas, que tuvo lugar en Cali, en 1976,

...influenciado por el Primer Congreso de la Cultura Negra de las Américas
que se realizé en 1976 en Cali-Colombia. La primera manifestacion de esta
nueva forma de organizarse fue el Centro de los Estudios Afroecuatorianos,
creado en Quito entre los afios 1978 y 1980. Dentro de sus objetivos
fundamentales era trabajar en la reclamacion social, econdmica y politica de
los descendientes africanos en el Ecuador, a la vez fortaleciendo los procesos
identitarios. (Walsh, Restrepo, Ledn; 2005: 22).

El retorno de pobladores esmeraldefios desde Guayaquil, traia un aire renovado
influenciado por la lucha de clases y el movimiento por los Derechos Civiles en
Norteamérica. De igual forma las reivindicaciones de afro pobladores marginados,
consolidados en el movimiento campesino del Norte de Esmeraldas, los requerimientos
a mejoras en condiciones de salud, educacién en el Cantén, y lo sucedido en paises mas
cercanos como en Colombia, permearon y (re)significaron la agencia del movimiento
con particularidades propias de la Provincia y el Canton. En los 80’s, el pensamiento y
agencia negra del Esmeraldas tendrian el acumulado de las décadas anteriores. De
acuerdo a Minda,

...empieza con una propuesta hermosa. Primero la piel, incluso Jacinto me

decia: ‘primero fue la cultura’, ensefiarle a la gente que las cosas que hacia,

las formas de enamorarse, las formas de comer, las formas de tocar su

marimba, las formas de hablar no eran un acto de salvajismo, que era una

manifestacion de la cultura, que era una riqueza que se tenia. Que la

mausica, que el tener la memoria, que las plantas y que, en torno a la cultura

es que la gente tiene dignidad. Y sentian a trabajar por eso, y ligado a ese

tema es que la gente empieza a trabajar la tierra™®.
La tierra re-nueva la fuerza ancestral, perdida en el horizonte de la conciencia de clase y

empieza a ubicarse en el centro del debate cultural, en la concepcion de patrimonio

cultural heredado de los mayores, término empleado para representar a los pobladores

103 Entrevista con Pablo Minda, Esmeraldas, julio 18 de 2005.
104 Tdem.
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afro descendientes poseedores de la sabiduria y conocimiento que trasciende los
tiempos. Esto, sin embargo no impide el constante transito de la poblacion
afroesmeraldefia a Guayaquil, con mayor predominio que a Quito, tal vez, debido a la
similitud geografica, cercana al mar, asi como a la climatica y paisajistica con la
preponderancia del rio Guayas en su horizonte. La vivencia del racismo y
discriminacion de los afro esmeraldefios la experimentan igual en ambas urbes; cémo
lo expresa una esmeraldefia residente en Quito: “aqui dejé de ser persona para ser un
color. Ya no era mas Eugenia, la hija de mi familia, que hacia parte de un lugar, no, era
la negra”’®. El trénsito, la di4spora afroecuatoriana, en comunicacion permanente entre
Esmeraldas y Guayaquil, inicialmente para acceder a estudios superiores u
oportunidades laborales, nutrido por méas de tres décadas consolidan en el 2006 a la
Provincia de Guayas como la de mayor poblacién afro en Ecuador'®. Sin embargo las
diferencias en los procesos se evidencian:

Pero en la ciudad de Guayaquil, en el norte de Quito la historia y el proceso
son otros, porque como son metropolis, la gente se olvida de los problemas
sociales, entre los problemas sociales, hacia presencia el problema de la
xenofobia y el racismo, entonces la gente como especie de mecanismo de
lucha empieza a crear organizaciones que permitan a ellos encontrar
respuesta para contrarrestar el problema del racismo, es asi que a mediados
de los ochenta tu ya empiezas a encontrar por ahi organizaciones. Una de
las organizaciones era el centro de estudios afro. Estaba José Arce, estaba
Santander (haciendo referencia a lideres de esta época, provenientes de la
costa ecuatoriana)'®’

195 Entrevista con Eugenia Quifidnez. Quito, mayo 17 2005.

106 Consejo de Coordinacion de las Organizaciones de la Sociedad Civil Afroecuatoriana. Diagnéstico de
la Probleméatica Afroecuatoriana y Propuestas de Acciones Prioritarias. Lazer Editors. 2004. Pag. 41.
cuadro 3

197 Entrevista con Julio Arroyave. Junio 25 de 2005.
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8. Escritores, memorias, tradiciones

En esta etapa del proceso emergente afro identitario en Esmeraldas es importante
rescatar tres elementos adicionales a los mencionados: 1) la manera en que autores afro
esmeraldefios representaron hitos, propios de la region y la repercusion que tuvo, asi
como la vigencia de la probleméatica expuesta en términos identitarios; 2) el intenso
trabajo de investigacion en terreno que el Centro de Estudios Afroecuatorianos realiz
con la voz de los mayores, en diferentes asentamientos afros, en busca de la memoria y
los saberes marginalizados y subalternizados en el proyecto nacionalista blanco-mestizo

y 3) la incidencia de la pastoral afro en el proceso.

Michael Handelsman ha estudiado desde la produccion literaria, una posibilidad de
entender la construccion afroidentitaria en Ecuador. Para este autor lo afro es un
componente medular en la composiciéon plurinacional del Ecuador, diferenciado de
paradigma de indianidad que no permite, junto con el mestizaje-nacional, superar el
amorfo y amnésico prototipo con el que es entendido y representado gran parte de la
otredad en América Latina. Para Handelsman autores como Nelson Estupifian Bass y
Antonio Preciado proporcionan elementos capaces de dar cuenta “vivencias que siguen

formando el conjunto plurinacional del Ecuador” (Handelsman; 2001: 12).

Para el historiador, periodista y literato Juan Montafio quien se autodefine como

militante del Polo Negro del Esmeraldas y de América, en tanto las condiciones

marginales y dificiles son comunes a la “la mayoria de la gente afro americana de
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Ecuador, Esmeraldas y de América™®

el ejercicio de la escritura es un ejercicio de
conciencia,

Yo creo que todo el mundo escribe desde su propia orilla... unos escriben
para defender la causa del proletariado, otros para defender la causa; yo
trato al menos de hacerlo siempre con aproximaciones hacia la negritud y
sigo las sendas de los grandes de Esmeraldas como Nelson Estupifian,
Antonio Preciado, referentes que uno trata, sino de imitar al menos de
seguir su ejemplo para ir avanzando con respecto. Compaginar literatura y
periodismo; yo creo que Garcia Marquez tenia mucha razon: el periodismo
no es mas que una parte de la literatura. Yo creo que para hacer periodismo
primero hay que vivir bien luego se escribe...

En cuanto a lo segundo, la reconstruccion de la memoria del Ecuador negro, realizado

entre otros lideres e intelectuales por Juan Garcia representan

...una contra-estrategia por medio del testimonio y la narrativa oral, donde la
palabra cobra fuerza, (re)crea otros codigos linguisticos ‘no oficiales’,
subvierte, se empodera y construye sus propios objetos de conocimiento,
emergiendo de esta manera un discurso contra-hegemonico con voz e
identidad propia, como una estrategia socio-politica ‘autorizada’**°

Dejando claramente fijado el locus de enunciacion: las comunidades negras del
Ecuador, la investigacion del Centro de Estudios Afro ecuatorianos articuld la
(re)construccion de la identidad cultural afro a una propuesta politica. Para ello, inici6
un recorrido grabando la voz de los mayores, con sus cantos, décimas, marimbas,
curaciones, conocimientos medicinales, al tiempo que reclamaban “simbolos ancestrales
como el palenque, la territorialidad y las circunscripciones territoriales como maximos

referentes de su propuesta politica” (Patifio; 2002: 16-17).

En esta labor muchas son las personas que aportaron, sin embargo es sobre Juan
Garcia, intelectual activista comprometido con el movimiento afro ecuatoriano, que se
concentran las miradas, la compilacion de la experiencia, convirtiéndose desde los 70°s

y consolidandose a la fecha, como un referente de la voz afroecuatoriana. Para este

108 Entrevista con Juan Montafio, Julio 18 de 2005, Esmeraldas.
109 fdem.
19 patifio, Ninfa, tesis de maestria. UASB. Pag. 15.
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trabajador cultural, autodefinido como obrero del proceso de construccion
afroecuatoriana, el desafio y compromiso generacional debe ser parte fundamental para

»111 juan Garcia, acenttia

“empujar la propuesta de la comunidad negra en Esmeraldas
lo construido hasta el momento por el pueblo negro:

Yo creo que si, que si hay un movimiento con multiples vertientes,

propuestas. Yo diria que si hay un movimiento que tiene particularidades,

que tiene como diferentes cosmovisiones locales, pero que el movimiento

esta ahi, esta ahi, es una energia que esta ahi desde hace cientos de afios; la

gente viene empujandolo, esto, de una manera ahora mas emergente. En

algin momento incluso insurgente. Pero yo diria que el movimiento esta

ahi, esta pataleando, sigue andando con todas sus debilidades, su dispersion

con todas las dificultades que tenemos las comunidades negras. Pero si hay

un movimiento, que cada vez gana mas personas. Yo diria que tal vez no

tenemos estrategias para la unificacion, pero el movimiento esta ahi, la

intencion esta ahi, el sentimiento esta ahi**2
El trabajo de tejer la memoria, (re)creando significados, proporcionando
(re)significaciones-otras a la representacion habitual de la cultura afro, ha sefialado
nuevas rutas para el movimiento afro ecuatoriano, posibilitando a cantones como el
esmeraldefio, ubicar-se territorial y simbdlicamente, haciendo frente a la violencia
epistémica propia del conocimiento occidental, desde representaciones-otras
ancestrales, (re)aprendida de voces y tambores familiares a la territorialidad,
localizando el conocimiento y la sabiduria en un tiempo y espacio nucleante: el

Ecuador negro.

En cuanto al tercer aspecto mencionado: la incidencia de la pastoral Afro en los
procesos llevados a cabos en el Cantdn, debe sefialarse lo paradojal de su aporte. De un
lado es significativo el apoyo dado a lideres esmeraldefios, la busqueda por la
genealogia y parentesco en la Provincia, no realizado anteriormente en Ecuador, asi

como la generacion de espacios de discusion y formacién de liderazgo. Cabe destacar,

111 Entrevista con Juan Garcia. Julio 15 de 2005. Esmeraldas.
112 fdem.
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igualmente, la influencia que la Teologia de la liberacion, en la década de los 70’s y
parte de los 80’s, logrando el compromiso de la base con un proyecto que trascendia la
liturgia y los compromisos con la iglesia catdlica como institucion de poder. Es notorio
el auge y la posibilidad de lideres que facilito la Pastoral y su influencia en la
construccion de un pensamiento donde la basqueda de las raices propias contribuia, de
manera paralela a la construccion de memoria, una posibilidad de (re)invencién de la
propia historia. De otro lado, sin embargo, los procesos obedecen a intereses externos e
impuestos por una logica que ha sido responsable del patrén discriminatorio presente en

la colonialidad: la iglesia como institucion de poder.

La pastoral afro podria interpretarse como la continuidad del proyecto evangelizador
iniciado en el siglo XIX cuando Esmeraldas hacia parte del obispado de Portoviejo, asi
como del liberalismo anticlerical reinante en el pais y afincado en la Provincia y el
Canton. Mercedarios en 1871 y jesuitas en 1915 (Zedron; 1997) se vieron enfrentados a
posturas radicales en contra de la iglesia y el proceso evangelizador. La llegada de los
misioneros Combonianos a Esmeraldas se produce en 1945 y en 1972, con el
nombramiento del monsefior Enrique Bartolucci, se observa un viraje a la estrategia

evangelizadora, a partir de la evangelizacion de las culturas.

De manera paralela se intercalan, la busqueda de espacios politicos locales y nacionales
por parte de pobladores afro esmeraldefios, con los primeros acercamientos de la iglesia
en una busqueda espiritual, de las poblaciones pobres del Ecuador, entre ellas, las
negras como parte del objetivo de evangelizacion de esta institucion; segiin Angel
Quifdnez:

... estan 50 afios aqui en el pais... y la base fue qué, justo su principio de
construccion de la identidad negra fue a partir de pensar la espiritualidad
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negra. La espiritualidad negra como elemento de unificacion de todas estas
comunidades negras repartidas a todo lo largo del Ecuador, que a pesar...de
ser del Valle, de ser de Guayaquil, de ser de Esmeralda gozaban de una

espiritualidad negra mas o menos comdn™®.

O, en palabras de Pablo Minda:

... 'y el concilio vaticano segundo dice ‘vamos a evangelizar las culturas,
una politica pastoral de encontrarnos con el mundo y vamos a evangelizar
las culturas’. Ese es el mensaje esencial y una de las culturas a
evangelizarse es el pueblo negro. Entonces se vienen al Ecuador los
Combonianos...a mi me dicen que estaban en Ecuador desde el afio del 67.
Entonces trabajaban... después hay otro dato interesante que es la
conferencia del episcopado Latino Americano de Medellin, en el afio de
1968. Esa conferencia es importante. Los obispos dijeron ‘0igo una voz
cada vez mas profunda que clama al cielo’ y esas voces que clamaban al
cielo era la pobreza; y uno de los sectores mas pobres eran los afros
ecuatorianos, los afros americanos, en general, entonces después la
conferencia episcopal ecuatoriana decide hacer un trabajo. Bueno también
esta el tema con el trabajo de los indigenas en Ecuador que lo ha hecho
Monsefior Leonidas Proafio™.

En Esmeraldas, los afios 80’s se caracterizaron por construccion de procesos identitarios
donde las organizaciones articulaban la especificidad de la identidad negra, con
reivindicaciones sociales. La pastoral Afro, asi como los padres combonianos jugaron

un papel (presente hoy), en este periodo:

El sefior Gonzalo Marafién tenia una pastoral alla, (en Esmeraldas) que no
era una pastoral general para toda la poblacion, sino una pastoral para
indigenas, una pastoral para colonos, una pastoral para jévenes, mujeres,
una pastoral para organizaciones organizaciones populares y una pastoral
para afro'*

Desde lo no-afro, la indignidad ha sido el marco desde el cual se ha pensado lo afro, los
derechos colectivos en el Ecuador es un ejemplo que evidencia este aspecto: el modelo
se baso en el paradigma de indianidad, no en las caracteristicas de los pueblos afros en

el Ecuador. Es importante resaltar que la pastoral se proyect6 con base en una matriz de

113 Entrevista realizada el 25 de junio de 2005 en Quito.
114 Entrevista con Pablo Minda, Esmeraldas julio 13 de 2005.
115 Entrevista Con Pablo Minda realizada en Esmeraldas, julio 13 de 2005.
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indianidad, que, con al ser confrontada con la realidad en la costa ecuatoriana, dio

origen a la Pastoral Afro, a partir de la cual

. se crean los programas de radio, Radio Antena Libre, (con) Isabelita
Padilla y toda la cosa. Entonces se crea esta gran oleada, entonces yo digo
que fue importante porque fue a partir de todas estas cosas que se fue
formando algunas demandas mas, no se quedaba Unicamente en el rezo, por
lo menos nosotros no éramos un movimiento de oracién ni mucho menos.
Sobre todo de la liberacion.
Entonces el tema de la piel era una demanda, el tema de la tierra era otra
demanda. En lo de lo afro se trabajo todo el tema de los derechos humanos,
el tema de tierras también; desplazados colombianos, (en los) 80’s, 90’s; se
hace todo el trabajo de la cultura, recoleccion de evangelizar la cultura afro

de introducir la misa (afro)... (cuando) Isabelita... se casa se hace... el
primer rito matrimonial (afro) o sea, era todo una simbologia™.

Podria argumentarse entonces que el aporte desde la Pastoral Afro ha sido ain a pesar
del objetivo principal que es la evangelizacion de las culturas y que las organizaciones,
liderazgos, espacios abiertos trascienden los propositos enmarcados en el clero catdlico.
Es innegable la contribucion, asi como innegable es que en la ebullicién y trama social
expuesta en este acapite, la Pastoral es un punto méas del tejido que en ocasiones causa

tension y en otros proporciona apoyo al proceso.

La configuracién de la memoria colectiva expuesta hasta el momento permite observar
la urdimbre de sentidos y (re)significaciones en el tejido identitario afro. Cada vinculo
con el pasado, asi como la disposicion de los actores sociales en lugares diferenciados,
promueve matices en el entendimiento y conciencia afro, mas para unos que para otros,
de acuerdo al analisis de Juan Garcia,

...este es un momento muy importante que no se lo ha concluido, estamos

tanto en él, pero que es un momento en el cual uno despierta y dice ‘bueno

si yo soy esto, y sufro por esto’, ‘esto es ser negro y yo debo entender que

significa ser negro’.

Este es el momento méas importante, donde se despierta el sentimiento de
la pertenencia, no todos los negros tenemos despertado el sentimiento de la

116 fdem.
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pertenencia. No todos los negros tenemos despertado el sentimiento de la
pertenencia. Ahora ese despertar de la pertenencia, yo diria que tiene otros
momentos adentro, que son la militancia. Hay gente que despierta,
entiende, define sus antagdénicos pero se queda ahi, se queda en la
costumbre de vivir como sometidos. Hay otros que rompen un poco la
costumbre y empiezan a construir algo que no se sabe claramente a veces
que es, pero se empieza a construir algo, cada uno por su lado. En ese
construir algo, cada uno por su lado. En ese construir algo hay muchas
trampas, entonces obviamente trampas del sistema, entonces la gente aca
en las consultorias, en los proyectos, en las animaciones de buena voluntad
de los antagonicos, en fin cae en esta cosa y a veces la gente se enreda, se

avivata, pero yo diria que esos son los momentos mas importantes que yo

veo, yo dirfa que estamos en el Gltimo™"".

Los discursos, practicas, génesis de lo negro propuestos aqui posibilitan el ingreso a la
ultima década del siglo XX, donde la legitimidad del proceso afro identitario se
introduce en la discusion mundial sobre la eufemistica conmemoracion del encuentro
de dos mundos, silenciando el atropello esclavista al cual fue sometida la didspora
africana en los inicios del moderno sistema capitalista 0, como lo propone Walsh?,
siendo la parte oculta de la modernidad: la colonialidad. De otro lado, en Ecuador la
discusion llega hasta el rompimiento del paradigma de indianidad, trabajando desde la
dignificacion de la diferencia, permanente en el discurso oficial, cuando de negociacién

en torno a otredades se refiere.

9. Afro identidad y politicas culturales en Esmeraldas

La construccidn de politicas culturales en Esmeraldas debe entenderse como un el lugar
de convergencia entre la comprensién que los habitantes tienen sobre la territorialidad,
los procesos afroidentitarios y la localizacion historica, elementos abordados en los
apartados anteriores. A partir de este momento y, retomando el cuarto de los momentos

y practicas organizativas de los pueblos afroecuatorianos trabajado por Catherine Walsh

17 Entrevista realizada el 15 de Julio de 2006. Esmeraldas.
18 Apunte de Clase, febrero 2005.
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y Edizén Ledn™*®, se enfatizara en las organizaciones con las cuales se realizé el trabajo
de campo en el canton. La presente seccion pretende entonces indagar la agencia-otra
esmeraldefia, formas discursivas, organizativas, que evidencien el legado histérico que
he descrito en los apartados anteriores, asi como el ejercicio que en la practica han
realizado los colectivos de Esmeraldas en cuanto a politicas culturales™®. La ubicacion
histérica y cultural de la agencia-otra en Esmeraldas, permitird abordar el anlisis de los
ultimos 15 afios de movilizacion social, asi como algunas de las tensiones a resolver en

su devenir.

La gestacion de la afroidentidad, de largo aliento, permite en la actualidad, hacer uso de
elementos simbdlicos, asi como de préacticas, acciones y discursos-otros, posibilitando
la construccion de politicas culturales, con plena conciencia del espacio-tiempo
habitado desde la ancestralidad y la diferencia cultural hasta la modernidad (alternativa)

en el hoy.

Con el acumulado histoérico-cultural negra, llegan los 90’s. Las dindmicas intelectuales
y el compromiso de éstos con organizaciones de base y activistas gestd la posibilidad de
movilizaciones de tipo cultural- territorial, retomando la herencia ancestral de mediados
del S. XVI. La emergencia de las relaciones interétnicas del pasado, sumada a la
iniciativa educativa de re-construir la historia y las maneras propias de hacer escuela en
proyectos etnoeducativos, se abrieron camino como alternativa politica; el movimiento

afro esmeraldefio (y afroecuatoriano) cuestiono, desde el hacer, la colonialidad del

119 Hago referencia al enfoque de liderazgo, derechos, procesos migratorios, fortalecimiento identitario
en los 90’s, caracterizado por la agremiacion en Federaciones, dinamicas intelectuales-activistas y
modelos organizativos de tipo cultural- territorial, donde se pone en evidencia el repertorio de estrategias
y tacticas desarrolladas dentro de las politicas culturales entre 1990 y el 2005.

120 En 1a parte introductoria se abordaron las bases conceptuales en torno a las cuales desarrollo el analisis
de las politicas culturales, desde la perspectiva modernidad/colonialidad y el trabajo desarrollado por
Escobar, Dagnino y Alvarez en Politica Cultural & Politica Cultural.
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poder, del saber y del ser (Quijano; [2003] 2005), vigente en el proyecto moderno
ecuatoriano, asi como el paradigma de indianidad que aun hoy permanece en el
imaginario en torno a la otredad existente en este pais. Para Angel Quifidnez:

De tal forma que ti vas a ver que ese proceso de unificacion del pueblo
negro es lo que ha dado en cierta medida lo que ahora tenemos. Bien o mal
existe un proceso social, existe un proceso politico, existe unas iniciativas
educativas...se puede hacer ahora unas propuestas sociales politicas
econdmicas que en cierta medida comiencen a gestar una vision de pueblo,
un nosotros pero a partir de la mirada nuestra, no un nosotros a partir de la
medida del otro'**

La construccién de politicas culturales afroidentitarias visibiliz6 las Gltimas otredades

22

de los Pueblos Negros'? en Ecuador, centrando el interés del movimiento en la

negritud, lo negro, como medula y distincion respecto a otras reivindicaciones y
movimientos sociales. Este momento se nutri6 por el compromiso renovado de

intelectuales afro descendientes que desarrollaron su trabajo, de acuerdo a Pablo Minda

..a partir de los afios... yo diria 1981 1982 ahi hay una mayor comprension
del problema de la identidad porque para entonces hay algunos intelectuales
negros que han estudiado en los Estados Unidos que se han nutrido de todo el
tema del Movimiento Negro Norteamericano totalmente... entonces estos
sectores son los que aportan una mayor definicion del tema de la identidad
afro cultural y son los que en definitiva van a empujar este procesg de
reconversién de un proceso politico puro hacia un proceso étnico cultural.*?

Los desafios sociales y politicos de los movimientos sociales y grupos afros, plantearon
en la década de los 90’s, la articulacion entre procesos identitarios con independencia
de instituciones como la Iglesia que

cada vez va entendiendo que ella no tiene porque dirigir los aspectos
organizativos de la comunidad (negra) ni mucho menos, entonces se va
retirando de las cosas politicas porque esto va tomando fuerza, va tomando
vuelo, por todo el tema de la celebracion del afio de 1992, de los 500 afios de
resistencia y toda la cosa*.

12! Entreveista realizada al académico Angel Quifiénez, Quito junio 25 de 2005.

122 Conservo las mayusculas iniciales respetando la posicién politica promovida por los colectivos
afroecuatorianos.

123 Entrevista realizada con el abogado Félix Preciado el 13 de julio de 2005 en Esmeraldas

124 Entrevista con Pablo Minda. Esmeraldas, Julio 13 de 2005.
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Con mayor fuerza y conciencia de su potencial politico cultural, el movimiento
afroesmeraldefio, en su diversidad, redimensiond las practicas sociales y culturales en

este canton, generando politicas culturales, en tanto

...entran(ron) en conflicto conjuntos de actores sociales que a la vez que
encarna(ron) diferentes significados y practicas culturales, han sido
moldeados por ellos. En esta definicion se presupone que significados y
practicas — especialmente aquellos que, en virtud de la teoria, se han
considerados marginales, de oposicion, minoritarios, residuales, emergentes,
alternativos, disidentes y similares, todos en relacion con un orden cultural
predominante determinado — pueden originar procesos cuyo caracter politico
debe necesariamente ser aceptado. (Escobar; Alvarez, Dagnino; 1998: 20).

La poblacion afrodescendiente en el canton de Esmeraldas sumida en la
subalternizacion de las politicas publicas en Ecuador, (re)cred, desde su accionar
cultural procesos identitarios, que se basaron en la (re)interpretacion de su pasado, en el
largo trasegar de relaciones interétnicas desde siglos pasados, con un sentido de
territorialidad que ha trascendido la vision burocrética y funcionalista otorgada desde el
centro del poder politico en Ecuador; en palabras de Juan Montafio “una rebelion
cultural es lo que ha venido ocurriendo hasta ahora la gente ha venido haciendo a través

125 "en el cantdn, asi como en la

de manifestaciones como son cultura afroecuatoriana
Provincia, “el territorio es marcador central de los procesos identitarios y de
organizacion politica y social” (Walsh, Restrepo, Le6n; 2005: 29). Parte visible y ain

en disputa es la constante lucha y resistencia a la ocupacion, extraccion econémica y

cultural que ejercen empresas camaroneras, mineras, madereras.

10. La Gran Comarca

La visibilizacion de la organizacion afroesmeraldefia, es la propuesta de autonomia

territorial, conocida como Gran Comarca del Norte de la Provincia de Esmeraldas, en

125 Entrevista con Juan Montafio, lunes 18 de julio de 2006, Esmeraldas.
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1997*%®, que como hemos visto anteriormente, retoma elementos de derecho al territorio

ancestral con documentacion clave desconocida por el gobierno en el nivel central.

En el 2005, la propuesta alin no contaba con la aprobacién del estado ecuatoriano®’, sin
embargo, la posesion ancestral asi como la significacion dada a los territorios
ancestrales, sigue vigente en los pobladores afroecuatorianos como parte cardinal en el
proceso cultural de (re)creacion historica que (re)nombra la herencia libertaria de siglos
atras, en el escenario politico actual. Las practicas culturales afroesmeraldefias, entre

otras estrategias politicas, cuentan con

(el) entendimiento de territorio como base material tangible e intangible para
estructurar procesos de organizacion social y politica, y del mundo simbélico; es
el lugar donde los pueblos sin desconocer la unidad nacional y el nivel de la
soberania del Estado-Nacion, plantean la posibilidad de auto determinarse como
pueblos diferenciados...en este sentido, el territorio junto como la territorialidad
(entendida como sistema complejo de interrelaciones que se construyen desde la
cotidianidad y que construyen sentidos de existencia como grupos diferenciados)
son elementos claves y estratégicos para la re-construccion de la resistencia
(Walsh, Restrepo, Leon; 2005: 30).

Pese al desconocimiento que la colonialidad del Estado-moderno ecuatoriano ha ejercido
sobre la Gran Comarca, el movimiento negro ecuatoriano, en la década de 1990,
abanderd la territorialidad y autonomia como parte de su legado y diferencia cultural. La
paulatina transformacion del discurso politico afroidentitario inicié simultdneamente, la
diversificacion de tendencias y posturas en torno a la identidad cultural. Propuestas y
estrategias para la accion y la reflexion devinieron en la construccion discursiva de una

agencia-otra, que iniciaba, paralela y diferenciadamente con los levantamientos'?®

126 Sj bien esta propuesta propone la autonomia de los cantones Eloy Alfaro y San Lorenzo, lo que me
importa resaltar es el espacio ancestral-territorial que incluye, desde las politicas culturales
afroesmeraldefias, el vinculo con otras poblaciones afroecuatorianas a través de palenques locales y
regionales.

127 A\ pesar que la constitucion ecuatoriana en los articulos 241 y 251 prevé como parte de la organizacion
territorial, gobiernos seccionales auténomos, asi como la administracién de circunscripciones territoriales
indigenas y afros.

128 Creo importante, resaltar la diferencia entre el movimiento indigena ecuatoriano y el de los pueblos
negros, en tanto el segundo, en términos discursivos y de promulgacién de derechos colectivos frente al
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indigenas, en Ecuador del final de milenio; parte de la distincion y (auto) reconocimiento
de movilizacion afro, se realizd desde el accionar y discurso como pueblos negros, en
contraste de las nacionalidades indigenas en este pais. Un semblante politico de los
pueblos negros, fue la reivindicacion social de Derechos Colectivos, en la Constitucion
ecuatoriana de 1998. Para el Proceso de Comunidades Negras, PCN, de Ecuador, el

significado de pueblos negros contiene

(e)l conjunto de troncos familiares de ascendencia africana que tienen una
identidad comdn, comparten una misma historia, ocupan territorios
ancestrales, regidos por sus propios sistemas de derecho y de organizacion
social, econémica y politica. Su conformacién y presencia es anterior a la
creacion de la Republica (Citado por Walsh, Restrepo, Ledn; 2005: 37).

La Gltima década del siglo XX propici6 la introduccién de multiples formas de entender
los procesos organizativos en los diversos movimientos sociales en el Ecuador. En la
proximidad de la conmemoracion de los 500 afios del descubrimiento las organizaciones
indigenas preparaban en toda América Latina, movilizaciones, protestas, posturas frente
a este acontecimiento. De esta manera, luego de la fuerte incidencia de la iglesia en los
80’s, la institucionalizacion de lo indigena como movimiento (Bengoa; 2000: ) en esta
parte del continente incidié como paradigma en la construccién de identidades culturales
y de movilizacion social, evidenciando “la marginalidad y la invisibilidad que los
pueblos afros todavia viven en el pais, especialmente al frente de la fuerte agencia del

movimiento indigena” (Walsh, Restrepo, Leon; 2005: 29).

El proceso de (re)creacion identitaria ha estado atravesado por lo que Peter Wade y
Eduardo Restrepo denominan etnogénesis afro, y permiten entender el didlogo del
movimiento con intelectuales y académicos nacionales y de la didspora, asi como la

visibilizacion de la problemética identitaria en el entorno académico. Tanto la academia

Estado, ha sufrido también de una subalternizacion y el equivoco de pensarles igual a unos y otros,
desconociendo las caracteristicas sociales, histdricas y politicas.
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como la organizacion afro en Esmeraldas y Ecuador se han nutrido mutuamente,
permitiendo la “construccion de nuevas formas de subjetividad y pensamiento” (Walsh,
Restrepo, Leon; 2005:1), evidenciando la subalternizacion de la historia negra en
Ecuador. Los pueblos negros, hace parte de estas formas de pensamiento. De acuerdo
a Angel Quifidnez:
No existe el pueblo negro sino los pueblos negros. Uno de los pueblos
negros que estan divididos basicamente por visiones estructurales, sociales,
regionales que no lo hacen ver como uno so6lo pueblo negro con una Unica
realidad. De ahi la necesidad de construir una propuesta politica, social,
educativa que, en cierta medida intente unificar a este pueblo que ha sido
fragmentado dentro la visién geo politica del Ecuador'®®
Emerge en esta década, ademas del acto de apropiacion cultural, una expansion de las
oportunidades para la accion colectiva (MacAdam; 1999), dentro de la formacién del
movimiento afroesmeraldefio. En este ciclo del movimiento, se sumarian, ademas de los
factores politicos, econémicos y organizativos, los procesos culturales donde “el
objetivo consiste en proponer una vision del mundo que legitime y motive la protesta y
parte de su éxito depende de la resonancia cultural de los marcos de referencia
promovidos por los organizadores” (MacAdam; 1999:28). Parte esencial es el territorio,

en palabras de Julio Arroyo:

..el movimiento afro (tiene) un remanente territorial en este pais que no lo
tiene ningun pais mas en el continente, que es la presencia de la comuna...
que es el Unico territorio comprado por los negros en todo el continente, es
la Gnica tierra que tienen los afro descendiente en todo el continente, como
propiedad privada. Porque los movimientos sin tierra afro en el Brasil, ellos
son adjudicados y los Jarijunas en Centroamérica, ellos son adjudicados,
pero como pagados, nadie ha tenido esa fortuna...%o he sido un muchacho
que nacid alld'y tuvo sus primeras instancia alla...*

Esmeraldas y sus organizaciones sociales, intelectuales y de género, asi como el
acumulado de la reflexion y la accion social expuesto anteriormente, sefialaron

derroteros de accion local y nacional, con aciertos y errores. En el Norte de Esmeraldas

129 Entrevista con Angel Quifiénez, Quito junio 25 de 2005
130 Entrevista con Julio Arroyo, Quito, junio 25 de 2005
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se gesto el Palenque como una propuesta de territorialidad, territorio mas cultura. El
discurso sobre la afroidentidad en la década de los 90, evidencia la ruptura con una

supuesta nocion de continuidad histdrica ecuatoriana y con la otredad indigena, en tanto

..la ubicacion depende de una lectura de la historia étnica que presupone la
existencia de vinculos entre las generaciones pertenementes a una
comunidad de historia y destino en lugares concretos de la tierra®®

Para los afroesmeraldefios quienes, desde el siglo XVI, han cimentado su identidad en
relacion con el territorio en el cual han vivido sus antepasados, la historia oficial no es
suficiente para entender su pasado, su presente y la nocién que de futuro levantar. La
diferencia con otros actores sociales presente en este tiempo: naciones indigenas, los
blancos mestizos, los colonos™?, evidencias profundas diferencias en la manera de
concebir la tierra y el territorio en correspondencia a la ancestralidad que les genera y
no sélo como recurso econdmico; la construccion identitaria; la negritud; el trabajo, los

derechos colectivos.

El vinculo ancestral con el territorio, otorga a los afroesmeraldefios un sentido de
pertenencia e identidad que esta en disputa permanente tanto con el uso que hacen las
empresas palmicultoras como con el discurso desarrollista del Estado moderno

ecuatoriano.

Es en esta década cuando se reforma la Constitucién Nacional, en 1998 con “la
participacion de una mayor diversidad de actores y en considerar los pueblos indigenas

y negros” (Walsh, Restrepo, Ledn 2005: 30). El paradigma de la indianidad como ya lo

131 Tdem.
132

La provincia de Esmeraldas ha vivido a lo largo de la época republicana el proceso de colonizacion por serranos,
manabitas y también por colombianos. Sin embargo el caso mas problematico lo constituye la ocupacidn de las tierras
por palmicultores extranjero; Pablo Minda realiza una exploracion mas aguda de este fendmeno en su libro
Generacion de identidades en conflicto
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hemos sefialado, incide fuertemente en el acépite correspondiente a los Derechos
Colectivos para los pueblos afroecuatorianos. Otra incidencia negativa, al igual que en
el caso colombiano es la representacion ruralizada de la poblacion afrodescendiente,
pese al constante éxodo, mas notorio en esta década, de las personas negras en las

grandes ciudades de Ecuador.

En el canton de Esmeraldas la emergencia de diversas organizaciones culturales,
ademés de la reconocida Pastoral Afro, propician multiples lecturas de la identidad
cultural afro, asi como de maneras-otras de entender y resemantizar la ancestralidad, el
territorio desde un espacio urbano y los derechos colectivos, para lo cual el Consejo

Regional de Palenque, gener6 su propia version oficial en el 2000.

En la década de los 90, las organizaciones y los procesos organizativos afros se
reorganizaron en torno al liderazgo, a la reivindicacion de los derechos colectivos, a los
procesos migratorios del campo a la ciudad, y el fortalecimiento identitario desde lo
cultural (Walsh, Restrepo, Ledn; 2005: 23). En la Provincia se debe resaltar la
trascendencia nacional del trabajo liderado en el Proceso de Comunidades Negras™,
asi como la Unién de Organizaciones Negras del Norte de Esmeraldas (UONNE), de
donde el territorio se constituyd en el elemento emergente con caracter politico que
marcO la diferencia en el proceso de reivindicacion identitaria, olvidada en la historia

decimondnica ecuatoriana.

La historia local del movimiento afro en Esmeraldas, posibilité en la tltima década del
siglo XX, que cuestiond la homogeneidad cultural fomentada desde el discurso y

politicas publicas ecuatorianas. Contrasto, en una imbricacion de pasado y presente en

133 De carécter y dinamica diferente al establecido en Colombia en la misma década.
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la agencia-otra, la representacion de unidad nacional, como lo dice Eugenia Vallejo “mi
nacion para mi son mis raices. Por ejemplo Esmeraldas es mi nacion porque ahi no te
miran mal visto, tu vales por lo que eres, por lo que representas. Ecuador es mi pais
donde yo naci, la diferencia es que Ecuador es mi pais pero mi casa es Esmeraldas esa

es la diferencia™*®*

Con las multiples voces y 6rdenes socio-culturales existentes en sus calles, propuestas,
arengas, cambio de brazos, acciones y practicas cotidianas de hacer y ejercer lo politico
desde la diferencia cultural. Con una comprensién y vivencia del territorio no como
nacién y/o pais, sino en lo urbano, “Esmeraldas, mi frontera, todo mi territorio seria
desde Alfaro hasta Barrio Caliente, mi frontera, unas personas muy calurosas muy
acogedoras alli no hay color ni raza” contesta Eugenia Vallejo al hacerle la pregunta en
torno al territorio y ante el cuestionamiento sobre si en el entendimiento de territorio
cabria el pais, la nacion, responde: “No, porque en algunas partes tu llegas y te miran

mal y esa qué hace aqui, ese no es mi territorio™.

La cultura politica tradicional mostré su incapacidad y limitacion, ahogada en su
pretension de universalidad, basada en un modelo desarrollista cimentado fuera del
contexto local. La re-interpretacion de la agencia afroesmeraldefia que se nutre, aln
hoy, de la riqueza rural, ha generado alternativas para la comprension y accion colectiva

identitaria.

3% Entrevista con Eugenia Vallejo, Esmeraldas, abril 26 de 2005.
135 Entrevista, abril 26 de 2005.
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11. Voces, organizaciones, diversidad en el nuevo milenio

En el Seminario Andino “Conflictos y politicas interculturales: territorios y
educaciones” alter Mignolo, invita a construir macro relatos desde la diferencia
colonial, esto es, generar un conocimiento-otro no hegemonico, capaz de dar cuenta de
la interculturalidad en el pasado, con vigencia en el hoy. La agencia-otra afro es un
ejemplo de esta invitacién. Los desafios que, sin embargo ha vivido y sigue
atravesando permiten evidenciar los peligros y nuevas trampas del Sistema Mundo

Colonial Moderno.

La proliferacién de espacios publicos, la movilizacion de recursos, la agencia-otra
afroidentitaria, logrd establecer Derechos Colectivos, propuestas etnoeducativas,
espacios de discusion y andlisis sobre la identidad, asi como la visibilizacién de
politicas culturales propias, pero también incursion6 en la formalidad del poder y
algunos de sus dirigentes fueron cooptados por el establecimiento. La fértil produccion
de espacios desde lo politico cotidiano en abierta contradiccién con la cultura politica
tradicional, no tuvo su igual en la consolidacion de una organizacion sélida. El tema
de género apenas en los primeros afios del nuevo milenio empieza a abrirse espacio en

el debate sobre el movimiento afro.

En esta diversidad de voces, la base organizativa ha sentido, en mayor o menor
intensidad, el abandono de sus lideres y han (re)iniciado un trabajo en el que se
vislumbran diferentes enfoques, posturas, unidades formales desde las cuales
promueven matices discursivas a la agencia afroidentitaria. A continuacion se abordaran

algunas de las encontradas en el trabajo de campo desarrollado en Esmeraldas.
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UPROCOODES Unioén Provincial de Cooperativas de Pescadores de Esmeraldas.
Esta organizacion existe desde 1977, integra a 2.500 pescadores del cantén y mas de
11000 en toda la Provincia y tiene se sede principal en el puerto artesanal de
Esmeraldas. Su presidente, Ovidio Quifibnez tiene una comprension de cultura que
integra el desarrollo, pero desde una perspectiva diferente a la manejada en el discurso
tradicional; concibe y articula la herencia pesquera del negro en Esmeraldas a la
organizacion social: “porque la cultura del hombre negro es hacer la batea, el canalete,
labrar la canoa y esos también son medios de la actividad pesquera”*®. Ovidio acoge el
desarrollo econémico, con la generacién de politicas culturales cotidianas en tanto

La cultura debe estar ligada al desarrollo, porque lo que este

cultiva le da el arte, como aqui la marimba, esa se ha

identificado como cultura de Esmeraldas y también lo desarrolla

a los pueblos porque esa forma de expresarla, en el baile, reitero

en todo lo que hace el negro y que le proviene un ingreso

econémico, entonces si va el desarrollo.**
De igual forma siente como obligacion con su organizacion y un desafio frente a la
cultura politica tradicional el buen manejo de los recursos econdémicos, sociales y
culturales que maneja la organizacion durante

. la lucha permanente por sobrevivir, para no continuar siendo

marginados. Entonces eso es permanente que hasta que este aqui tiene

que quedar como un trabajo que esta organizacion de seguir luchando

para que sus raices no se pierdan. Porque siempre se habia dicho de que

el negro no era capaz de dirigir una institucion, porque no estamos

capacitados, entonces la presencia de quien aqui habla ha demostrado

de que si estamos capacitados para dirigir esta y otra organizacién'*®
De manera que se evidencia, en el testimonio de Ovidio Quifibnez y en la organizacion

que €l representa, un esfuerzo continuado por entender el manejo y la administracion de

los recursos naturales, por fuera del marco dado desde el proyecto moderno a los

136 Entrevista con Ovidio Quifionez, Presidente Uprocoodes, Esmeraldas, julio 14 de 2005.
137 Idem.
138 [dem.
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mismos y al desarrollismo. Las practicas vigentes de los pescadores artesanales en
Esmeraldas se basan en el entendimiento de lo ambiental sustentable, articulado a la
organizacion y movilizacion social, en comprension de la cultura del pescador afro

esmeraldefio.

Fundacion Casa del Negro. Continuando con la perspectiva local de desarrollo, esta
organizacion, legalmente constituida ante el Ministerio de Bienestar Social desde afios
recientes, acoge en su interior a profesionales de diversas disciplinas que promueven el

desarrollo de tecnologia y conocimiento acorde con la realidad y recursos propios. De

139

esta manera se “transforma(n) esas visceras, la huesamenta en ensilado™** de pescado, el

producto final del mismo es una pasta que sirve como alimento del ganado y del cerdo,

no solamente para el canton de Esmeraldas y la provincia, sino también otros lugares

1140

que haya criadero de cerdo y ganado” ™. Diferentes profesionales afro esmeraldefios, a

través de la observacion de los recursos propios y de la investigacion en torno a su
potencializacion generan este tipo de iniciativas que no cuentan con los recursos
econdmicos para hacerse realidad,

Este proyecto fue apoyado por las Naciones Unidas, lamentablemente, no
lamentablemente, importante el aporte de las Naciones Unidas del PNUD,
que es el programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo, un aporte
importante que se dio a dicha Fundacion, con el cual se hizo la
implementacion bésica del mismo. Lamentablemente no hemos podido
lograr otra financiacién a través del gobierno ecuatoriano, para darle el
impulso final que necesita este proyecto, que ya es la parte operativa, ya
gque como podemos constatar a través de este recorrido, (puerto artesanal
pesquero de Esmeraldas) lo que mas se genera aqui es pesca, por ende las
visceras del mismo estan a la orden del dia***

Observamos cémo el régimen de naturaleza capitalista (Escobar; 2003: 78), sigue

vigente en la administracion de recursos y practicas locales, imposibilitando el

3% Forma de acumular y procesar las espinas y visceras de pescado en gran cantidad.
140 Entrevista con José Jairo Patabrown. Julio 14 de 2005.
1 Tdem.
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desarrollo de iniciativas productivas que no se oponen a la separacion entre el mundo
natural y el mundo humano. Las politicas culturales en Esmeraldas, evidencian la
diferencia ecoldgica y econdmica que enfatiza Arturo Escobar en el analisis que sobre

los movimientos sociales etno-ecoldgicos realiza. (Escobar; 1999).

Asociacion de Nortefios Residentes en Esmeraldas, ANRE. Esta organizacion cuenta
con personas que viviendo en el Canton de Esmeraldas, estan en comunicacion
permanente con la parte norte de la Provincia. Han re-creado, a partir de las tradiciones
rurales, ancestrales y del didlogo intercultural estrategias como el cambio de manos,
que han puesto en practica en la urbe, como la movilizacion para hacer el canal de aguas
[luvias. Promovido en un gran carnaval para este fin. Para sus integrantes lo importante
es, mas alla de los etnénimos, crecer “como negros en una América mestiza”. Parte de
las expresiones culturales como el festival de la marimba ha sido recogido por la
administracion municipal actual, en los Carnavales Culturales que tienen lugar en el
primer semestre de cada afio. Esta parte muestra como las précticas alternativas a las
tradicionales formas de hacer y entender la dimension politica de la cultura en
Esmeraldas plantean espacios sociales que la institucionalidad canaliza, de acuerdo al
momento e intereses por los cuales esté rigiendo tal administracion. De igual manera,
plantean interrogantes a la acepcion tradicional de concebir y desarrollar en América
Latina las politicas culturales, con base en los trabajos de Néstor Garcia Canclini y de
George Yudice, entre otros, quienes enmarcan las politicas culturales bien como las
intervenciones realizadas por el Estado, las instituciones civiles y los grupos
comunitarios organizados, para orientar el desarrollo simbdlico y satisfacer necesidades
culturales o como un recurso que atentia problemas sociales en la busqueda de propiciar

el crecimiento econémico de una sociedad.
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Union Provincial para el Desarrollo Comunitario y Econémico de Esmeraldas,
UPOADICE. Esta organizacion de tercer nivel, reline a 12 organizaciones de base y
una cooperativa, articulando el discurso de la memoria afroidentitaria con el desarrollo
econdmico, a partir del desarrollo y fortalecimiento del tejido financiero con estrategias
que articulen el micro credito a unidades y proyectos productivos. Esta organizacion

reivindica el tema de las clases sociales, asi como el de la reivindicacién étnica.

Un aspecto interesante de esta organizacion lo constituye la toma de una antigua sede

bancaria como sede institucional de la Union. En palabras de sus miembros fundadores:

12. Algunas tensiones.

Con la proliferacion de organizaciones en la actualidad politica de Esmeraldas, la
agencia-otra afro esmeraldefia ha diseminado, tal vez demasiado, la posibilidad de
consolidar un discurso sélido, que podria ser empleado por los representantes de la

cultura politica tradicional.

Un area de importancia que ha empezado a incursionar en el movimiento
afroesmeralderfio es la de género. Si bien no ha estado del todo ausente, algunas mujeres
sienten que no ha sido tema prioritario de la agenda politica local, en tanto la mayoria
de lideres son masculinos y temas como el microcrédito, las madres solteras, siguen

sueltos.

El esfuerzo contemporaneo de la agencia-otra afroesmeraldefia, tiene aiun muchas

lecciones que dar, tanto a la academia, como a los marcos habituales con los cuales se
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realizan andlisis a los movimiento sociales, pues si bien harian parte de los denominados
nuevos movimientos, la ancestralidad, la voz de los mayores, la historia local que se ha
expuesto, asi como el dialogo intercultural existente ya desde el siglo XVI, a partir de
las alianzas con los lugarefios del momento, proporcionan particularidades que deben
ser analizadas, como se ha intentado, desde el lugar de enunciacion y agencia local,

como se ha intentado en el presente escrito.

Las politicas culturales, como hemos expuesto son, entonces el resultado de la agencia-
otra afroesmeraldefio que se nutre de manera permanente entre lo rural y urbano, lo
local, nacional y global, generando espacios y posiciones diferentes a la hegeménica en
torno al manejo de los recursos naturales, al entendimiento de la historia, a la
generacion de espacios productivos, asi como a la comprensién de territorialidad ain en
la urbe, con todo y carnavales y reivindicacion de elementos musicales y expresiones

culturales tradicionales afros.
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Conclusiones

El punto de partida de la tesis fue la investigacion de las identidades y politicas
culturales en Esmeraldas y Cali, a partir del estudio de casos sobre organizaciones afro,
su produccion cultural y lo racial como caracteristica vigente en los colectivos, las
identidades y las politicas culturales. El enfoque modernidad/colonialidad permiti6é una
profundidad historica para observar coémo se imbrican los tejidos de la memoria con la
agencia-otra en la construccion de las diferencias coloniales en Esmeraldas y Cali. Al
hacer la inmersién en las evocaciones y trayectos de cada agencia, se evidenciaron las
diferencias en cada uno de los casos: en cuanto a Cali, las voces subalternas han sido
acalladas, invisibilizadas o, como lo propone Alban marcadas desde una visibilidad
negativa

...puesto que desde la esclavizacion hasta nuestros dias los pueblos afro han
sido estigmatizados, estereotipados y negados tanto en su produccion
cultural, como en su produccion econémica. Sin embargo, muchas son las
referencias que se encuentran en los documentos de la colonia en que los
negros/as aparecen, son vistos, tienen presencia (como en la actualidad), asi
hayan sido considerados en su momento como piezas. Considero oportuno,
resaltar la presencia de los pueblos negros, pues creo que reconocer la
invisibilizacién, es hacerle el juego al discurso colonial-eurocéntrico que
intenta borrar a toda costa la presencia socio-cultural, econémica y politica
de lo afro. Los pueblos afro no han sido invisibilizados, han sido
silenciados. Al respecto me parece mucho mas potente, por ejemplo, la cate
categoria de “experiencias silenciadas” que plantea el historiador
afrocolombiano Santiago Arboleda Quifiones.

Hablo de una visibilizacion negativa, para reafirmar la presencia historica a
tiempo que denunciar las condiciones de esa visibilizacion, apuntalada en la
minorizacion, la estigmatizacion, la marginalizacion por la adjetivacion, la
discriminacion por raza, el desconocimiento de los aportes en todo orden y
el sentido eurocéntrico de la clasificacion social que taxonomiza a las
sociedades en superiores e inferiores**.

142 Dialogos varios. Cali, septiembre 2006.
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El proceso identitario que tuvo lugar para el caso de la diaspora africana en esta ciudad,
estd signada por el mestizaje, el sistema de lugares, las experiencias silenciadas
presentes en la narrativa historica de los colonizadores (primero espafoles, luego la elite
criolla liberar y conservadora, posteriormente en la clase dirigente y, en la actualidad
también los portadores y/o representantes de los intereses econdmicos globales).
Descifrar el camino identitario, las huellas de este proceso es una provocativa tarea por

continuar.

Para el caso esmeraldefio, la agencia-otra ha tenido otras manifestaciones y expresiones
tanto histdricas como culturales: el arribo de Illescas, las relaciones interétnicas con los
pobladores nativos y con los espafioles en la colonia, permitié la generacién de
caracteristicas diferentes a las vividas por la diaspora esclavizada. Si bien el naufragio
era de una embarcacion portadora de seres esclavizados, la condicién cambio
substancialmente con la pérdida del mismo. Los naufragos buscaron la sobrevivencia,
no podian ser acusados como cimarrones, ni tampoco por sublevados. La condicién
ladina de lllescas fue potenciada politicamente, sin descuidar la lucha por el territorio.
La ganancia se observa'®, en el tratamiento dado a los primeros afropobladores en la
actual provincia de Esmeraldas, por parte de la corona espafiola, pero también y
continuando con la metéafora propuesta por Spivack, en una fuerte voz subalterna
afroesmeraldefia. El legado historico, politico y cultural sigue vigente en la

contemporaneidad, esta presente en esmeraldefios, sean éstos afrodescendientes o no.

¢Ocurre igual con el legado dejado en el transito republicano del Estado decimonénico?

¢Existen personajes que, como en el caso de lllescas, representen un momento de la

143 A través de los trabajos realizados por investigadores como Minda, Rueda, sobre los cuales se basa el
analisis en el capitulo correspondiente a Afroidentidad en esta tesis.
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agencia-otra? ¢Es tan fuerte como en la colonia, la voz subaleternizada de los

afroesmeraldefos?

Los diferentes documentos histéricos, asi como las investigaciones con las cuales se
desarrollo el analisis para el presente trabajo no permiten respuestas tajantes, se prefiere,
entonces, el camino de las sospechas y el trazado de posibles vetas para futuros
compromisos académicos y sociales. La emergencia de la elite partidista y civilizadora
ecuatoriana incluye a la region de Esmeraldas y a sus pobladores desde las experiencias
silenciadas. Con excepcionales casos como el de Concha, abordado en el capitulo
correspondiente, la guerra que tuvo lugar en el cantdn, el arraigo del liberalismo en esta
localidad en el siglo XIX, no son suficientes para llegar a conclusiones en torno a la

agencia-otra, durante este periodo.

Es importante, sin embargo, resaltar la memoria colectiva que se hizo evidente en
algunas entrevistas. El liberalismo y Concha no fue lo Gnico que se vivié en Esmeraldas.
Federico Lastre, nombre que no aparece en los anales de la historia oficial ecuatoriana,
significd una gloriosa personalidad, presente ahora s6lo para algunos conocedores, a
diferencia de Illescas. El silenciamiento de la marimba, por decreto nacional, también
hace parte de este periodo, asi como otros maltiples para los cuales es necesario ahondar

143 as tradiciones orales, medicinales, alimenticias,

mas en lugares como la literatura
entre otras, que dan lugar a la continuar la indagacién para este periodo, cuya pobreza

documental e investigativa amerita el delineamiento de una linea de estudio.

%4 Michel Handelsman, por ejemplo, ha realizado una labor analitica en este sentido.
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En cuanto a Cali, como se menciona en el apartado correspondiente, el subsistema
econdémico Yy social, caracteristico de la conformacion de la actual Colombia, hace mas
dificil el seguimiento de la agencia-otra. Se hace necesario continuar la ruta
metodologica inaugurada por Cristina Rojas en Civilizacion y violencia, para el analisis
del deseo civilizador presente en las elites criollas liberales y conservadoras, haciendo
énfasis en el caso de Cali y el sistema de lugares que posiblemente se inaugurd en este
periodo. Otra posibilidad, ya mencionada para el caso esmeraldefio y también abordado
por Rojas, es la busqueda de la voz subalterna en la literatura de la época. Por lo pronto
solo se llegd, por fuentes secundarias, a la “literatura” legal, algunas normatividades
que, con la abolicion de la esclavitud, inauguraban una forma de relacionamiento y
designacidn al Otro negro, quien de esclavo se transformé en vago, campesino, artesano

0 innombrable.

Lo comun para ambas ciudades, procesos y agencias- otras, en el periodo
decimondnico, es el tratamiento dado por los autodenominados portadores de la
civilizacion criolla: el silenciamiento de experiencias, la ausencia documental, la no
presencia de proceres, historias y/o pasajes con las que se inauguraron monumentos,
libros, relatos, vinculos adecuados con el pasado. Las nuevas tradiciones (Hobsbawm;
2001:206) inventadas por las elites y sus partidos no incluyeron como parte de sus
banderas ni de sus himnos a quienes no consideraban civilizados. Es en este momento
donde maés se evidencia el mestizaje como una estrategia para lograr un “mejoramiento”
racial que conduciria hacia el progreso el atraso de las comunidades béarbaras
representadas por la otredad hecha de indigenas, mujeres y negros. El mestizaje
también se vivid de manera diferenciada para ambas ciudades. Mientras en Cali se

naturalizd el ejercicio, desde la denominacidn por castas de las otredades en la colonia,
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en Esmeraldas fue una préactica politica que desarrollaron los primeros habitantes afros
con los pobladores indigenas. En Cali se vivid como una imposicion silenciosa, en

Esmeraldas como una estrategia para la sobrevivencia politica.

En el siglo XX, trabajado mucho mas tangencialmente en ambas ciudades, trae consigo
mayores retos, pues si bien existe mas informacion, también es cierto que los procesos
de modernizacion de los Estados ecuatoriano y colombiano complejizan el anélisis y
abordaje. Esmeraldas y Cali cuentan con similitudes y diferencias que ameritan estudios
mas profundos que los posibles a ser contenidos en el trabajo de investigacion realizado.
Una de las similitudes la constituye, por ejemplo, la inauguracién de rutas de comercio
que las sacé del relativo aislamiento en el cual habian estado sumidas hasta el momento,
por razones y circunstancias bastante diferentes, cabe mencionar. En ambos casos la via
férrea, primero y las carreteras, después, significaron y detonaron procesos bastante
desiguales. Para Cali el ingreso a la modernidad, para Esmeraldas la continuidad de la
politica extractiva confiada a multinacionales; para Cali, la apropiacion de los ejidos por
unas cuantas familias portadoras del patriciado espafiol, para Esmeraldas la segregacion
racial y territorial. Existen otros ejemplos, que ameritan la profundizacion de procesos y
momentos especificos para cada proceso. Es posible que también en este periodo haya
iniciado el proceso de migracién interna o sistema de lugares para cada una de las
ciudades. Para cada caso las connotaciones son también bastante diferentes. Los
esmeraldefios incursionaron en el trazado de rutas hacia Guayaquil y Quito como
posibilidad de incursionar en un mercado laboral menos limitado que en el cantén y/o
para acceder a estudios superiores. En cuanto a Cali, la caracteristica que la ha
acompafiado desde la colonia como cruce de caminos, que invita al transito de la

ciudad, se consolidé acogiendo entre sus visitantes a inversionistas que vieron
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posibilidades econdmicas y productivas. La consolidacion de los grandes ingenios, la
construccion de carreteras, el auge deportivo, incentivo también el recibimiento de
multiples oleadas migratorias de diferentes lugares de Colombia que veian en la ciudad
una opcion laboral y el mejoramiento de las condiciones de vida para sus familias. La
movilidad colectiva de migraciones se nutre en gran medida, de pobladores del Pacifico
sur colombiano, del valle interandino del Patia, asi como de ciudades intermedias

cercanas a Cali, compuesta, en gran medida por comunidades afros.

Un aspecto no desarrollado, que merece mayor profundidad es la vivencia y
transformacion que las sociedades y agencias-otras atravesaron en los procesos de
modernizacion tales como la misma construccion de las vias férreas, las carreteras, el
alumbrado plblico'®. La inauguracién, uso, manejo de los medios masivos de
comunicacion y las multiples maneras en que contribuyeron (o no), para la comprension
de los derechos ciudadanos, de la integracion nacional, de la politica, de la
cotidianeidad, desde la perspectiva que plantea Jesis Martin Barbero “a un pais lo
unifican tanto o méas que las carreteras y los ferrocarriles, el telégrafo, la radio y el
teléfono. Pues, hacer un pais no es sélo cuestion de economia, posibilitar que lo que se
produce en una regién llegue a otra, sino también proyecto politico y cultural”**. La
comprension de politicas culturales y de construcciones identitarias debe abordar el
aspecto comunicacional que se inaugura con el siglo XX en las ciudades, los procesos
migratorios, para integrar conocimientos y proporcionar mayores niveles de

comprension de los procesos de modernidad/colonialidad en América Latina.

¥ La investigacion de Adolfo Alban Achinte para el caso patiano, posibilita rutas analiticas y
metodoldgicas posibles de ser replicadas para estas ciudades.
148 Citado por Ursula Mena y Ana Rosa Herrera en Politicas Culturales en Colombia. P4g. 36.
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¢Por que el recorrido de procesos modernos/coloniales, desde el arribo de la didspora
hasta la contemporaneidad para la comprension de las identidades y politicas culturales
en Esmeraldas y Cali? El trazado inicial no planteaba esta ruta, sin embargo el trabajo
de campo, el ejercicio de escucha con los diferentes colectivos en Esmeraldas y Cali, me
hicieron comprender que el horizonte temporal se debia transformar en una excusa para
hallar la agencia-otra presente en las organizaciones afro, evidenciadas en las practicas
discursivas y movilidad social de los colectivos, las construcciones identitarias y el
desarrollo de politicas culturales, ain desde antes que se acufiara este término por la
institucionalidad de los Estados modernos, las UNESCO o las organizaciones no

gubernamentales.

¢Por qué abordar el trabajo en ciudades con relativas pocos elementos en comun? Si
bien Cali y Esmeraldas no cuentan con caracteristicas similares, ni geogréficas, ni en
densidad demografica, entre otros aspectos, permite develar aspectos importantes de lo
que he categorizado como agencia-otra. Haciendo una inmersion profunda en los
procesos de modernidad/colonialidad vividos por los afropobladores en ambas ciudades,
permiten observar condiciones claves para entender puntos identitarios y politicas
culturales en cada caso. Uno de los procesos es el lugar, su transformacion y
significacion. Otro es el mestizaje; el deseo civilizador ejercido por la elite dominante
en cada periodo y lugar; el sistema de lugares tejido en el tiempo y sus
transformaciones; la comprension de la re-existencia politica, innovada por cada
generacion de la diaspora; la busqueda de huellas que desaten voces, actividades y

précticas silenciadas.
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Los gobiernos locales en las ciudades de Cali y Esmeraldas ¢Qué procesos
socioculturales han promovido en los dltimos 15 afios y qué aperturas han tenido en
ellos los procesos sociales afros? ¢Qué tratamiento otorgan los gobiernos locales a estos
actores en la actualidad? Si bien para el momento de la presente investigacion los
alcaldes de ambas localidades se pueden considerar, en términos fenotipicos,
afrodescendientes, ninguno de los dos burgomaestres tuvieron como eje movilizador la
reivindicacion racial o étnica en las respectivas campafas politicas que los llevaron a las

administraciones municipales.

En el caso calefio, Apolinar Salcedo, reivindic6 con mayor énfasis la superacion
personal y politica que se otorga como invidente. EI mayor énfasis discursivo, sin
embargo, lo otorgd a iniciarse en la arena politica, siendo un representante de sectores
populares de la ciudad. Trabajo, durante la campafia politica con mayor preponderancia
proselitista los barrios de sectores populares, en los estratos 1, 2 y 3 del municipio.
Salcedo antes de llegar a la Alcaldia, habia sido concejal durante las tres alcaldias
anteriores, que ademas de ser ejercidas por representantes populares, se caracterizaron
por una nefasta administracion de los recursos publicos y por las constantes crisis de las
entidades y funcionarios publicos como la de los servicios publicos de agua y energia,

las manifestaciones diversas de los empleados publicos de la salud y de la educacion.

En esta perspectiva, los asuntos que tuviesen que ver con politicas culturales y
afroidentidad, no han sido un real punto de interés. Si existe una instancia oficial para
canalizarlos, pero no con coherencia politica, ni con la apropiacion por parte de los

diferentes colectivos, en palabras del GAUV:

... ¢cOmo es que se llama la oficina donde esta el hermano de Agustin
Valencia? Division de Grupos Etnicos. Una oficina que se crea en sus
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inicios con una gran intencion y después sigue con otra gran intencion ya.
La primera gran intencion era formular legalmente la oficina y empezar a
hacer unos trabajos por la cultura, la identidad y qué se yo. Pero
posteriormente se convierte en un nicho politiquero, hay que decirlo de una
vez. Tan es asi que ahora que se crefa que iba a ver una asesoria de Polo™’
para asuntos afro colombianos, que nosotros intentamos apoyar desde aca
(del GAUV) con las ideas, las posturas, posiciones; en esos momentos (los
funcionarios) sienten amenazados sus lugares politiquero... esa oficina, que
hace mucho tiempo no existe, pero que hay una persona que esta cobrando
un dinero desde ahi, ya.

Y entonces, yo lo que digo, lo voy a decir a titulo personal, yo no veo nada
de parte del gobierno municipal. De hecho, la supuesta persona que esta
encargada de oficina de asuntos Afros, hoy dijo que era asesora pero nadie
dijo qué asesora, tampoco conocemos la oficina, de pronto (es) una oficina
invisible, lmaglnada asesoria |mag|nada Anderson... entonces digamos,
asesoria lmaglnada yo no sé desde donde**.

Desde la formalidad administrativa, la Alcaldia Municipal de Cali, cuenta con una
oficina para los asuntos Afros, sin embargo, como lo expresara un miembro del GAUV,
no existe una directriz, ni aparente interés para que se debatan y/o generen espacios
donde se encuentre las diversas voces afrodescendientes de la ciudad. La oficina,
entonces ha adquirido una connotacién mas de botin politico, que construcciéon de
politicas culturales. En la actualidad, por ejemplo frente a la representacion que sobre
los afrodescendientes como habitantes de zonas riberefias del Pacifico colombiano, no
existe un espacio en el que puedan debatirse como o qué papel juegan las ciudades, sus
afropobladores y construcciones identitarias en lugares diferentes a la region
conformada por la parte media del rio Atrato, que es sobre el cual se consolid6 la Ley 70
de 1993 o Ley de negritudes en Colombia. Al respecto el debate sigue abierto, pues,

continuando con GAUV

..es increible usted (puede) leerse un documento de las organizaciones
que nos representa frente al Estado. Si usted hiciera un analisis en Gltimas

47 Expresion coloquial con la cual se denomina al Alcalde Apolinar Salcedo.

18 Entrevista dialégica con Vladimir Angulo Valencia, economista, Vladimir Carabali Hinostroza,
estudiante de economia, Jhon Henri Arboleda, licenciado en ciencias sociales, Luis Ernesto Valencia,
licenciado en historia, José Caicedo, Oscar Larrahondo, sociélogos, Magisteres en Estudios
Latinoamericanos, Universidad Andina Simén Bolivar, sede Ecuador, miembros del GAUV. Octubre 05
de 2005.
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de los etnénimos usted en un documento de Cimarrén'*® puede ser y es, un
solo documento negro, afro Colombianos, afro descendientes, renacientes
y por alla, ¢si me entiende? Hay que (saber)... qué significa ser eso, pero
en términos politicos™.

La promulgacion de la Ley 70, en 1993, trajo consigo inclusiones y exclusiones que,

desde el plano discursivo y politico, siguen debatiéndose, uno, por ejemplo es la forma

de (auto)denominacion,

... Si seguimos llamandonos negros, amarillos, blancos, rojos ya esta
definido en la ley 70. Ya sabemos que las comunidades negras tal como
estan no opera en todos los lugares, entonces, hermano hay problematicas...
los negros, asi sea una imposicion, se puede también reconstruir y usted
sabe que lo que se impone también resignifica, la forma, el significado y
tipo de significante. Ese tipo de reivindicacion... no estoy diciendo que eso
no sea importante, sino que digo que yo creo, que hay otras cosas que
debemos avanzar y que eso también pueden ser posiciones internas pero
debemos avanzar, nos estamos desgastarnos siempre en lo mismo y las
cosas fundamentales o esenciales no se discute™".

La ley 70 de 1993, asi como el articulo transitorio 55 que la antecedié y el cambio
constitucional de 1991, se constituyeron en “la punta del iceberg de un proceso social y
politico mucho mas general que no se puede circunscribir al plano juridico ni de lo
institucional” (Walsh, Restrepo, Ledn; 2005: 10). Efectivamente, una de las aristas que
acompafaron el proceso descrito por Restrepo como de etnizacion de las organizaciones
Afro en Colombia, fue el reconocimiento de una composicién poblacional urbana mas
alla de los mestizos: las ciudades colombianas, entre ellas Cali, estaban habitadas por

pobladores negros. Ni la elite dirigente, ni los mismos colectivos estaban preparados

19 Se hace referencia al Movimiento Nacional Cimarrén “[...] tiene como misién promover la
organizacién auténoma, la educacién, la concientizacion y la participacién del pueblo afrocolombiano
para que pueda conocer sus derechos, para que pueda ejercer sus derechos, para que pueda autogestionar
su desarrollo econémico, social, cultural y politico” (Mosquera 1998: 1). Citado por Restrepo en
“Movimientos sociales Afro y Politicas de Identidad en Colombia y Ecuador, 2005, como parte del
Convenio Andrés Bello “Estudios de la Diaspora Afro-Andina. Construccion de identidades afros en
Ecuador y Colombia: procesos sociales, politicos y epistémicos”, en co-autoria con Walsh y Leon, Pag. 8.
Organizacién de caracter regional que ha realizado aportes en torno al tema en particular.

130 Entrevista dialégica con Vladimir Angulo Valencia, economista, Vladimir Carabali Hinostroza,
estudiante de economia, Jhon Henri Arboleda, licenciado en ciencias sociales, Luis Ernesto Valencia,
licenciado en historia, José Caicedo, Oscar Larrahondo, sociélogos, Magisteres en Estudios
Latinoamericanos, Universidad Andina Simdn Bolivar, sede Ecuador, miembros del GAUV. Octubre 05
de 2005.

51 fdem.
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para pensar(se) dentro de este escenario politico, de hecho se siguen construyendo
caminos discursivos y politicos que representen la nueva realidad; esto, como todos los
procesos culturales, significa tensiones, lucha por los significados, batalla por los
posicionamientos politicos, que no se ven ni remotamente recogidos en la Oficinas para

los Asuntos Afros de la ciudad de Cali, ni en los funcionarios que la representan.

Para el caso de Esmeraldas con una poblacion que no llega a los 200.000 habitantes, la
capital de la provincia del mismo nombre, cuenta hoy con el primer alcalde negro que
ocupa, por segundo periodo consecutivo tal cargo. Es reconocido ademas por ser uno de
los pocos alcaldes propios de Esmeraldas, que ha tenido méas un respaldo popular que
del sistema politico tradicional. Ernesto Estupifian, lider del partido de izquierda en la
region noroccidental del Ecuador, accedi6 a la alcaldia, sin la reinvindicacion de su
afroidentidad; sin embargo algunos afroesmeraldefios reconocen el orgullo de haber

23152

votado por alguien que “habia salido de Barrio caliente”>*, en Esmeraldas.

La consigna de la campafia de Estupifian para el primer periodo fue “Si se puede
cambiar Esmeraldas” y, parte del discurso de campafa fue la participacion ciudadana.
Una vez posicionado se lanzo al disefio del Plan de Desarrollo que tendria una duracion
de ocho meses, reunidos por sectores una vez al mes, con metodologias FODA, (o0
DOFA), realizada en las denominadas jornadas de “Asamblea Ciudadana por el Cambio
de Esmeraldas™*>*. El plan contemplaba un anélisis multidimensional en las siguientes
areas: econdmica productiva; Ambiental Territorial; Calidad de Vida; Politico

institucional y Plan Operativo. EIl trabajo de coordinacién fue realizado desde la

152 Entrevista con José Antonio Pata Brown. Esmeraldas, julio 04 de 2005.
153 plan de Desarrollo, Pag. 7
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Alcaldia y los recursos fueron cofinanciados por FUNDAMYF y OXFAM. La

estructura del Plan de Desarrollo plante6 constituirse en el primero ejercicio

...en la historia del canton (donde) la opinion de sus habitantes es
considerada, discutida, analizada y sistematizada en un documento que
propone, no sélo al Municipio sino a todas las instituciones, una vision
de futuro basada en hipotesis de desarrollo que proyectarian al canton y
a la ciudad como uno de los nodos de desarrollo sustentable del pais™*

De manera general, lo afro, como sujeto no es explicito en la estructura formal del Plan
de Desarrollo. Sin embargo, en el capitulo “Escenario de intervencion”, se hace un
recuento histérico de los pobladores de Esmeraldas, se da mayor preponderancia a los
asentamientos negros, asi como a los conflictos por el territorio de Esmeraldas donde

siguen siendo los protagonistas. De igual forma en las conclusiones se hace énfasis en

La lectura historico-cultural del proceso de ocupacion y uso del territorio del
canton Esmeraldas, asi como la valorizacion de los factores culturales y
simbolicos que se superponen en el canton; aportard al proceso de
validacion de la Propuesta de Ordenamiento Territorial, relacionando las
demarcaciones etno-culturales con las politico-administrativas y
promoviendo el manejo sustentable de los factores ambientales: agua, suelo,
bosque y biodiversidad, a traves del estudio de ocupacion actual y potencial
de suelo constante en el Plan de Ordenamiento Urbano™”.

Pese a gque el tema Afro no cuenta con una mayor desagregacion, la exposicién del Plan
de Desarrollo Participativo representan la basqueda por prefigurar un futuro
emancipador, rastreando sefias en las tensiones del presente. Este tipo de inclusiones en
el mapa ordenador generado por el Plan, les otorga a los afroesmeraldefio un lugar en la
historia y en el futuro de Esmeraldas.

No se explicitan los procesos afros o los indigenas, pero se otorga una representacion de
quienes han construido la historia, omitiendo la participacion blanco-mestiza y la
territorialidad en la region, tanto en el pasado, como en la actualidad en la que fue

construido el Plan de Desarrollo.

" [dem. Pag. 1
1% [dem. Pag. 77
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De otro lado, en la administracion de Estupifian se dio lugar a la creacion del Taller
Subregional de Expertos para la Creacion de un Centro Afro-Americano para la
Diversidad Cultural, el Desarrollo Sostenible y el Dialogo Intercultural, en el 2004
cuando se reunieron representantes de organizaciones comunitarias Afro, universidades,
e instituciones de Bolivia, Colombia, Cuba, Ecuador, Estados Unidos, México, Perd,
Senegal y Venezuela, con el fin de crearlo, bajo el auspicio de la UNESCO, en el marco

de la declaratoria Universal sobre la diversidad cultural promulgada por esta entidad.

Lo anterior explicita, ya en el segundo periodo del Alcalde Estupifian, el fortalecimiento
de una representacion afro, enmarcada en un proceso de modernizacién administrativa,
pero también, en el fortalecimiento de un proceso de interculturalidad en el cual sea méas
evidente el aporte historico y la basqueda de futuro de la comunidad negra en
Esmeraldas, inmersa en un proceso internacional y global de reconocimiento de la
ancestralidad y también en la apertura de espacios culturales y politicos a las personas

negras en Esmeraldas. El acta de constitucion sefiala que:

“Este Centro se constituird en el eje promotor de sinergias y redes locales,
nacionales y continentales que ofrezcan espacios de enriquecimiento de las
culturas Afroamericanas, el fortalecimiento del dialogo intercultural y el
desarrollo sustentable, se retroalimenten y apoyen reciprocamente™*®,

Para ello, el centro debe promover la participacion ciudadana, la articulacion del
trabajo cultural al desarrollo socio-econémico sustentable y gestiones tendientes al
desarrollo de politicas de estado que consagren los derechos de los pueblos
“Afroamericanos y demas pueblos excluidos a contribuir en la forja de las identidades
nacionales y regionales, asi como en la toma de decisiones criticas en la vida social y

politica™®’.

156 Acta de Constitucion del Centro, Pag. 3
7 [dem.
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¢Como se desarrollaran las agencias-otras en los retos politicos futuros en las ciudades
de Cali y Esmeraldas? ¢Cuéles son los caminos a abrir en cuanto a la cultura politica
tradicional en los paises de Colombia y Ecuador? ¢Cuales son las posibles alianzas
estratégicas para consolidar las politicas culturales desde su propio acervo y
experiencia? ¢Es posible un acercamiento entre las politicas culturales
institucionalizadas y las desarrolladas por las agencias-otras en ciudades como Cali y
Esmeraldas? Es necesario continuar estudiando los procesos, las relaciones sociales y
politicas, ahondar més en torno al sistema de lugares de cada agencia-otra, para poder
descubrir los mapas culturales y politicos posibles, por lo pronto, con la presente
indagacion se espera haber permitido ampliar el marco de referencia en torno a la

construccion identitaria y las politicas culturales en paises como Colombia y Ecuador.
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